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المقدمة 


اشاره 


سم اللّهٍ الرَحَطنِ الرّجیم * 

تدم بین ید 0 الکريم نا الکتات الفنم ففقانم الفضل: الک شوه مت 
الکتب النافعة الثمينة الحاوية علی علوم مختلفة, و فنون متفر 8ة, و کان 
توت تلیضف هذا الکتاب علی شکل «کشکول». و هذا مما برغمنا علی 
التحداذت و الاشارة الی هذا| النوع من المولفات و تأریخها, و الاشکال و 
العناوین التی اتخذتها بمرور الزمن. 

فالعنوان الأوْل الذی یمکن آن نشیر الیه, و الذی و سم به هذا اللون من 
المولفات هو عنوان «الاأمالی», و الذی هو بصورة املاء آو خطابة, آو ما 
شابه ذلک من طرق الطرح بواسطة الاستاذ, ۳ ما یحزره الطلبة, و وفقاأ 
لذلک فقد قسشمت هذه المولفات الی «مجالس»؛ لأأن املاءها و کتابتها کانت 
ضمن مجالس متعذددة. 

۵ له بکزن قذیضا خسف کب آلامالف الا نع احعهاع لحاس ازور و 
الرفایات اف فع لکن الحاجه ال رت سرعر ان مادم 
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اخری غیر ما کان مطروحا دعت الی ادخال هذه العلوم ضمن محتویات کتب 
الأمالی, فقام الروات و المولفون بجمع المسائل و المطالب المتَفرْقة, و 
وضعها بین آیدی الباحثین عنها, و الراغبین فیها. 

علی سبیل المثال نجد النجاشی حینما یأتی الی کتاب «نوادر آأحمد بن 
محمد ببن ی یقول بصدده۰ و کان غیر عیر مبوب؛ قبو به داوود بن کورة» 
«1», آی آثه تن بعد ذلک لذوی الأقلام و الموَلفین أَهميٌّة التبویب و التنظیم 
لکتهم التن بت لعوهاء قاصاب تصیب من هد آلامر هده الکتب: فخرت. علیما 
اسلمت ااسی | نی 

فالمرحوم الكليني رحمه اللّه نراه فی کتابه القیم «الکافی»- باصوله و 
فروعه- قد نظم ابوابه, و بقب آحادیثه, و رب روایاته, و وضعه بین ایدی 
مریدیه من المحققین و طلبة العلم. علی هذا الشکل الذی هو مطبوع الان. 
فی سبعة مجلدات. و نجده رحمه الله فی نفس الوقت یخضص المجلد 
الثامن من موسوعته هذه علی شکل کشکول لیجمع فیه الروایات و 
الأحادیث المتفز قة مع بعضها البعض, و یطلق علیه اسم «الروضة». 

و کذا المرحوم الصدوق و الشیخ المفید و الشیخ الطوسی نراهم یجمعون 
روایاتهم المتفرْقة غیر المنظمة فی کتاب یسمونه «الأمالی» و یضعونه الی 
جانب کتبهم و مولْفاتهم المبوّبة و المرثیة. ثم بعد هولاء الأْعلام الأعاظم نری 
المرحوم ابن ادریس الحلی فی آخر کتابه «السرائر» یختار من بین مولفات 
اعاطم ه کبار الم و کبمم هم هت الرهایات الم نت بجعت 


تور مق غین متصامه میا میتی هش ما با رسضت مسا فات الشر ان 


(1) ال نها 2و 





اشاره 


تح کف هد التتام | تشیر الي نموذجین مقّا ذکر, فی بیان الداعی |ٍلی 
کتابة هدا النمغ: هن الم لفات .و هما: 


آولا: عدم اتساع الوقت: 


ول الترخوم السه الماتی رضمه الله.فی مق مه کایه <ا لک ک لقن 
هدا الفعال ما نشه: و لا لم. پتسع آلفخال لثر نهد ولا وجدت من الایام 
فرصة لتبویبه, جعلته کسفط مختلط رخیصه بغالیه» «1» فمبزر عدم 
التبویب. و سبب عدم الترتیب هو عدم سعءة الوقت. و فقدان الفرصة 
السانحة. 

و لکن هذا النقص الذی یسببه اختلاط المطالب و عدم تمییز المسائل فی 
هذ] السفر آنتج معاناة للمحققین و الباحثئین و المهتمین بهذا السفر الثمین, 
و ما بقلل هذه المعاناة تنظیم فهارس موضوعية تعين,ٍ القاری او 
الاستفادة من مثل هذه الأسفار, و لکن مما ببعت.علن. الاسف: نبا تری 
کشکول الشیخ العمانیت رکه الله و نع اکتر من اربعمائة سنة من تاریخ 
تألیفه لم هام له فهرست موضوعی, فلذا |ذا را الباحث ان یجد مطلبا 
فیه, آو-یقرا ماه ماوت لا بد له آن یقضی من وقته ساعات عدید ۵ 


لیعثر علی ضالّته المنشودة 


ثانیا: استدراک المطالب السابقة: 


هن آهم الافهر التی:تواجه الکاب و الم افین. هی مشکله تکار مطالب 
جديدة, تحضر ذهن الکاتب بعد الانتهاء من وضع مطالبه بین صفحات مولفه, 
اه تیوه تمه ففل خیم المظاات آلمس کرع الم مظعا تمطاآتب 
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السابقة یجد المولف بعض الضعفية ادا اراد آن تخشر‌ها بین سظور آما کتفا 
الخاطة بها, فالحل لمثل هذه ا تفه رخ هو وضع کتاب مستقل یخثشص بهذ] 
الغررض, یستدرک فیه مثل هذه المطالب. 

شتری:آن العرحوم الکایتی فی, «الکافی» یفنم بان بسیه خفن له مود 
شیتا من عنده او من عند غیره» «1» فیذکر فیه- علی طریقته- روایات 
جدابة مرتبطة بهذا العنوان. و لکثه بعد ذلک یستدرک فی «الروضة» فیورد 
رواية تدخل ضمن هذا الاطار <2». 


ال کشکول قی الاشاات: 


آٌا و قد آشرنا الی هذا النوع من المولفات التی سقیت ب: «الأمالی» أو 
«المجالس» و التی ذکرت علی صورة املاء من مولفیها, علی شکل 
مجالس وعظ و خطابة و ارشاد, فلا بد لنا آن نشیر الی أنْ ول کتاب آمال 
کتب فی 9 ,الدین الاسلامی الحنیف هو آمالی النبیخ الأعظم صلّی اللّه 
علیه و آله و سلم الذی آملاه علی آمیر المومنین علیه السّلام و کتبه الامام 
علیه السلام تخد المپارک «3», و هو مذخور عند مولانا الحجّة بن الحسن 
صاحب الزمان قل ۱ تعالی فرجه, و توجد قطعة من هذا البجر الزاخر, 
و شعاع من شمس الهداية هذه, تبژکت بها کتب الشيعة ا یدهم اللْه, آوردها 
الشیخ الصدوق رحمه اللّه فی کتابه «الأمالی» بعينها. فی المجلس 
السادس و السئین, و قال الصادق علیه السشلام فی آخره: «اثه جمع هذا 
الحدیث من الکتاب الذی 


(1) الکافی: 2/ 367. 

(2) الکافی: 8/ 102 ح 3 7. 

(3) لاحظ: الذريعة الی ِ الشیعة: 18/ 72. 
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سل ای اه دوع امن ات 
علیه السلام» <1». 

نم بعد ذلک الکتاب العظیم تکاثرت الکتب التی حملت هذا الاسم, و صلف 
عدد کبیر من الأعاظم کتابا-. علی الاأقل- یحمل هذا العنوان من بین 
مولفاتهم. 

و من یطلع علی کتاب «الذريعة الی تصانیف الشیعة» للعالم المتتبع الذی 
قل نظیره الأغا بزرگ الطهرانی یجد آنه قد اخضف اکتز هن نلائین کتابا 
بعنوان الامالی, و لا یخفی علی کل احد أَْ هذا العدد لیس هو کل ما کتب, 


بل یکاد بقطع الانسان بانم: عون مر العصور, و قدم الدهور قد فقدت 
المثئات من هذه الکتب, و ۳ هذا| الییدد الذی ذکره الا ما وصلت الیه بده 
المبا رکة رح 


نم یمر الزمان, و تتقام الأیام. و تختلف صور تالیف کتب, الامالی. فسلکت 

مسلکا آخر, و تجاوزت مرحلة الاختصاص بعنوان واحد, فتعددت موضوعاتها, 
و اختلفت فروعها؛ و تغیرت العناوین, فصارت تسمی بأسماء «جمع 

الشتات» آو «جامع الشتات». 

فلعل أوّل کتاب حمل اسم «جمع الشتات» هو کتاب الشیخ الکفعمی رحمه 

اللّه, و هو من مآخذ کتابه «البلد الأمین» فی الاأدعية «2», آما آقدم کتاب 


موسوم بجامع الشتات یمکن آن نتعرژف علیه فهو الذی آلفه السید علی بن 
غیاث الدین الحسینی الذی اسماه «جامع شتات الاخبار». و الذی ینقل عنه 
الکفعمی فی حواشی کتابه «المصباح» «3». 

بعد ذلک قام عدد من الأعاظم بجمع بعض المطالب المتفرقة فی کتاب 





(1) آمالی الشیخ الصدوق: 344- 352. 
(2) لاحظ: الذریعة: 5/ 138. 
32 لاحظ: الذریعة: 5/ 60. 
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ِِ لة باشه-«الکشکول »و لعل. اقلن کشکول تم تالیفه هو الذق. لمه 
العلامة الحلین رحجمه الله المتوفی سنة 726 هجرب۵, توالت بعده الکتب 
التی سقیت بهذا الاسم. فکان آشهرها کتاب «الکشکول» للشیخ البهائی 


زیت 


کتاب مقامع الفضل 


صثّف العلامة ذو الفنون الا قا محشّد علی الکرمانشاهی کتابا قیّما آسماه 
مقامع الفضل فاودعه من علوم الفقه, و الاصول, و التفسیر, و الفلسفة, و 
ار او الا ات و الا هس لک مس تام ات بعره ااعط لت 
العالية, فکان فیه علما جما. 

اي کل من له اطلاع و معرفة بهذا النوع من الکتب القیْمة, التی قل نظیره, 
و التی هی من قبیل «الکشکول» للشیخ البهائی رحمه اللّه, لا بة آن یذعن 
حین بر | هذا] الکتاب با مشعل مضی ۶؛ و جوهر تمین؛ , یشار الیه پالبنان 
فی محافل العلم, و مجامع الفضل, فهو المعین الصافی للمتعطشین 
لمختلف العلوم, و المتلقفین لألوان الفنون. 

عول. کاب.هفامم الفصل کر ان صاحت مسا الضات ۸ رسمه ازاه 
تکتت. العبانات. التالیهه «فاتظر الی کناب مفاهم قحلم یکفیه! زو فن 
مطاویه الواعية علی کل ما پشتهیه تنبیه, و لکل ما یقتضیه و برتضیه تنویه 
ماه الت. شاه من العهانل ااخوضات و الففاکل اامتانات: من 
مقولة الشرعیات و غیر الشرعیات ...» «1». 

ما المرجوم الجاج الشیخ عیّاس الققّی رحمه اللّه فی «الفوائد الرضوثت» 
فیکتب 


(1) روضات الجنات: 7/ 150. 
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حول هذا الکتاب ما نصّه: «صاحب المقامع, الذی ینبی عن کمال مهارته فی 
آکثر الفنون, و هو ینیف علی عشرین آلف بیت. و یشرف علی مائتین و آلف 
ازع من. ااهانلن. الماتر من معوله اسیرعیات مین السرع ات 
«1». 

بت گرم لعالم الخبیر المتتبّع صاحب کتاب «آعیان الشیعة» قائلا بصدد هذا 
الکتات» ظن خفع فیه. تضاتل نید وق کل فتمارایی ان یکمن کت 
مستقلا ...» ۳ ۱ 

اِنْ المسائل التی ذکرها المرحوم المولف فی هذا السفر الثمین الذی جمع 
قفیه المسائل النافعة, و المباحت الرانعة, فدقق فی مسائله, و تعمّق فی 
مباحثه, فأثبت لکل محقق, و کل باحث مدقق, ان ند آننستهفی حمه جوا تن 
البحث العلمی فی کل مورد من موارده. 

فعلی سبیل المثال لو لا حظنا المساألة (211 المتعلقة بتصدیق المرأة فی 
ادعاء صحة التزویح, و المساألة (529) فی بحجت معرفة القبلة, و المساألة 


(569) فی الطلاق الخلعی, لتبیّن لنا بما لا یقبل الشک آن المرحوم الملف 
کان:جاضعا العلوم. غار فا بکل الفنون: وخیدافین عضرهر علما فی زماند. 


خوافت الکتاب قی کلمات الاغاظم 


موف الکتاب هو العالم الرّانی, و الفقیه الصمدانی, نابفة علماء عصره, 
سیّد هل مصره, الفقیه المشهور, العلامة ذو الفنون, اقا محقّد علی 
الکرمانشاهی, ابن استاذ الکل العلامة المجدد الاقا محشّد باقر الوحید 
البهبهانی علیهما السّلام. 


(1) الفوائد الرضوبة: ۵74. 

(2) آعیان الشیعة: 10/ 26. 
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حول وصف شخصية هذا العالم الحکیم, ذی الهمة العالية, اسطورة التقوی و 
الورع, عماد العطف و المحبة, و مجسشد حکومة رب ب العالمین, , و مقیم احکام 
الدین. طوال سنین عمره, المعطاءة, راحت کلمات العلماء و الکثاب و 
المولفین تصف شخصینه بأبعادها المختلفة, و کتاباته بجوانبها المتعددة, و 
مواضیعها المتنوعة, فازدادت الکلمات المترجمة لحياة هذا العالم الجلیل 
فقیه عصره. و فرید دهره. 

فکانت آقصر و آوفي العبارات التی قیلت فی وصفه تلک الکلمة التی عبر 
فیها والده الجل العلامة المجدد واصفا |یاه بقوله: «اٍن الأقا محمد علی هو 
بهاء الدین هذا العصر». 

و وصفه المرحوم الحاج الشیخ عباس القمی بقوله: «العالم الفاضل الکامل, 
الذی تفر قی بیدا وضف: فضیلته افر ان الععول: خخهر بالتداه عت پالنه 
آجراس قوافل المعقول و المنقول. جامع المعقول و المنقول, و العارف 
بالفقه و الاصول, الذی قال والده فی حقه: ائّه بهاء # هذا العصر, 
صاحب المقامع الذی ینبی عن کمال مهارته فی آکثر الفنون ,۰ «1». 

یا المرحوم صاحب کتاب «روضات الجنات» فقد ترجم 1 فی کتابه قائلا: 
«هو الذی نهر فی بیداء وضقف: فضیلته آفرامسن العفول. و عفر بالنداء بنفت 
نبالته آچر ات قوافل المعقول و المنقول, کان مع جمیع ما فیه من فضائل 
۰ و متازل کل مجتهد و فقیه, حائزا لنفائس سائر الفنون, و فائزا بدراية 
بعض ما هو المکنون المخزون, و عن غیر آهله مصون مضنون, و من آبی 
فالنظر الی کتاب مقامع فضله یکفیه ...» <2». 


(1) الفوائد الرضویة: 74 5. 

(2) روضات الجنات: 7/ 150. 
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و ترجمه کذلک صاحب کتاب «ريحانة الأدب» فقال عنه رحمه الله: «من 


آکابر علماء الامامیّة فی آوائل القرن الثالت عشر الهجری, العالم العام, 
الفاضل الکامل, المحقق المدقق, الفقیه الاصولی, الرجالی البارع. المتکلم 
المتبخر, المتفئن المتتبع. حاوی اکثر العلوم المتداولة, ۳ الاضفز فن 
نفائس الفنون غیر المتداولة, کان آوحد آهل زمانه فی الفقه و الاصول, و 
الکلام و التاريخ, اهتم بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر تمام الاهتمام. و 
وقف بوجه فرقة الصوفية بلا هوادق و قتل منهم اعدادا کثیرة» <1». 





نبذة من حياة ا 


اشاره 


اه موه المخمفنون و توق اند عفن وه الشسمن. اسان اافا سل 
منبع الفضائل, جامع المعقول و المنقول, حاوی الفروع و الاصول, ذو الفخر 
الواضح الجلی. لاقا محمد علی قدّس سره. عالم لا بدیل له, فاضل لا نظیر 
له, شهرته تغنی عن تعریفه: اذ ثه الفاتح لقلل علوم المنقول و المعقول, ۰ و 
السابق فی الفقه و الاصول, و المتبخر فی الفلسفة و التفسیر, و غیرها من 
العلوم, بل لعلّه منیع هذه الفنون, الذی آذعن له علماء التراجم, و کثاب 
السیر و المعاجم, فأجبرت شهرته التی ملأت اافاق حملهة الأقلام علی ذکر 
فضله, و وصف علمه, و بیان فیض برکات وجوده. 

و نحن هنا عند ما نترجم لحپاته الشريفة,, نکاد نقطع بعدم الاستیفاء, لکن 
«ما لا یدرک کله لا بترک کله», و لاجل آن نکون آقرب الی الواقع فائنا 
نستقفی لبیان نبذ ة من حياة هذا المحقق العلامة, و الفاضل الفهامة من کی 
الکتاب 


(1) ريحانة الأدب: 3/ 398. 
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الرزین, و الجوهر الثمین «مرآة الأأحوال» الذی ألفه ولده الا قا آحمد, و الذی 
یعتبر من آهم المصادر, و أَصٌ و دق المدارک, للاطلاع و التعژف علی آهل 
هذا البیت. الجلیل؛ اذ آن آهل الببت آدری بما قی, البیت: فنقدم بین یدی 
القاری الکریم, هذا المختصر من رخف اند الشر رشد: 

فتح الا قا محمد علی قذس سزه عکینبه فقلی الدنیا فی او کربلاء 
المقد سدة, فی پوم الجمعة السادس و العشرین من شهر دی الحجة الحرام 
لسنة 1144 هجربة من السیّدخ الجلیلة, العالمة الفاضلة, بنت العالم 
المعروف السید محمد الطباطبائی- جدذ العلامة السید بحر العلوم علیهما 
السلام- و حصل علومه الشرعیق تحت اشراف والده الکبیر المرحوم العلامة 
المجدد الوحید البهبهانی رحمه الله. 

و یغنینا عن ذکر فضله, وصف والده العلامة الکبیر الذی بلغت شهر ته 
الافاق. و شع نجمه فی سماء الفقه و الاجتهاد. حیث مدحه بقوله: «اِن 
محشّد علی هو بهاء الدین هذا العصر». ۳ 

کما نقل عنه ولده اقا آحمد آنه سمعه مکثرا یقول: «ائی لم اقلد آُحدا فی 
الأحکام. فقد کنت مجتهدا فی أَوّل مراحل تکلیفی». ۱ 

کان رحمه اللّه یغبطه كافّة معاصریه, لقوّة حافظته و مباحثته, فقلما وجدت 
مسألة لم تکن حاضرة بأدلْتها فی خاطره الشریف. 


برونقه سوق بلفاء عصر ه, جمع بین المتضادات فی صفاته, فهو حسن 
الصحبة, و مرعوب الهيبة, ففی 3 صحبته :9 مجالسته رنه الطفل 
الیریع و فن هیبته کالملک الخریع۶ فیخشاه الک و ترتغب:فته العلوب؛ و 
کان تجفی ایام هن تایه موه 11 الظالمین, و جور الحاکمین. 
غاص مذة من حیاته فی بحر علوم والده الزاخر, فاخذ من جواهره, فترة 
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۱ فی بهبهان, نم عاد الی ار المقدذسات. 

اول تألیفاته و آثاره المکتوبة کانت رسالته الموسومة «قطع القال و القیل 
فی انفعال الماء القلیل» فجذب الیها فی آوائل عمره, آنظار علماء عصره. 
فبمجژّد آن اطع العالم النحریر, و الفاضل المتبخر, الشیخ یوسف البحرانی 
رحمه اللّه- صاحب الحدائق- علی هذه الرسالة و ری ما فیها من تحلیل و 
توفیو کب اخار ماه ارفلها الت الا فی ظیانها فط الحضور ف 
مجلس درسه, لغرض الافادة و الاستفادة للطرفین, و لکنه بعد حضور ذلک 
الدرس بوقت قصيیر, شم مْ رائحة الطريقة الاخبارية؛ اذ آن الشیخ رحمه اللّه 
کان تنل الی رنه الا سس فهی الاسحان عم حض ای ادرف 
لاحساسه بالخوف من التلون و التلبس بتلک الطريقة. فعان قرار سفره 
الق الصار العف نید تست اللشالطر امه مسا ال سره ارف 


فجر لمات رجنه اااه 


بعد آن حط رحاله فی أرض الوحی, توقف هناک سنتین, فاستق له فیها 
منبر درس, کان یفیض فیه من علومه علی علماء المذاهب الأربعة هناک, 
فکان تفت لکل خست: ضد شید ثم بعد ذلک عاد الی آرض العتبات المقدسة 
فی کربلاء لیحضر مجددا درس والده. 

فکان عند وصوله العراق, محط آنظار المجامع العلميْة هناک, فطلب الیه 
فی ذلک الوقت علامة بغداد صبعفة ال آفندی عقد جلسرة مذاکرة و 
مناقشة, فرغب المرحوم المولف فی عقد تلک الجلسة, و تقثم بطلب 
الاذن الی والده الکریم, لکنه لم بحصل علی موافقة ات الذی کان پر فض 
عقد مثل هذه الجلسة, فاصر الولد علی عقدها اصرارا شدیدا, فصار اتفاق 
الطرفین آن پترکا هذا الأمر الی 
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حکم القرآن, فاستخارا فی هذا الأمر فظهرت تلک الأّية الکریمة: لا قال 
لقمان لاثیه و هو بَظة با بح لا ثشرک بالله اقّ الشژک لَظْلمْ عَطیغْ «1». 
فلم یجد الولد بدٌّا مین الانصیاع لنصيحة والده و موعظته. 

هاجر المرحوم المولف هجرات اخری, منتفعا من فوائد السفر, فاستقز به 
المقام فی بلد الکاظمین علیهما السلام, و اشتغل هناک بالتالیف و التدریس 
لعلمم الففه الحففرخ جبن‌شته الظاعمن الکیر الدق اضات تا الدیاد: 

و فی هذه الحقبق من الزمن کان الناس فی منطقة کرمانشاه یواجهون 
هجمة عنيفة من آهل الفتن و المختژبین, و الأوباش و آصحاب الشبهات 
العقائديْة, فما کان منهم الا آن آرسلوا طلبات مکترة الی العلامة المجدد 
الفخد لیات ماه طالفم مه نها اعاه منم ای الم ام 
للوقوف بوجه المعتدین, و التصدذّی للمنحرفین, و لحراسة هذا الدین. و 
حمابة رح نغور المسلمین, و مقاومة الحاقدین و المعاندین, و قلع و قمع فندة 
هقلاء الضالین. 

فکان ظهور الطاعون و انتشاره فی آرض العراق سبباء و هذا الطلب 
المکژر من آهل کرمانشاه الغیاری سببا آخر, دفعا باستاذ الک آن یصدر 
آهامزه بارسال ولده الغزیز الاقا مخمة علی الی کرهانشاه. 

لکن استثناس المرحوم المولف بالفیض الذی یحصل علیه من جوار العتبات 
المقد سدة, و رغبته فی استمرار بقائه بالقرب من تلک الاجواء الطاهرة, 
جعله لم یطب نفسا لذلک الحکم الذی آصدره والده, فتقدّم بالتماس لوالده 
پرخوم خیه: یی هدا الخکم هم العدول عفه. آعره الابت کر عایه. دلی: و 
اعتبره واجبا عینیا علیه, قائلا له فی عبارة موجزة کتبها فی سطر واحد: 
«اذهب. اآذهب .. فان لم تذهب فانت عاق». 


(1) لقمان (31): 13. 
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فهاجر هجرة اخری, کانت وجهته فیها الی حیث آمره والده, فکان علی 
اعتاب:قلی آلبلاد اغاظمها. لاستعباله و الترحیب بهه فاظهروا لد کل المجنة 
و الاکر ام, و الاستعداد لاطاعته فی کل اوامره. 


هجرته الی کرمانشاه و تشکیل الحوزة العلمية 


تفن فضل آلمرخوم آلعلامه ار فا مجمه علی. ال بلوخ کرماهان هر ۳ 
بلباس العلم و التقوی, و الفضيلة و الورع, فترامت بین یدیه امور الولاية و 
المرجعية الفقهية العامة, فجاهد و اجتهد لبناء حوزة علمية فی تلک البلدة, 
فببركة وجوده تعاضدت الأْیدی فی تلک البلاد, و تکاتفت جهود العباد. فکانت 
یدا واحدة, و صفّا واحداء لتسگر کل ما لدیها من طاقات و امکانات لتتحوّل 
ای یه نا مت و ال ااست صامم مهافت باه آلحماود ی 
مواجهة کل التحدیات و الهجومات المعادية لهذا الخط الشریف, فاقیمت 
الاحکام العادلة, و طبّق الدستور الاسلامی- من الطهارة اٍلی الدّیات- فی 
کل آطراف:ه قوانع‌لک الضاطی, فاکفسست و نها خدیدا فسعاآم و 
ان سکوت الفقهاء الطالبین للراحة, اللابسین لباس الدنیا- في ذلک الوقت 
الذی ظهرت فیه الشبهات- عن اولتّک المتنکرین للشريعة اوجب وهن و 
ضعف عقائد الناس, فابعدهم عن الالتزام بأساسیّات الدین. و جعلهم 
پتنقرون حثی من اولیات الشعائر الدپنية کصلاة الجماعة فی المساجد, 
کاس القرار الساض من الفرخیم اهر اف تمه الا لت کر موه و 
وفقاأ للحکم الثانوی- بوجوب اقامة صلاخ الجماعة. 
و فی خضم هذه الأحداث زار المرحوم الشیخ جعفر النجفی- کاشف الفطاء- 
ماه کرما سا فجل ضینا علی انا مسمد علی, قراخ جوا رین 
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شخصا من الذین یلبسون زیا خشنا خاضا. و پتوشحون با رهق مرخ رصاص 
تطوّق آجسادهم. و یقفون صفا منتظمین بنظام خاصُّ, فقال لهم الشیخ 
کاشف الغطاء: 
اطسوا کات الخمتعن اتمه| عره دک قالقفت سا الی الا فا عجیه لین 
له: اعطهم الاذن بالجلوس, فقال له اقا محمد علی: ان هقلاء 
اب لا اردفوشی: ها جحب آن-علشسها اد ات اشده فی الب 
الأوقات آحکاما بالقتل و الحد, و جلوس هوّلاء قد پذهب هیبتنا, و یصضعف 
سطوتنا, ۱ قدرتنا علی تنفید تلک الاحکام الالهية. 


تانب کتاب «مقامع الفضل» 


بعد تثبیت و ترسیح حکومة العدل الالهی, ۰ و الحد من نشاطات المخژبین, و 
بعد سیادة الدین علی حرکات المخالفین و المعاندین, ۹ 2 
و فن :غاد همر و بعق. آن اخریت: غلمم احکام الدین العادلة. من ذیح و 
تنشرید, هاجر المرحوم المژلف فی سفرات ت قصيرة الی آماکن مختلفة, 
فسافر زمنا الی سنقر, و استقر مدة فی سعدآیاد, واعظا مرشدا هناک. 

که ماخرت مار الی فهال اجان سعد تضوله آلي هنشت ارسل 
الیه علماء و فضلاء تلک البلاد مسائل عديدة. و استفتاءات کثيرة, لیحصلوا 
من جنابه الکریم قلی: الأجوبة و التوضیحات؛ 8 ضو ۶ آحکام و أدلة الشرء 
الأنور. 

فکان ور شاه مار کته یجیب کلا علی سواله با نف , ثم دون 
اعلب:تای المسانل: و چم نی مطالت: ونوتهها باسم معا الفصل,و 
آطلق علیه لقب «آصار رشت» و کلمة: آصار تعنی باللغة الفارسیة: ال نبیل 
«, ۵ 


(1) لغت‌نامه دهخدا: 7/ 16 27. 
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الجراب, فیکون معناه؛ جراب رشت. 

نم بعد زمان دار فی خلده آن یزور دار الممنین قم, لزيارة کریمة آهل 
ست: اقصمم الیتهی سای فاصم اامعصوه .لام الا عاها شاوی 

" تلک البقعة المبارکة, و بحوم فی تلک العتبة المقدسة العالية, فراح 

هاک یت فا من تلی الجنه الغا نید تما هار هشهم رم بر کانما. 

فتمر علیه هناک ثلاث سنوات؛ فی مدينة قم المقذسبة, و یعید علیه آعاظم 

قصحقه. اهل کزهاشاه طلیهم المکی و ااماسهم شعوده الی دارهم 

قعود [لی هناگ اشعحانة لممر نعه آن الکها غلسبه اض ها غلن ند 


فقانه تجفه الاب 


بعد عودته بسنین تفتتتم فا اج جذه و اجتهاده, و عمله لاقامة القانون الاسلامی 

المقس, و الدکم الالهی العادل بین الناس, عرض له مرض اسهال شدید 

بوم اب فی عید المبعث من سنة 1206 هجرية عند الزوال. « و فی اثناء 

صلاة الظهرین. التحق برثه الکریم. فکانت فاجعة مصابه قد آصابت العالم 

الاسلامی, فاحترقت قلوب الشيعة. و عم الحزن شعب [یران, فتفّده اللّه 

بواسع رحمته, و اسکنه فسیح جنته. 

فکتب فی ذلک ولده الجلیل صاحب «مرآة الأحوال» قائلا: ظهر فی یوم 

العز|ء به من روساء البلد و افتاده من الحزن ما فیه صورة یوم المحشر, 

امس ای فی لک انوم از مر هام و افو ال یدای 

الناس ب: 

سا اخشان ماوت التعمم من الفهن. فلم خلت ال [لصهار 
ای توت سب سصعی اف لاه سس سای 

المعروف 
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ب «محراب عیدگاه جدید» فبنی له هناک ضریح, و شیدت له قبة و مزار 

«», فعاش سعیدا و مات سعیدا. 


مراحل تحقیق کتاب «مقامع الفضل» 


تعژفنا علی (27) نسخة خطيَة من هذا الکتاب, و ذلک بعد البحث و الاحصاء 
اکتر فن 250 مکتیه‌عا نو و خاصه سواع فی داحل ام-خاره یزان فا تشن 
من بین هذه النسخ خمسا, ثم کانت مقابلتها مع النسخة المطبوعة الحجربة 

کاسانین و متن فی المقابلة. 

و کانت طریقتنا فی عمل المقابلة هی آن نثثت کل ما نجد من اختلافات و 
فروق بین النسخ المختارة, و بعد ذلک آثبتنا الاصح منها فی المتن, و ما کان 
فیه احتمال صحة, اشر نا الیه فی هوامش الصفحات, و تجاوزنا من 
الاختلافات ما کان واضح الخطاً و الاشتباه. 

هذا, و کانت النسخ المنتخبة هی کما یلی: 

النسخة الف: هی التی کانت فی مکننة ای الله السید الگلپایگانی رحمه 
الم و هف-بنخظ المرحوم. مغ اف > ظاهر ا-. 

النسخة ب: و هی ذات التسلسل (11279) فی مکتبة الحضرة الرضوية 
المقدسة, و هی بخط معصوم کلف سنة 1235 هجربة. 

النسخة ج: و التی تحمل الرقم (8001) من مکتبة الحضرة الرضوية 
المقدستة, و هی بخط علی کزازی, سنة 1256 هجرية. 

النسخة د: برقم (6756) من المکتبة المر کزبة لجامعة طهران. 





(1) لاحظ: مرأة الاحوال: 1/ 147 و 148 
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النسخة ه: المرقمة (2847) من مکتبة الحضرة الرضوية المقلاسة. و هی 

بخط محمد اسماعیل, سنة 1233 هجرية. 

و قد قوبلت هذه النسخ مع النسخة الحجربة المطبوعة فی سنة 1316 

هجربة 

اش ی اد بسا العمل بتحقیق هذا الکتاب القیم الثمین. فشعرنا 

بصعوبة هذا العمل من اللحظة التی وردتنا فیها التوجیهات للشروع بتحقیقه 
من قبل جناب سبط هذه العائلة المبارکة الجليلة, سماحة العلامة الحجة 

الاستاذ المیر السید محمّد یثربی دام بقائه, الذی بذل کل ما یملک من 

وسعه (خا ستیتتد: مرکز علمی پاخذ علی عاتقه احیاء و تجدید الاثار العلمية 

الغالية لفقهاء الشيعة الاعاظم, و پاخذ بید المحققین المهتمین بهذا الشأن, 

فوسم هذا المرکز باسم جذه المرحوم العلامة المجدد الوحید البهبهانی 

رحجمه الله, فکانت الموسسة هذه تعمل زمانا پنیف علی عشر سنوات بجد 

و اجتهاد- بعیدا عن ضوضاء الدعایات و صخب الاعلانات- سعیا للوصول الی 

هدفها المنشود فی احیاء هذا التراث العظیم, و طبع کتب هولاء الأعلام 


بالصورة التی تلیق بهاء و فعلا فقد طبع بعض من هده الکتب, و ما زال 
البعض الخر قید مراحل التحقیق و التدقیق, 

و قد کان منشا صعوبة هذا العمل هو ما احتواه هذا السفر من موضوعات 
متنقعة, و علوم مختلفة, و فنون شتی, و غوامض متفرقة, مثل علم النجوم 
لکن الشوق الشدید. و الرغبة الصادقة. لخدمة الدین من خلال احیاء هذا 
التراث الغالی العظیم, و علاقتنا و ارتباطنا و اندفاعنا لحل مثل هذه 
الغوامض و الرموز کانت سببا فی ان یندفع المحققون الکرام فی موسسة 
العلامة المجدد الوحید البهیهانی رحمه ال للقیام بهذا العمل النافع, الذی 
نرجوا من الباری عرٌ و جل آن 
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یجعله خالصا لوجهه الکریم, و آن بتقبّله پقبوله الحسن, و ان تفع الق تمین 
به یوم لایثفَعْ مال و لا بنُون الا من آتی اللة بقلب سلیم. 

و کانت طبيعة هذا الکتاب آلذی کتب پاللعتین العزبید و الفارسية, تفرض 
علا. ان نتب الموامین فن. اسف ااخفات یتست فع. متتضر و علی 
نفس ذلک المنوال, فجاءت هوامش المطالب الفارسية اه الطريقة و 
اللغة الفارسية, و کذا الحال بالنسبة للمطالب العربية. فقد جاءت علی 
الذوق العربی و الطريقة العربية. ۱ 

و نحن اذ نقذم هذا الکتاب القیم. بعد بذل الجهد الممکن فی حل غوامضه, 
و کشف رموزه, و تنظیم هوامشه, و |کمال فهارسه الموضوعية, و فهارسه 
الفنية, و یملوّنا الأمل بان تقو حیاول و آلضا و اه الق هفخ 
المحققین, ۰ و آن یکون مورد استحسان الباحئین. 

آمٌا الأخوة الأفاضل الذین بذلوا الجهود المبارکة فی مراحل تحقیق هذا 
السفر من مقابلة النسخ الخطية, و استخراج و بیان مصادر المطالب. 
تنظیم الهوامش؛ و تقطیع را 9 المر اجعة النهائية, و غیر ذلک 1 
الحروف اه کم من حجح الاسلام: 

الشیخ علی آية اللهی, الشیخ محمد آية اللهی, الشیخ علی آکبر آحمدی, 
السید محمد مهدی آمام. السید محسن باقری. السید محمد باقری, الشیخ 
یوسف تقی زاده, السید رحیم حسینی, السید محمد حسینی, الشیخ خلیل 
طالبی, السید حسن لطیفی, الشیخ عبد ال محمدی, السید اخهه مرعشی 
و الشیخ مهدی هوشمند. 

و لا بد لنا فی ختام هذه المقدمة المختصرة 09 نتقذم بشکرنا الجزیل و ثنائنا 
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الجمیل الی سماحة حجة الاسلام السید حسن لطیفی الذی بذل جهدا کبیرا 
فی مراجعة الکتاب مراجعة نهائبة لکشف مجاهیله و وضعه بصورته التی هو 


علیها لاان, فجزاه الله خیر جزاء المحسنین, , و جزی الاخوة المحققین کذلک 
آجمعین, و الْحَفَدٌ له رب العالهین*. 

و من اللّه التوفیق و علیه التعلان عید الغدیر الأغر 14120 قم المقد سرة- 
محمد نجفی دارابی (دارابکلائی) 
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ماه ی صوز اتفتغ الخسایغ 
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صفحه اوّل از نسخءة «الف» 
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مقامع الفضل, مقدمه, ص: 31 
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جلد اول 


اشاره 


یسم ال لخن التجیم* 
۳ ۲ 

فتاوی مفتیان عقول دژاک و مسائل سائلان فحول هوش و ادراک» حمد و 
سپاس حضرت علیمی است که ابجدخوانان دبستان آفرینش» و 
سبق‌آموزان > دار الارشاد دانش و بینش را , به تعلیم علوم دینیه و القای 
مساتل بفیسته افتخار فضل و انش بکشته ور از افتقار جهل و تاذاتن 
رهانیده است. 

و تحفه هزاران نحو از انحای ستایش و درود- که زبان متا ین اقسام 
کلام, و منطق ناطقان انواع لفات؛ از بیان معانی و معانی بیان آن قاصر و 
عاجز اید «3»- صرف نثار دربار حعیمی است که از فن بدیع حکمت. 
مدرس بسیط خاک, و مکتب این سفلی مفاک <4» را تیه فان افنی لد 
طاق و قبَة هفت رواق 


(1( لا زم به تذکر است : نگارنده رجمه اللّه پس از نگارش کتاب «مقامع 
الفضل » بر نز آن حواشی نوشته‌اند که در آخر کتاب آورده‌ایم, شماره‌های 
ستاره‌داری که در متن کتاب بین کروشه ملاحظه می‌فر مائید مربوط به 
حواشی می‌باشد. ۲ 

(2) سبق: مقداری از کتاب که همه روژه اموخته شود (فرهنگ معین: ۱2 
919(). 

(3) 6 عاجزند. 

(4) مغاک: گودال, گودال عمیق. 
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افلااک نموده, و تدریس ان را مختص پیغمبران نامدار و انبیای رفیع مقدار 
فرموده, به وسیله آنها جمعی از ورق‌شماران کتاب نادانی را به مرتبه 
فضل و فقاهت؛ و درجة علم و کرامت رسانیده, ایشان را موجب نجات 
بسیاری از گمگشتگان بوادی ضلالت, و راهنوردان فیافی «1» جهالت 
گردانیده. 

اگر چه ذات با کمالش از عبادت عیّاد و پرستش کم و زیاد مستغنی است, 
لکن امر به معروف فرموده است که غریقان بحر سرگشتگی؛ از تشبت به 
عروة الوثقای نیکوکاری از گرداب هلاکت نجات پابند, و با آنکه حضرت 
جلالش محتاج به عبودیت بندگان و متابعت ایشان نیست؛ ««ِِِِ 
فرموده ۳ درماندگان بیابان بخت برگشتگی از تمسشی به حبل المتین 
فرمان‌برداری؛ از آن گمراهی خلاصی جلسته, به راهنمائی عنایت به 


سوی منزلگاه قرب شتابند. 

کریمی که: به محض لطف و کرم به جهت سیاهروزان نامه سیاه, و 
ظلمت‌گزینان شبهای تار گناه؛ چراغ ایمان را به نور هدایت 0 
است., تا گروه گم‌کرده‌راهان به روشنائی آن از راهنوردی ظلمات جهل؛ 
عنان برتابند. 

رحیمی که: به مقتضای عاطفت و عنایت کتاب مستطاب و صحیفة رحمت 
انتساب پعنی: فران مجید و فرقان حمید را به مصداق هدا کائا تتطق 
لیم بالق «2» به تابعین مذهب و دین شریف احمدی, و متمسکین آئّین 
و طریق حتیف محمّدی صلی اللّه علیه و آله و سلم مرحمت فرموده است 
که غواصان بحار خستخوی .او لالی متلا لین 9 آیات. بینات و دز غرو 
احکام محکمات آن؛ سرمایة سعادت ابدی به پیرایة فیوضات سرمدی 


دريابند. 


(1) فیافی: بیابانهای فراخ بی‌آب. مکانهای مستوی و هموار (فرهنگ معین: 
2۸ 2589). 

(2) جاثیه (45): 29. 

(3) لالی متلالی: مرواریدهای درخشنده (فرهنگ معین: 3/ 3549 و 
333). 

عالمی که: علمش بر جزئیات و کلیات عوالم ایجاد, و پیدا و پنهان جهان 
کون و فساد, و ما فی القلوب جمهور عباد احاطه کرده. 

قادری که: به حجهت تعلیم آبجدخوانان دبستان تحصیل علوم, ۲ توآفوزان 
درس لفات نامعلوم؛ بییست و هشت حرف مفرد. به قلم قدرت بر صفحة 
صنعت نگاشته, در هر یک از آن مفردات؛ گنجهای معانی به ودیعت 
گذاشته, از ترکیب نها فزون از حد احصای الفا ظ و عبارات زیاده بر مرتبه 
املاء کنایات و استعارات «1». و بیرون از مقدار ادراک ما نکات و لغات- 
که هر یک مبدا یک عالم علوم و هر کدام منشا یک جهان مفهوم است- 
بیرون اورده. ۲ ۰ 

صانعی که: اوراق تسعه گردون و صفحات سبعة کتاب چرخ‌نگون را از 
طلای محلول ماه و مهر؛ مذهب به تذهیب اشقه. و مجدول به جداول 
مقنطرات <2», و مخطط , به خطوط شعاعی, , و مصور به تصويیر بروح» و 
ملفظ به الفا ظ سیارات. و منقط به نقاط توابت فرموده است؛ تا 
توا انا کف اس و توا اه اسرار تهانی. ار مطالغه آن: تقونتن 
غریب و خطوط عجیب رموز پنهانی بخوانند. 

خکیفی کف اضنای طیفات ی ام فرسخاه اه الما هشن 
حروف معروف لغات مختلفه و خطوط غیر مکژره مرحمت نموده است که 


از تحریر و تقریر کلم مختصر- که مرکب از یک دو حرف جزئی است- 
مطالت کل رای یه که را ایح باه ور توالت 
عظم شأنه». [* 2] 


(1) کنایات: جمع کنایه, یعنی: پوشیده سخن گفتن, استعمال لفظ و ارادة 

لازم معنی ان. ۱ 

ارتعار اب سا تا رم کی ان آماع ان ارت و ام اد ارت 

از اضافه و نسبت «مشبه به» به «مشبه» با علاقه. 

(2) مقنطرات: جمع قنطره, پلها. 

قاس الخصل رخ 6 

و جواهر زواهر 1 تحیات وافیات <2», ۰ درر عرٍر تسلیمات با برکات. 

نثار مضجع «3» منور جناب امّی لقبی که- با وجود آنکه شخص بی‌عدیلش 

در مکتب تعلیم زحمت تحصیل ندیده, و ذات معجز صفاتش از کاس علوم 

ریت عم خروم بو ود کتابخانة هفت ملّت را به آب بی‌نیازی شستشو 

نموده, و با اینکه زبان وحی ترجمانش در ایام صبا «4», و هنگام نشو و نما 
به آموختن «الف» و «با» در دهان الهام بیان نگردیده بود. لب عیسی دم را 

هلیم انا بینات قرآن مجبد؛ و ندرپس سور فیض‌پرور فرقان حمید- که 

زبان نکته‌وران از بیان یک حرف آن عاجز, و بیان معنی‌پروران از تقریر یک 

لفظ آن, .قاضر امد 1* 3]- کشود: 

و از انح که بانءشعین اشفا کنو اناد ه اما الق سا 
فصجای عرب و بلغای بطحاء و بترب؛ حظاب و ما ی عر ام ان کو 
[ وخ وج 5 فرمود آگر جه آضانع :فیض افش تحمل فام و خامه, 
0 
فلت بر کشتید: .یا انکه داي لطف: عمیم قاذر رخقان و رحیم چون در یتیم 
«6» او را در کنار رحمت و دامن عاطفت؛ بی‌پدر و مادر پرورید, به رز 
ی الطاف حقّ علیم و ارشاد مرشد فضل خدای کریم از علم لدی 
اساس ارشاد را به توعی در فضای. رما نهد جید که درسیرد اعوام مین ۲ 
دامن قیامت ان را نتواند برچید. ۱ 

و صلوات موفور و تحیات نامحصور بر ال و اولاد او که- به مدلول 


7 جمع زاهره: روشن و صاف, منوّر, نورانی (فرهنگ معین: 2/ 
(2) رباع وافیته کاحل (فرهک من 2 4952 ): 

(3) مضجع: خوابگاه- آرامگاه- قبر (فرهنگ معین: 3/ 4187). 

(4) صبا: کودکی, طفولیّت (فرهنگ معین: 2/ 2126). 

(5) نجم (53): 3 و 4. 


(6) دژ یتیم: مروارید کمیات و بی‌بها (لغت‌نامه دهخدا: 23/ 572). 
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فیض شمول خبر 2 اثر «علماء استف کانبیاع شی: اسر اتیل »رد ور 
علو شأن و سم مکان؛ نازل منزلة آنبیاء و رسل, و رهروان طریق حق را 
هادی و دلیل سبل. و طالبان سر منزل : نجات را مقصد اقصی و مقصود کل. 
و شجرة حدبقه رسالت و گلبن سرای بوستان هدایت را به جای تمر و 
1 به تخصیص ۳ مرتضی. و سرور اولیاء» و قائد طریق هدی. و 
مقتدای کل اتقیاء و شیر خداء و حارت «2» بيشة وغا «3». و حارس «<4» 
کنور علوم مخطقی: ۵ مفتاع ففل. «آنا مدیته: الفلم. مبعلیت بانها» کنو 
ناصر شریعت 


(1) بحار الانوار: 2/ 22 حدیت 6۵7. 
(2) حارث: شیر (تاج العروس: 5 217). 
(3) وغا: جنگ. کارزار (فرهنگ معین: 4/ 5041). 
)4( حارس: نگهبان. 
(5) مناقب ابن مغازلی: 80- 85, مناقب خوارزمی: 83, تاریخ ابن عساکر 
(ترجمه امام علی بن ابی طالب علیه السلام): 2/ 468- 480 کنز العمال: 
3 148 حدیت 4- 36463 (با توضیحات جالب از بزرگان اهل سنت 
درباره صحت سند حدیث), بحار الانوار: 40/ 200- 207. ۱ 
این حدیث از احادیث مشهور می‌باشد که علمای شیعه و سنی ان را نقل 
کرده‌اند. مرحوم علامة امینی در (الغدیر: 6/ 61- 77) نام 143 نفر از 
علمای تسنن- که این حدیت را ذکر کرده‌اند- اورده است, و در صفحات 78 
و 79 از 21 نفر از بزرگان آشنا به رجال و احادیث مانند: یحیی بن معین, 
طبری, حاکم نیشابوری, خطیب بغدادی, سیوطی و ... یاد می‌کند که گواهی 
به صحت این حدبت داده‌اند. 
کسانی که تحقیق بیشتری را جویا باشند, به کتب زیر مراجعه کنند: 
الف- عبقات الانوار: ج 5. در عبقات الانوار نزدیک هزار و چهار صد صفحه 
در مورد این حدیت بحث شده است. و نزدیک به هشتصد صفحء آن مربوط 
به بحث دربارة سند این حدیت است که صحت آن را اثبات و به اشکال 
مغرضین پاسخ داده است. 
ب- احقاق الحق: 16/ 85 2. 

- فتح الملک العلءش بصحءة حد یت باب مدیدة العلم هلو این کتاب نوشته 
1 بزرگ اهل تسنن بنام سید احمد بن محمّد غماری» (متوفی 
سال 30ظ)0) است و در آن صحت حدیث را با کلمات نزو مان اهل سنت به 
اثبات رسانده است. 


غژا «<1», و ناشر ملت بیضاء و مسأله آموز آهل فضل و فتوی, سلام اللّه 
علی. المضطفی و علی :علت ال نت وه علی الهها و اولادهما التاشخین 
فی العلم و الهدی. 

اما بعد: بر سائلان مسائل دین مبین, و ناهجان مناهج شریعت حضرت خیر 
« المرسلین. مخفی و مستور نماناد که: در حالی که دست تقدیر عنان 
عزم جواد «3» این فقیر جانی «محمد علی بن محمد باقر اصفهانی» 
مشهور به «بهبهانی» را به جانب الکاء «4» جئّت فضای «گیلان» کشید. و 
قلیل, وقتی :در بلذه طیبة ذربتتت» در ظل رافت و ساية عطوفت نواب 
مستطاب معدلت «5» اکتساب. مرحمت انتساب, امیر مکزژم معظاد در 
مشرژف مفخم «6», «هدایت خان» بیگلر کی «» «رشت» و «گیلان» 
ارمید, او را به خاطر فاتر رسید که مجموعه‌ای مشتمل بر سوال و جواب 
مسائل بقینی و فتاوای دینلی و فوائد شریفه قلمی نموده, مرب و مدون 
نماید که در وقت ضرورت ارباب احتیاج را به کار آید, لهذا به تاریخ اواخر 
شهر محرم الحرام سنة هزار و صد و نود و دو از هجرت خیر الأنام- علیه و 
اله افضل الصلوات و السلام- شروع به تحریر 


(1) غزا: نورانی, درخشان (فرهنگ معین: 2/ 2394). 

(2) الف: سید. 

(3) جواد: اسب راهوار (فرهنگ معین: 1/ 1248). 

(اکا هم اه سر ار مس سم سا ات اه یت 
8 02). 

(5) معدلت: داد, دادگری (فرهنگ معین: 3/ 4224). 

(6) مفخم: بزرگوار, بزرگ داشته شده (فرهنگ معین: 4 07 2). 

0۸ پیکر بیج در زمان صفویه عنوان وا بوده است که از مرکز 
برای ولایات نعیین می لشند ند و در اواخر حکومت قاجار بیگلر تک در 
ولبات دارای فا می مستفل اوسفاموالی وحائم یرت او اه مرو 
0 2 
لغت‌نامه دهخدا: 11/ 580). 
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و ترقیم نموده, بعناية اللّه العزیز ز «1» العلام در شهر شعبان همان عام 
ژزینت اتمام و حليبة اختتام پذیرفته, ان را موسوم و مسمی به «مقامع 
الفضل» <«2» و ملقب به «اصار رشت» «3»- که هر یک از این دو کلمه 
جداگانه تاریخ آن است «4»- نمود. ۱ 

داز رات اک ات ایا حیل شم ی اب غالیت )ع: 
«هدایت خان کیبلاتی» که.غلت غاو دلیف مقیور بود یز با تاویه عوافق و 

با اسم و لقب مطابق «5», و چون علل آربع متلائم و متعانق نمود, 


استدعاء از اهل فضل و دانش چنان است که در وقت مرور و مطالعه 
چنانچه بر خطائی اطْلاع باشدر وسکیتی ون آن ند به گزلک «6» عطوفت 


[* 4] حک و اصلاح نمایند, و به چشم عیب‌جوثی در آن ننگرند. 


(2) مقامع جمع قمعة بر غیر قیاس امده است, و قمعة یعنی: طرف 
حلقوم, برگزیده و خیار مال, برگزيدة چیزی, و همچنین مقامع جمع مقمعه 
نیز می‌باشد و آن به .مهعنتی کرز است. و مهنای. «برگزیدة جچیژی» ,با 
نامگذاری مناسبت دارد (تاج العروس: 22/ ۰75 قاموس المحیط: 3/ 77 و 
78 

(3) اصار: زنبیل (لفت‌نامه دهخدا: 7/ 16 27). 

(4) طریق محاسبه (مقامع الفضل) به حساب ابجد به این شرح است: 

م 40 ق 100 الف 1, م 40, 2 70, الف 1, ل 30, ف 80 ض 800, ل 
0, که مجموع اینها (1192) می‌باشد. 

و طریق محاسبء (اصار رشت) به حساب ابجد به این شرح است: 

الف 1 ص 90, الف 1, ر 200 ر 200, ش 300, ت 400, که مجموع 
اینها (1192) می‌باشد. 

(5) هدایت خان گیلانی به حساب ابجد عدد (1192) می‌شود, به این شرح: 
و 5, د 4, الف 1, ی 10, ت 400, خ 600, الف 1, ن 50, ک 20 ی 10, ل 
0 ی 1, که مجموع (1192) می‌شودر 

(6) گزلک: نوعی از قلم‌تراش که سر آن برگشته و دنباله‌اش باریک باشد, 
کارد کوچک دسته دراز, (لغت‌نامه دهخدا: 41/ 291). 
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[سوال و جوابها] 


تال الق 1 ۱1: 


اشاره 


حروف هجا یعنی. 1 ب ات ... معنی دارند پا زه؟ و بر تقدیری که معنی‌دار 
باشند, معانی انها چیست؟ 


جواب: 


از احادیت معاوم مشود که انا مفتی دارنته و مممل در و فعانن آنما 
به چند طریق روایت شده. 

از آن جمله است که: شیخ صدوق- علیه الرحمه- به سند معتبر «1» از 
حضرت امام حسین علیه السْلام روا؛ بت کرده است که: «یهودی به خدمت 
حضرت پیغمبر صلی الله علیه و اله و سلم امد و حضرت آمیر المومنین 
علیه السْلام در خدمت آن حضرت بود. پس یهودی عرض نمود که چه فایده 
است در حروف هچا؟ 

حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله و سلم به حضرت آمیر علیه السّلام 
فرمود که: جواب ده او را! و گفت: خداوندا! او را توفیق ده, و تسدید کن. 
پس حضرت امیر علیه السّلام فرمود که: «هیچ حرفی نیست مگر آنکه 
نامی از نامهای الهي است». بعد از آن گفت به این مضمون: 

«اما «الف» پس الله است که نیست معبودی غير او؛ حیْ و قیوم. و «با» 
باقی است بعد از فنای خلق او. و «تا» توّاب است که توبة بندگان را قبول 
می‌کند. و «تا» ثابت است که مقمنان را می‌دارد بر قول ثابت. و «جیم» 
جلیل و بزرگ است ثنای او, بزرگ «2» است نامهای او. و «حا» حق است 
و حیْ و حلیم. ۱ , 

و «خا» خبیر است به انچه بندگان می‌کنند. و «دال» دیان است و جزا 
دهنده روز جزاست. و «ذال» ذو الجلال و الاکرام است. و «را» روف 
است به بندگان خود. 

و «زاء» زینت پرستندگان است. و «سین» سمیع و بصیر است. و «شین» 
شاکر است نشد حان موّمن خود را. و «صاد» صادق است در وعد وعید. و 
«ضاد» ضارز 


ی رون 
توئیق نشده‌اند و از این جهت شاید نسخه ب صحیح باشد. 

(2) 6 منژه. 

نافع است [* <]. و «طا» طاهر مطهر است. و «ظا» ظاهر مظهر ایات 
است. 

و «عین» عالم است به بندگان خود. و «غین» غیاث و دادرس مستفغیئین 
است. 

و «فا» فالق یعنی: شکافندة دانه و هسته است. و «قاف» قادر است بر 
جمیع خلق. و «کاف» کافی است که کسی کفو او نیست که نزائیده است 


و زائیده نشده است. و « لام » لطیف است به بندگان. و «میم »> مالک ملک 


است. و «نون» نور اسمانها و زمین است از نور عرش. و «واو» واحد 
صمد است که نزائیده است زائیده نشده است. و «ها» هادی خلق 


است. و «لام الف» لا اله [ الله وحده لا شریک له است. و «یا» ید الله 
اسنت که بر خلق بهن شده: است»: 

ین خر روآ صلی لاه لین ال سایق موی «اين است 
قولی که حق تعالی راضی شده است از برای خود از جمیع خلق خود». 
پس بهودی مسلمان شد «1». [* 6] 

و عن الرضا علیه السلام [* 7 قال: «ِنْ آوّل ما خلق اللّه عرٌ و جلْ- 
لیعرف به خلقه الکتابة- حروف المعجم, و ان الرجل اذا ضرب علی رانتنه 
بعصا,ء فزعم آثه لا یفصح بعض الکلام, فالحکم فیه: ای اند جر و 
المعجم, ات سس ی ۳ 

ب, ت, ث» قال: «الألف» آلاء اللّه, و «الباء» بهجة ال و «التاء» ۳۳ 
الأمر بقائم آل محمّد (عج) و «الناء» ئواب ب المومنین علی 0 الصالحة. 
«ج, ح, خ» فالجیم جمال الله. و «الحاء» حلم اللّه عن المذنبین, و «الخاء» 
خمول ذکر آهل المعاصی عند الله عرٌ و جل. 

«د, ذ» فالدال دین اللّه و «الذال» من ذی الجلال. 


(1) معانی الاخبار: 44 حدیت 2. 
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«ر, ز» فالراء من الرءوف الرحیم., و «الزاء» زلازل القيامة, 

«س. ش» قالسر سناء اللّه؛ ۵ شین »-فاهسا شا وه اراد‌ها اراد سا 
تشاون الا آن بشاء اللْهٌ* <1». 

«ص, ض» فالصاد صادق الوعد فی حمل الناس علی الصراط, و حبس 
الظالمین عند المرصاد, و «الضاد» ضل من خالف محشدا و ال مدای 
اللّه علیه و آله و ۹5 

«ط, ظ» فالطاء طوبی للمومنین و حسنْ مب و «الظا» ظن المومنین 
بالله خیرا, و ظن الکافرین بالله سوعا. 

«ع, غ» فالعین من العلم, و «الغین» من الغنی. 

«ف. ق» فالفاء فوج من آفواح النار, و «القاف» قرآن, علی اللّه جمعه و 
قرآنه 

«ک, ل« فالکاف من الکافی, و «اللام» لغو الکافرین فی افترائهم علی اللّه 
الکذب. 

«م نگ فالمیم ملک الله یوم لا مالک غیره. و یقول اه ای لقن 
الاک یوم «<2», ثم بنطق ارواح انبیائه و رسله و حججه, فیقولون: لله 


اُواجج القَهٌار 3.فیقول الّه جل جلاله: الیو تجزی کل تفس بما کسبّت لا 
ظلم ایهم ان ال سَریغ الجساب 4 ۱ ۲ 

و «النون» نوال اللّه للمقمتین ونکاله بالکافرین. 
«و, ه» فالواو ویل لمن عصي الله, و «الهاء» هن ای اج من عصاه. 
«لا,ر ی» فالام ی لا اله 1 اللّه, و هی کلمة الاخلاص, من عبد قالها 
مخلصا [ وجبت له الجئة «و الیاء» ید 3 ال فوّق ايْديهم باسط بالرزق, 
سبحاتة 


(1) تکویر (81): 29. 

(3) 4 غافر (40): 7 1. 
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و تعالی فا ی بش رِکُون 

ب2 فال علیه السلام ان الله اک وعالی ال ها الفران بینه اروت 
التی یتداولها جمیع العرب» 15». 

۳ الخبرین, ان حروف الهجاء تسعة و عشرون, و لم یقل به فی 
ب الدیات اجد. 

و الظاهر ائّه فرق بین الهمزة و الالف. و المشهور آنها ثمانية و عشرون- 
تحدف الم الیو ند وم اضر مس فی هش سار وی و لام لعالم. 
و از حدیث مذکور معلوم شد «3» که: دیت زبان را بر حروف هجاء- که 
آن را حروف «تهجُی» و حروف «معجم» نیز گویند- تقسیم می‌کنند چنانچه 
«4» مشهور و اصح است «ظ», نه بر مساحت زبان. چنانکه بعضی گفته‌اند 

.»6« 

و بعضی اعتبار اک آخزین نموده‌اند < 7« و طریقش آن است که: چون 

کسی زبان, صحیحی را ببرد بنابر اوّل به نسبت حروفی که از آن کم شده, 
و به آن تکلم نمی‌تواند کرد دیت می‌گیرند, و دیت زبان را- که عبارت از 
تمام دبت انسان است- بر مجموع حروف بالسویه قسمت می کنند, پس 
اگر- مثلا- ثلثت زبان را 9 و نصف حروف از آن کم شده؛ بنابر اصح 
نصف دیت کامله را کی رنه و بنابر قول هه ثلث می‌گیرند, و بنابر ثالث 
نصف می‌گیرند, و در صورت 


(1) معانی الاخبار: 43 الحدیت 1. عیون الاخبار الرضا علیه الشّلام: 1/ 
9 الحدیت 26 امالی الصدوق: 

22 ایا و اه اه یس 

(2) وسائل الشیعة: 29/ 358 و 359 حدیث 2 و 5. 

(3) ۳ ۰۵ می‌ شود. 


(4) الف, ب, ج: چنانکه. 

(5) مسالک الافهام: 15/ 415, ریاض المسائل: 2/ 545. 

(6) کافی آبی الصلاح: 397, غنية ابن زهرة: 9د. 

(7) مسالک الافهام: 15/ 417, برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به مفتاح 
الکرامة: 10/ 212. 
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عکس؛ دیت نیز برعکس می‌گیرند «1» بر دو قول اژّل. و همان نصف 
است بر ثالث. [* 8] 

و از دو حدیت مذکور مستفاد «2» می‌شود که: حروف معجم بیست و نه 
حرف است. و مشهور آن است که: بیست و هشت حرف است- به اسقاط 
لام الف- موافق بعضی از اخبار دیگر «3», و ظاهرا قائلین به تقسیم دیت 
بر حروف مثفقند بر این «4». 

و بعضی از اهل عربیّت گفته‌اند که: بناء بیست و هشت؛ بر اسم است., و 
مسمقی بیست و نه است, زیرا که «الف» اسم هر یک از «الف» و 
«همزه» است «5», و نام «همزه» مستحدث و تازه است., و تقسیم دیت؛ 
بر اسامی است. 

و بعضی میان «الف» و «همزه», فرق کرده‌اند به اینکه: «الف» ساکن و 
«همزه» متحرک است و این غلط است: زیرا که مخرح «همزه» در حلق 
است, و مخرج «الف» در فضای دهان 6, و آیضا فرق میان ماخ و تائب- با 
اشتراک در سکون- 72 است. 

و بنابر مشهور بعضی گفته‌اند که: «همزه» محسوب است, نه الف. زیرا 
که: زبان در مخرح «الف» دخل ندارد 7 و این نیز غلط است. زیرا که در 
«همزه» نیز چندان دخلی ندارد. و مع ذلک در بسیاری از حروف دخلی 
ندارد با آنکه آنها را حساب نموده‌اند, مثل: «ها» و «میم» و «واو». 

و محتمل است که: چون حروف تهجی راغالبا برای تعلیم اطفال 


(1) می‌ شود. 

(2) 6۵ معلوم. 

(3) وسائل الشیعة: 29/ 360 حدیث 6۵. 

(4) مبسوط شیخ طوسی: 7/ ۰133 مهذب البارع: 5/ 321, سراثر: 3/ 
4 مفتاح الکرامة: 

02 ۷0 

(5) 5- 7 مفتاح الکرامة: 10/ 403. 

مقامع الفضل, ح 4 ص: 15 

می‌نویسند و می‌گویند از برای تعلیم ترکیب حروف. «لام الف» گفته‌اند, 9 
اختیار این کلمه شاید به جهت این باشد که «لا» اوّل کلمة طیبة: «لا اله الا 


الله» است, که افتتاح اسلام و ایمان به آن است., چنانکه تفسیر دو حدیت 
مذکور نیز مشعر به آن است, پس بنابراٍ را کفند کمن اطفال ی 
جهّال شود بر گفتن کلمة طیبه, ۱ ,در مبادی اسلام؛ زنان 
«1» برای آرام [نمودن] و خوابانیدن اطفال «لا اله [ ال کفتری تا به 
حدّی که در بعضی از ولایات- که در اصل عرب وف و الحال عجم‌اند- در 
میان زنان ایشان متعارف است که می‌گویند که: از برای او «لا لا» بگو, و 
« لا 1 بگو, تا به خواب رود. 
4 این قیال افتت که جون مف‌خواشته فطل را وتا تعذرسیی وه 
- مثلا- «الولو» آمد- بضمٌّ همزه و هر دو لام- ۵ آن-فخمی: ابو لذاه استه که 
کنية فیر وز- غلام مغيرة بن شعبه قاتل عمر بن الخطاب- است. و چون 
غالب عجم در مبادی اسلام ستی بوده‌اند؛ چنین می‌کرده‌اند و تا حال در 
بان ایشان باقی ماندم. مثل آنکه شب نیمه شمان .را «شب برات» 
ی کین سس وی «انله ااصکا یم ام ال آنکم دس یی اون 
بیت علیهم السلام تکذیب آن وارد است «2». [* 9] 
و نظر به اينکه آبو لول عجم بوده, موجب نفرت عرب از عجم گشته؛ تا به 
حذی که اطفال عرب تا حال در مقام تمسخر و استهز اء به عجم می‌گویند: 
«عجم عجم لولو و بالخیط مفتول» فتامّل. 
بلکه عقلا و فضلای طرفین در مقام تفاخر بر هم کوشیده‌اند. و در این باب 
نف او ها و نقلیه متمشک گردیده‌اند, ۵ طزت بة. فر آن عمش آحر 


(1) ه: زنان از. 

(2) فضائل الاشهر الثلائة: ۰ حدیث 22, آمالی صدوق, 32- حدیث 1, 
عیون اخبار الرضا علیه السّلام: 

1 263 حدیث <45, وسائل ۳ 8 9< حدیث 1. 
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الزمان ۳ الله علیه و آله و ۹۳ افتخار فرموده‌اند و عجم- بعد از 
معارضه با اکثر دشمنان و قاتلان آهل بیت- هر دو مقدمه رابر ایشان قلب 
تقود اند که ایا اد اعجار سعمیر ضلی انله شید ۵ آهده سم بو مد کت 
ایشان است. 

و همچنین هر یک استدلال بر دیگری به آية شريفة: و لو تَلناة علی بَعض 
الأعْجَمین «1»- که در سور شعراء است- نموده‌اند, و اختلاف در مرجع 
ضمیر «عَلَیْهمٌ» فرموده‌اند. و تحقیق اين مرام به اندک بسطی در کلام, در 
دیباچة کتاب «معترک الأقوال فی آحوال الرجال» «2» نموده‌ام» و اللّه 
العالم. 


سوال ب [2]: 


اشاره 


کلمات «ابجد» معنی و تفسیری دارند یا نه؟ و اگر دارند چه چیز است؟ 


جواب: 


دارند, و نظر به قول بعضی چنین است: «ابجد» ابتدا کردر «هوّز»: در 
پیوست. تاصا ۱ واقف شد, «کلمن» [* 10]: سخن‌گوی 0 
«سعفص»: زود بیاموخت, «قرشت»: در دل گرفت, «ثخذ»: نگاه داشت؛ 
«ضظغ» : تمام کرد «3». 

و محمّد بن یعقوب فیروزآبادی, در کتاب «قاموس اللغة» چنین گفته است 
که: «ابجد» تا «قرشت» که رئیس پادشاهان مدین بودند؛ که نوشتن عربی 
را وضع 99 حروف نامهای خود, هلاک شدند در روز ظله. پس 
دختر ۱ 

کلمن هذم رت کت مس آلمخاه شته القوم اتاه ال حتف نارا وسط 
ظاه خفلت را علیمم دارهم کالمنداه 


(1) شعراء (26): 198 

(2) کتات. مذکهر از تالیعات: مقلف. است. که هنوز تک خی آن را 
نیافتیم. 

(3) لفت‌نامه دهخدا: ۸2 249. 
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پس یافتند بعد از ۳ «نخذ» و «ضظغ» را. پس ایشان را روادف 
نامیده‌اند» <1». 

و مراد از روز «ظله» تفزی است که اضخاب «ایکه» روختند به آنشی 
که از آسمان بر ایشان بارید به دعای حضرت شعیب علیه السلام «<2». 

ور آگر اعیاد: تفسیر ابجد تا قرشت شده, زیاده بر آن به نظر نرسید. 

و شیح صدوق در کتاب «توحید» روایت ه کرده است از ۷۳ الجارود از 
حضرت باقر علیه السلام که: «چون عیسی بن مریم علیهما السلام 7 
شد؛ در وقتی که پسر یک روزه بود دوماهه می‌نمود, و چون هفت‌ماهه شد 
[ 11 مادرش او را به دست خود گرفته به مکتب برده» در پیش روی 
معلم نشانید. پس معلم به عیسی علیه السّلام- نفد از بسم الله- کفت: بگو 
ابجد. عیسی علیه السشْلام سر برداشت و گفت که: 

می‌دانی که ابجد چیست؟ معلم دژه «3» را بلند کرد که بر عیسی زند. 
عیسی فرمود: مرا مزن, اگر می‌دانی بگو, و اگر نمی‌دانی از من بپرس 
«» تا بگویم از برای 7 گفت: بگوا! 

عیسی علیه السلام گفت: «الف»: آلاء خداست, و «با»: بهجت خدا, و 
«جیم» . 

جمال خدا, و «دال»: دین خدا. 


«هوز» «ها»: هولر جهنم, و «واو»: ویل اهل تفن «زا»: زفیر جهنم. 
«حطی» یعنی: خط سس کناهان از عس ری 
«کلمن» : کلام خداست که تبدیل از برای کلمات او نیست. 


(1) قاموس المحیط : 1/ 285. 

(2) مجمع البحرین: 5/ 415. 

(3) تازیانه و آلت زدن, و آنچه بزنند به آن (لغت‌نامه دهخدا: 23/ 526). 

(4) الف: سوال کن. 
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«سعفص» یعنی: صاعی به صاعی, و جزا به جزاست. 

«قرشت» یعنی: ایشان را جمع کرد و حشر نمود. 

پس معلم گفت: ای زن! دست پسرت را بگیر و ببر. که او عالم است. و 

احتیاج به معا ندارد «<1». 

و نیز در کتاب «مجالس» از حضرت امیر علیه السلام روایت کرده که 

«عنمان بن عفان» تفسیر ابجد را از حضرت زسول ضلی الله غلنه.و الذ .و 

سلم سوال نمود. پس رسول خدا سای اللّه علیه و آله شا فرمود که: 

«یاد گیرید تفسیر ابجد را از جهت آنکه در آن هست عجایبها همه, ویل از 

برای عالمی که تفسیر آن را نداند. 

فقیل يا رسول الله! .ما تفسیر آبجد؟ فقال: ام «الألف»: فآلاء اللّه حرف 

مت آاسماند: و «الباء» بهجة الله. و «الجیم» جن الله و جلاله و جماله, و 

«الدال» دین اللّه 

و اما «هوّز» «فالهاء»: الهاوية, فویل لمن هوی فی النار. و «الواو»: ویل 

لاهل النار, و «الزاء»: زاوية فی النار فنعوذ بالله مما فی 1 

: آقا «حطی» «فالحاء»: حطوط الخطایا من المستغفرین فی ليلة القدر و 
ما نزل به جبرئیل مع الملائكة الی مطلع الفجر. و «الطاء»: وتف هم 5 

خسن مَأآپ, و هی و اه و نفخ فیها من روحه, و آنْ آغصانها 

ی من وراء سور الجنة, تنبت بالحلی و الحلل, متدلية علی آفواههم. و 

«الیای». ند الله فوق خلقه, سبحانة و تعالی عما , بش رکون. 

و ما «کلمن» «فالکاف»: کلام اللّه لا تبدیل لِکلماتِ الله و لش تجد من ذونه 

مُلْتحدا, و «اللام»: فالمام آهل الجنة بینهم في الزيارة و التحية و السلام, و 

تلاوم آهل النار فیما بینهم » . و المیم: ملک الله الذی لا یزول, و دوام اه 

الذی لا یفنی, 


(1) توحید صدوق: 336 حدیث 1, معانی الاخبار: 45 حدیث 1. 
مما العصل 1۰ص :19 
و «النون»: ن 5 الق و ما یَسُطَرُونَ «1» فالقلم, قلم من نور, و کتاب من 


نور فی لوح مَحْمو ظ «2* بشهده ال ون «3» و کفیا ! بالله شهید]* <«4»*. 
و اما «سعفص» «فالصاد»: صاع بصاع,و فص بفص, یعنی: الجزاء بالجزاء 
و کما ندین تذان, ان اللّه لا رید ظلما للعباد. 

و ما «قرشت» یعنی: قرشهم فحشرهم و نشرهم الی یوم القيامة و فَضِی 
بیتهه هه 5 1 عون «5»», انتهی. [* 12] 


(1) القلم (68): 1. 

(2) الفتح (48): 28. 

(3) المطففین (83): 21. 

(4) البروج (85): 22. 

(5) زمر (39): 9, مالی الصدوق: 261 حدیث 2. 

با توجه به اختلاف بعضی از عبارات حدیت بین مصدر و متن کتاب حاضر, 
عینا از امالی : نقل هی دوه 

حدثنا محمّد بن الحسن بن آحمد بن الولید, قال حدثنا محمّد بن الحسن 
ی قال محمّد بن الحسین بن آبی الخطاب؛ و آحمد ین الحسن 
محمّد بن 11۳9 1 الاصبغ بن 0 قال قال افو 0 علیه السلام: 
پل عمانسنن گفان تون الله صلی اللهعلنه و العد شام قفا :۱ 
رسول اللّه ما ما تفسیر آبجد؟ ِ رسول الله: تلم تفسیر آبجد, فان فیه 
الأعاجیب کلها, ویل لعالم جهل تفسیره. 

فقیل يا رسول الله ما تفسپر آبچد؟ قال آما الألف: فآلاء الله حرف من 
آسمائه, و انا الباء: فمخه آ لاد و آما الجیم: فجئْة ال و جلال اللّه و جماله, 
آما الدال: فدین اللّه. 

و آما هوز, فالهاء: فا الماهنهفویان لمن فوعفی الارم و آها الوا ففنل 
لاهل النار, آما الزاء: 

فزاوية فی النار فنعوذ بالله مما فی الزاوية یعنی: زوایا جهنم. 

و اما حطی, فالحاء: حطوط الخطایا عن المستغفرین فی لیلة القدر و ما 
نزل به جبرائیل مع الملائكکة الی مطلع الفجر, و آما الطاء: فان هم 5 
حسْنْ ماب و هی شجرة غرسها الله عز و جل و نفخ فیها من روحه, و [ن 
آغصانها لتری من وراء سور الجنة تنبت بالحلی و الحلل تایه علی 
آفواههم, و آما الیاء: فید ال فوق خلقه سْبحاتَة و تعالی تا پشر کون. 

و آما کلمن فالکاف: کلام الله لا تبدیل لکلمات ۱ للم هدن ند من وونه 
ملتحدا, و اما اللام: فالمام 
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و ظاهر الخبرین آن «سعفص» تضادین من ین مه فا کر الا ان من 
علی أنْ الصاع کالصراط یأتی بالصاد و السین. 


سوال ج [3]: 


اشاره 


هرگاه شخصی در ال شب جماع نماید, و یقین داند که ضعیفه صبح غسل 


نخواهد کرد و نماز صبح او فوت می‌ شود در این صورت بر مرد حهرجی 
ف ۳ 


جواب: 


اظهر آن. است که: ضرری تدارد: و هر گاه سل ممکن نباشد؛ تیتم تمود 
13 


سوال د [4]: 


اشاره 


شخصی ماه رمضان را روزه نگرفته, ۵ شیک دار که. در آن سال مکلف 
بوده یا نه؟ کفاره ان چه نوع است؟ 


جواب: 


و حرجی نیست و کفاره ندارد. 


سوال 0 [ 5 ]: 


اشاره 


هرگاه در خیال شخصی خیالات فاسده بگذرد- مثلا: 
کلمه‌ای که آن کلمه موجب حد شرعی يا قتل باشد- اما به دل راضی 
نباشد [* 14] و به زبان جاری نسازد چه حعم دارد؟ 


سوال و [6]: 


اشاره 


شخصی از شخصی پرسد که خدا را به چه نوع شناخته‌ای؟ 

و ان شخص به طریقی یگانگی خدا را شناخته و خاطر خود را جمع نموده, 
و لیکن از تقریر دلیل عقلی و نقلی عاجز باشد. در معرفة الله همین قدر 
کافی 


اهل الجنة بینهم فی الزيارة و التحية و السلام, و تلاوم آهل النا ر فیماً بینهم, 
۵ آما المیم: فملک اللّه الذی لا یزول و دوام اللّه الذی لا یفنی, 2 النون: 
فنون و الم و ما تسطرون, فالقلم قلم مي نور, و کتاب من نور فی لوح 
مَجْمو ظ بهذم الفعة: نون و کفی بالله شهیدا*. 

۵ ۱ صاع پصاع ,و فص بفص یعنی: الجزاء بالجزاءء و کما 
تدین تدان, ان اللّه لا یرد ظلماً للْعباد. 

آما قرشت یعنی قرشهم فحشرهم و نشرهم الی یوم القيامة ف قضی 
هم بالق و هم لا یظلمّون. 
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است که خاطر خود را جمع نموده پا نه؟ [* 15] 


جواب: 


هرگاه دلیلی داند که به آن مطمن باشد, و به محض تقلید نباشد, در 
شناختن توحید از برای خودش کافی است. 


سوال ز [7]: 


اشاره 


شزو ۶ دح شود زا شیر و اقظ «انت علوق مر اتت» بر خاطرش. کدرة 
اما به زبان جاری نسازد چه حکم دارد؟ 


ضرر ندارد. 


سوال ح [8]: 


اشاره 


۳7 ۱ سل : جِ 
در کتب می‌گویند: «]ذ] طلع ربشه فخل سبیله» جچه معلی دارد؟ 


جواب: 


معنی آن این است که: هرگاه ریش برآرد او را سر ده و این عبارت خالی 
از لطف و ظرافت نیست. و مراد آن است که: چون کسی در حرم مکه پر 
کبوتری را بچیند يا بکند, بر او لازم است که او را آب و دانه دهد تا پر او 
ی ۱ 


سوال ط [9]: 


اشاره 


هرگاه مردی «1» آسباب و آلات بسیاری از برای زوجة خود بیاورد به علت 
انکه زن مهر خود را به او بخشد, و به زن اظهار نموده و راضی نشده, و 
جواب: نمود که: اسبابها از شما باشد- از روی اعتراض- و شما مهر مرا 
بدهید, و بعد از چندگاهی باز اسبابها را تصرف نمود؟ 


جواب: 


باشد واپس <«2» می‌تواند گرفت. و از تلف کرده باشد يا تفریط؛ عوض 
ان را می‌تواند گرفت «3». و علی ای تقدیر به مجرد تصرف نمودن زن, از 
مهر 


(1) ه: شخصی. 

(3) ه: بگیرد. 

ین 2 
محسوب <1» نمی‌شود. [* 16] 


سوال ی [10]: 


اشاره 


هرگاه شخصی مخارج حروف نماز را داند, و معنی را نیز داند و خواهد که 
بگوید: «ط»- مولف- و غرضش «ط» بوده. «ت» منقوط گفته. و همچنین 
در کلماتی که شبیه به یکدیجرتد نماز او صحیح است؟ 


جواب: 


هرگاه سهوا بر زبانش خلاف حرف مقصود گذشته, و از موضع آن حرف 
گذشته, نمازش صحیح است و احتیاطا دو سجده سهو نماید, و اگر نگذشته 


تفا نا 111 


اشاره 


داند, نماز او صحیح است پا زه؟ 


جواب: 


هرگاه اعراب را درست گوید- هر چند که معنی را نداند- صحیح است., و 
دارد و مبطل نماز می‌شود. 


وال نت [12]: 


اشاره 


هرگاه زید با عمرو صیفة برادری خوانده, ابا می‌تواند که همشیره او را 


جواب: 


همشیره‌اش را می‌تواند گرفت هرگاه خالی از مانع شرعی باشد. و از 
مقزره در کتب فقه. 


سوال یج [13]: 


اشاره 


جواب: 


ضرری ندارد مگر آنکه علم به هم رسد که آن رنگ به مباشرت یهودی یا 
غیر. آن. تجسن: شنده است. در این صورت تطهیر آن ضرور است و بعد از 


تن ضرر تدارد هرز خنخ که آن.رنی باق ناش ۵ مودی. تا این کداز 
تفا 
ونی 


ندارد. 


وال ند 1181 


اشاره 


اگر کسی در نماز واجبی بعد از حمد؛ سورة طولانی شروع نماید و کلمه‌ای 
از ان سوره را فراموش نماید و هر چند سعی کند به خاطرش نیاید, 
می‌تواند که آن سوره را به جا گذارد و سورة توحید را بخواند؟ 

يا نماز را از سر گیرد؟ 


جواب: 


ان سوره را ترک نموده سورة دیگر بخواند و توحید بهتر است. و به هر 
هم نزند. 


سوال یه [15]: 


اشاره 


زنی از حیض پاک شده و بعد از غسل نماز گزارده و روزه گرفته و بعد از 
آن لکه‌اق کید آباتماز مروزی اه دوست است. با باظل ؟ 


جواب: 


هرگاه ان که را بعد از روز دهم. دید «1» با آنکه. تا بعد از روز ذهم 
مستمزا دید, نماز و روزه او درست است, و اگر آن را بعد از ایام عادت 
دید و از روز دهم ابتداء حیض نگذشت ۲ را قضا کند و در اثنای 
ده هرگاه آن لکّه؛ خون کمی باشد که از پنبه- که زنان به حسب تعارف از 
برای خون به خود برمی‌دارند <« 2»>- نگذرد احتیاطا عمل استحاضه قلیله 
کند, تماز و روزم به: جا آورد. پشن اگر خون از ده گذشت درست است, و 
وا 


سوال یو [16]: 


اشاره 


هرگاه دو همشیره باشند یکی ۶ آشا فقوت شده و از او دختری شیرخواره 
مانده که همشيرة زنده او را به شیر خود بزر یمودم: لکن دختر بزرکی 
نیز دارد که شیر این همشیره را نخورده, و اين همشیره نیز پسری دارد. و 
می‌خواهد که آن دختر بزرگ را از برای پسر خود عقد کند, آیا صحیح 


(1) ه, ج: دید- از ابتداء حیض-. 
(2) 0 می گیرند. 


جواب: 


صحیح است بنابر اشهر و اظهر «<1». و اجتناب از آن بهتر است. 


شبوال بر [17]: 


اشاره 


هرگاه زنی بعد از جنابت غسل نکرده؛ حیض او را عارضن شود: آیا بعد از 
پاکی و غسل حیض؛ احتیاج به غسل جنابت هست با نه؟ 


جواب: 


یک غسل کند به نیت جنابت و حیض با هم و همان کافی است. و اگر بعد از 
آن؛ غسل دیگر به نیت غسل حیض کند بد نیست, لکن چندان اهتمامی در 
کردن ان نیست. [* 7 1] 


سوال یح [18]: 


اشاره 


به حشر زنده شود؟!! «تیز» بر ریش ادم نادان 


جواب: 


امام فخر رازی کته ِ 
کردگارش به حشر زنده کند گرچه اعضای او شود جوجو «2» ز اولین بار 
نیست مشکل‌تر «تیز» بر ریش ناصر خسرو [* 18] 


سوال یط [19]: 


اشاره 


هرگاه در ممر آب قلیل اصطلخی «3» ساخته باشند, و از اطراف آن آب 
نجاست به آن سرایت نموده باشد, و از آن اصطلخ پر شود که اضافه بر 
کب ترفن از آن سل .و وضو می‌توان ساخت پا زه؟ 


جواب: 


هرگاه آن آب از منبع جاری است و متغیر به نجاست نیست پاک است. 


سوال ک [20]: 


فاد 
هرگاه غسل در جائی اتفاق افتد که اطراف آن احتمال 


(1) شرح لمعه: 5/ 171. 

(2) یعنی: اندک اندک, کم‌کم (فرهنگ معین: 1/ 1250). 

() اضطااق ا یسک 
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نجاست داشته باشد, و قطرات آب بعد از ریختن بو نو و کرو بر آن 
مواضع خورده بر اعضای مغتسل برگردد چه صورت دارد؟ 


جواب: 


به ملاقات آن نجس می‌شود علی المشهور <1» الاصح <2». 


تتفال کا [ ۲21 


اشاره 


در ماه مبارک رمضان اطفال درس ابیات می‌خوانند و معلم ناچار است که 
انها را درس بگوید, از برای صوم او ضرری دارد یا نه؟ 


جواب: 


ضرر ندارد, لکن خواندنش در روزه مکروه است. بلکه خواندن مطلق شعر 
( و در روز جمعه و مطلق شبها مکروه است. 1 


سوال کب [22]: 


اشاره 


قال الامام الرازی في تفسیره فی الجمع بین قوله تعالی: 

هو هل الَفوی و أهَلْ الْمَعْفْرَةِ «3» و پین قوله علیه السّلام «اللهم اجعلنی 
من آهل التقوی و آهل المغفرة». اِنْ الأْوّل من الاأوّل و الثانی من الثانی من 
المجهول, ۰ و الأوْل من الثانی و الثانی من الأوّل من المعلوم. 


جواب: 


مراده من «الأول من الاأل» آهل التقوی من الابة. و من «الثانی من 
الثانی» آهل المغفر ة من الرواية, فان ۱ فیهما بمعنی المفعول, 
فانه سبحانه آهل لأن یثقی من عذابه, و قد سال علیه السلام آن یجعل 
ممن یغفر له. 

ق هضا .گرا کامر که الققرع النانیت. قانه شنحانه هو العافر و هن 


سوال کج [23]: 


اشاره 


ض نمأز ِ 
ز میت ان جَ 
می‌توانند گزارد؟ 


جواب: 


می‌توانند. 


(1) شرح لمعه: 1/ 34 و 35 


(2) ب» ۲۳ 6 الصحیح. 
(3) المدثر (74): 56. 


سوال کد [24]: 


اشاره 


اگر شخصی جماع کند و زیاده از سر ذکرش داخل نشود و انزال هم نکند 
بر طرفین غسل واجب می‌شود يا نه؟ و زوجه‌اش باکره است این دخول 
اعتباری دارد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه همین سر ذکر داخل شود و حلقه ختنه‌گاه بیرون ماند عغسل واجب 
نمی‌شود مگر به انزال, و هر کدام که انزال نموده غسل بر همان واجب 
است و بس,: ما اه ی را تا اسان و انز 
بکارت زائل نشده مطلقا معلوم است که دخول نشده. و و اگر احدهما 
ادعای عود بکارت نماید- هر چند بعید باشد- طیت آن موقوف است بر 
ترافع, و به دخولی که بکارت زائل شود جمیع احکام دخول از مهر و عذه و 
غیرهما ثابت می‌گردد. 


سوال که [25]: 


اشاره 


هرگاه شخصی در مرض موت شخصی را وصی بر اولاد خود کند, و بعد از 
آنکه دخترش به ده سالگی برسد زوجهة متوقی مطالبة حصّه خود کند وصیْ 
بعد از گفتگو در حضور جمعی قدری پول بیاورد, که من آبرو 0 
3 رسد 1« زوجه را فرض نموده‌ام, و زوجه بر بر او اذعا می‌نماید که 
هام فد را به اما گذاشته ایلکها کار بذ آن. کرده. اهاع آن «ا 
می‌خواهم. 

و دیگر, صبیّه متوقی می‌گوید که: عمر من حالا ده سال است می‌توانم که 
ی مها رس وا ای سل 


سکنائتی داریم می‌توانم حصة برادر غائب خود را از او بگیرم, و تعمیر 
سکنای خود نمایم, و خانة خود را رهن «2» حضَء برادر نمایم يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه دختر نه سال تمام و عقل و رشد داشته باشد که ضبط مال خود را 
تواند نمود؛ حضِة خود را از وصی می‌تواند گرفت و وصیم را بر او 


(1) رسد- حصه, سهم الارث. 

(2) ج: رهن‌بر. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 27 

ان نپست, و در باب ادعای انتفاع اگر وصی را در نیابت «1» مثهم 
دانند؛ را قمع نوا مدا وه و در باب مال غایب 1 بایغ و عاقل 
بوده که غایب شده. : وصایت نسبت به حصَة او باطل است. و اختیار آن با 
حاکم شرع است, هرگاه صلاح داند؛ می‌تواند که رهن معند به از بعض 
ورئه- خصوص هرگاه والده باشد- گرفته و حضَهٌ غایب را به او قرض دهد و 
خی و مت بر ان کت مه گام رقم کر عم مسا مان و 
کسی ندارد «<2» که بر او انفاق کند از مال اولاد خود می‌تواند که نفقءة خود 
را بردارد. 

و همچنین وصیْت نسبت به هر بالغ رشیدی باطل است. هر چند که زن 


باشد. 


سوال کو [26]: 


اشاره 


هرگاه زنی طفل همشيرة خود «3» را شیر دهد, و به حدٌ رضاع شرعی 
برساند, ایا مرضعه بر شوهر خود, و همچنین مادر طفل بر شوهرش حرام 
و هرگاه زنی اخبار نماید به زید که: یک ماه طفل تو را شیر داده‌ام, و 
زید دو سه دفعه بپرسد و او همین جواب: را دهد که: یک ماه شیر داده‌ام 
و زید از والدة طفل هم بپرسد و او هم بگوید که: مذتی شیر او را خورده و 
سیر می‌شده, و بعد ذلک زید به صاحب شیر بگوید که: تو بر شوهرت حرام 
شده‌ای و هم بر من حرام شده, در این ِِِ آن زر انکار 
قف اه ون ع ور و زنهای 1 از آنها 
بشود, آیا حکم زید مذکور چیست؟ 


جواب: 


به رضاع طفل همشیره هیچ یک از همشیره‌ها بر شوهر خود 


(1) د: این باب. 

(2) ه: نداشته باشد. 

(3) الف, د: خودش. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 28 

حرام نمی‌شوند علی الاشهر الاقرب <1». 

و حدّ رضاع- بنابر اشهر و اقرب «2»- آن است که: طفل در ایام رضاع 

شرعی- که دو سال است- از پستان زنی که شیرش از جماع حلال به هم 

رسیده باشد بعد از ولادت؛ علی الاشهر الاظهر «3», يا بعد از حمل علی 

الاحوط یک شبانه‌روز شیر سیر خوره باشد, به اینکه هر وقت که محتاج به 

شیر ۵ موافق تعارف از آن پجورد: و در آن بیست و چهار ساعت از 
کسی دیگر شیر نخورد, و همچنین غذای دیگر نیز نخورد. هر چند که از شیر 

دوشیده باشد, یا آنکه به طریق مذکور پانزده مرتبه به مکیدن از 99 

شیر سیر بخورد که خودش در هر مرتبه از پستان اعراض کند «4», به 


شرط آنکة در دب بین آن پانزده مر تبه شیر از زنی دیگر حثی از مادر خود 
نخورد [ ۴ 20 ۱ آن است که: از ده مر نبه به طریق مذکور نیز 
اجتناب کند. 


اقا تحدید رضاع به قدری که گوشت برویاند و استخوان سخت گرداند- 
چنانکه در بعض اخبار است «5»-. پس بنابر ظاهر «6» اکثر ان حذی است 
علی 


(1) رسائل محقق کرکی: 1/ 213,- رساله رضاعیه: 149- 132. 

توضیح: محقق مزبور چند دلیل برای عدم تحریم ذکر کرده است که دلیل 
چهارمش را اجماع قرار داده. فاضل قطیفی- از فضلای معاصر محقق 
مذکور- کتابی بر رد او نوشت, و در مساله مورد بحث فتوی داد که: 
مرضعه بر شوهرش حرام خواهد شد. (رضاعیه فاضل قطیفی: 239). 
سپس محقق داماد در رسالة رضاعية خود استدلال کرد بر حرمت هر دو 
خواهر بر شوهرانشان (رضاعیه محقق داماد: 24). 

بدین جهت مصئثف به جای ادعای اجماع عبارت «علی الاشهر الاقرب» را 
برگزید. 

(2) ه: اشهر و اظهر. 

(3) ریاض المسائل: 2/ 86. 


(4) ه: اعراض کند و دیگر نمکد. 

(5) وسائل الشیعة: 2/ 374 حدیث 2. 

(6) مسبت : اطود 

هقامه الفضل: ررض 29 

حده و معرفتش منوط است به عرف و اهل خبره, زیرا که انبات لحم و 
شه عطم خفیقتا به: افل از ده متخقی .می‌شود قطعاء. و شیر غدا وربدل ها 
تخلل است :جریا 

و اظهر در نظر احقر آن است- که جمعی دیگر فرموده‌اند «1»- که: این 
حد مجمل است. و مبینش دو حد اوّل است زیرا که: معرفت عرف مشکل 
است, و فرق میان چهارده رضعه و نیم و پانزده اشکل است. و شاید 
هرا نان سس هل س اه کم ی ره امه تام ماس 
<2». 

و به قول یک زن- خصوصا هرگاه اعتمادی بر فش ان نباشد- رضاع ثابت 
نمی‌شود مگر در حق خودش هرگاه اعتراف کند به رضاع به کیفیت و 
شروطی که مذکور شد, و به مجرّد اطلاق اقرار چیزی لازم نمی‌اید, و در 
صورت مسئوله بر زید مطلقا حرجی نیست. 


سوال کز [27]: 


اشاره 


شخصی نماز قضای بسیار بر مه دارد و مي‌خواهد که آن قضأاها را اداء 
کند, اوّلا به این نحو باید نیت کند که مثلا: اصلّی صلاة الضبح قضاء لوجوبه 
قربة ٍلی اللّه, پا قضا و اداء را قصد کردن ضرور نیست؟ 

و عرض دیگر آنکه: اگر هر روز یک دور یا دو روز قضا خواهد بگزارد؛ از 
برای. هر عارن آذان.و اعامه‌ای باید وید با امامت نها کافی. است. با 
هیچ کدام ضرور نیست؟ 

و د دیگر: شخصی فد تین در میان سنیان بوده, و به آدات و قواعد ایشان ادای 
فراتض نموده, و در فصل زمستان احترام آن شخص کرده, آتب گرم از 
حمام و ظروف خود آورده‌اند, و آن شخص به آت گرم شده در حمام و 
ظروف عدیم الطهارة ایشان استنجاء کرده و وضو ۶ ساخته, و تقیتا نتوانسته 
بگوید که: به 


(1) تنقیح الرائع: ۸3 47. 
1 
مقایه املع ری 0 
اين اب وضو نمی‌سازم. نماز ان شخص چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه در وقت تکبيرة الاحرام- مثلا- می‌داند که نماز صبح قضائّی می‌گزارد 
از برای آنکه واجب است برای رضای خدا, همین قدر کافی است., و گفتن 
کلام عربی یا عجمی در هیچ نیتی ضرور نیست, و نیت در همه جا همان 
دانستن قلبی است, بلکه نیت نماز را به زبان گفتن نزد شیعیان خوب 
نیست *<1». 

و دانستن اداء و قضاء, و تعیین نماز صبح با شام- مثلا- و وجوب پا ندب نماز 
در نیتها لازم است علی الاحوط, بل الاقرب. 

و اذان و اقامه از برای هیچ نمازی واجب نیست علی الاظهر الاشهر <2», 
خصوصا بر زنان, لکن احتیاطا تا توانند اقامه را ترک ننمایند «3», و هرگاه 
در یک مجلس چند نماز قضا گزارند, در نماز اول یک آذان به عنوان ستثت 
بگویند با اقامه. و بعد از آن از برای هر تمازی یک اقامه؛ تا آن مجلس بر 
هم خورد. 

و هرگاه در میان سئیان سجده را بر «ما یصخٌّ السجود» کرده- هر چند که با 
دست بسته باشد- ای تست اروت 

و آب حقام هرگاه غصبی یا نجس نباشد ضرر ندارد, و اهل سّت پاکند. 

و ظروفشان نیز پاک است. تا علم بخ تجاشنت. آنها. به: هم رسن: مانتد 
ظروف شیعه, هکر آنکهة سنی‌ای باشد که اظهار بعض از ائمة آننا 
عشر, يا حضرت فاطمه علیهم السلام نماید, يا ناسزائی به ایشان یا به 
پیغمبری يا به خدا بگوید, که در این صورت نجس است. 

و در صورتی که نماز صحیح باشد اعاده و قضا لازم ندارد. 


(1) خلاف شیخ طوسی: 1/ 308 مسأله 56, مفتاح الکرامة: 1/ 207. 
(2) شرح لمعه: 1/ 240, تنقیح الرائع؛ 1/ 188. 


(3) ۰۵ حجری. نکنند. 
مایا ی 21 


سوال کح [28]: 


اشاره 


هرگاه شخصی احتیاج به غسل ندارد, و پیش از وقت به حمام می‌رود و 
بدن را می‌شوید بعد از ان وقت داخل می‌شود, و ار خواهد که اعضا را 
خشک نماید خوب خشک نمی‌ شود وضوی او چه صورت دارد؟ 


جواب: 


اگر آب وضو در اعضا تأثیری نماید ضرری ندارد, و لکن احتیاطا رطوبت 
موضع مسح را تا می‌تواند کم نماید. 


سوال کط [29]: 


اشاره 


هرگاه قبل از دخول وقت خواهد که غسل پا وضو سازد نیت وجوب نماید پا 


جواب: 


هرگاه تفا قضا در ده او باشتد به یت وفجونبه بفه کمل. ا ورد هر چند که 
قضاء را به عمل نیاورد. و همچنین در غسل واجب نزدیک به صبح روزی که 
روزه ۳ برای او واجب باشد به نیت وجوب کند, و الا آنها را به نیت 
استحباب کند, و اگر همین قصد قربت و رضای خدا نماید کافی است 
اش ۱ را 
نیست, لکن در وضوء نیت استباحه صلاة را ترک نکند و به طهارت قبل از 
وقت- هرگاه باقی بماند- نماز می‌تواند کرد, هر چند که نماز واجب باشد. 


سوال ل [30]: 


اشاره 


هرگاه شخصی بداند که در ثلت آخر شب بیدار نمی‌شود, پا آ که مانعی از 
برای او به هم می‌رسد, آیا تفای شب وا بر خلت آخو شب مفیم می‌تواند 
داشت با نه؟ 


جواب: 


حال خود داند که در وقتش به عمل نمی‌تواند اورد تقدیمش بر نصف شب 


سوال لا [31]: 


اشاره 


هرگاه شخصی بخواهد که عبادت جناب اقدس الهی کند. و خیال کند که 
هرگاه این عبادت را در نزد مردم کنم, مبادا ریا شود, و چیزی هم در خاطر 
او بکدرن: بهتر کردن آن عبادت است يا نه؟ 

ای 


جواب: 


هرگاه داند که عبادت کردن او باعث عبادت کردن دیگران می‌شود مانعی 


ندارد. 


سوال لب [32]: 


اشاره 


طایفه‌ای- ظاهرا- اسلام را اظهار می‌نمایند, لکن مردم در باب آنها گفتگوها 
می‌کنند که اعتقاد به نماز و روزه و اصول و فروع ندارند؛ مطبوخ انها را 
خوردن چه صورت دارد؟ 


جواب: 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 


ماه او سره ود 
هر گاه جزم نباشد به اینکه قبول ندارند مانعی ندارد. 


سوال لح [33]: 


اشاره 


هرگاه وجهی از شخصی بر ذفّء او باشد. و به صاحبش رد ننماید. و بعد از 
مذتی صاحبش مفقود شود پا بمیرد و وارثت او معلوم نباشد, آپا زیارت 
برای او می‌تواند کرد از عوض آن حق؟ و از شغل‌ذشگی بیرون می‌آید در 
صورتی که قادر نباشد که ان وجه را رد مظالم نماید يا نه؟ 


جواب: 


تا تواند تجسُس نماید که صاحبش يا وارثش را پیدا کند, و هرگاه از همه 
مایوس شود, و تواند- هر چند به دفعات و تدریج باشد- از برای صاحبش 
ما ی ی سا و ها ی اه 
قدر همه تصدق نتواند کرد, به عوض آن غیر ممکن التصدق دعا و زیارت و 


سوال لد [34]: 


اشاره 


هرگاه کسی قصد اعمال خیر نماید. ثواب دارد؟ هرگاه قصد عمل 
نامشروعی کند, عقاب دارد پانه؟ 


جواب: 


هرگاه حسنه را قصد کند که به کف آور در حق تعالی نه. ان قصد, یک 
حسنه به او عطا می‌فرماید. و چون به عمل امد؛ مستحق ده ثواب 
می‌شود. ۱ 
هرگاه قصد گناهی نماید, مطلقا بر او چیزی نمی‌نویسند, و اگر به عمل آمد 
مستحق"؟ عقوبت یک گناه می‌شود «1». لکن در صورت قصد گناه هرگاه 
استغفار 


(1) بحار الانوار: 5/ 325 حدیث 15 و 326 حدیث 17 و 327 حدیث 21, 
6 و 19 حدیث 2, کافی: 2/ 428 حدیث 1 و 2 و 429 حدیث 4. 
مقامع الفضل, ج1, ص: 33 

نماید بهتر است. 


سوال له [35]: 


اشاره 


شخصی در مرض موت وصیّت کرده که بعد از فوت من فلان قدر از مال 
مرا با صبیة من که به سن سه سالگی است يا کمتر به فلان- که خویش 
من است- بدهید, الحال وارث از دادن آن امتناع می‌نماید, آیا موافق 
شریعت مطهره وصیّت در مرض موت صحیح است يا نه؟ و آنچه وصیّت 
نموده تماما بموصی له می‌رسد, پا اعتبار به ثلت است؟ و وصیت دادن آن 
دختر. صحخت دارد یا موقوف است بر بلوغ و رضای ان دختر؟ و الحال ان 
دختر صغیره است و اقوام او می‌خواهند که او 7 از مادرش بکترتد, آبا 
حضانت او با مادرش می‌باشد. يا می‌توانند که از مادرش بگیرند؟ 

و همان موصی له ادعا هت کتد که موصی چند سال هلک موروتی مرا 
داشته و فروخته است. و وارت باید تنخواه ان را به من بدهد و وارث را 
علمی به آن نیست., چه نحو باید بشود؟ 


جواب: 


قبول کنند که از اصل ترکه دهند. 

و وصیت نزویج لا زم نیست., لکن چون دختر بالغ و رشید شود بفترء ان است 
که به وصیت کند. 

و حضانت با مادر است؛ و اقوام را , بز اه ای تست هر سید که مود 
کند. 

و موصی له باید دعوای خود را به ثبوت شرعی برساند, و نیز قسم بر بقای 
حق خود در مه میّت بخورد. و اگر از اثبات عاجز باشد؛ و ادعای علم بر 
اد 
صحّت دعوای او ندارند. 


سوال لو [36]: 


اشاره 


مثلا زید مبلغ ده تومان از عمرو طلب دارد, و وعده منقضی شده؛ و عمرو 
نقدی ندارد که طلب او را بدهد, و جنس دارد. و می‌خواهد که به قدر طلب 
از آن به زید دهد, و بعد از آن همان جنس را از او وایس خرد به وعده؛ به 
ق را مه ما اس ال وان سر هه 
می‌نماید,. چه صورت دارد؟ 


جواب: 


مانع ندارد, زیرا که این معامله مشتمل بر قرض نیست که جر نفع کرده 
باشد, و به آن سبب حرام شود بلکه ادای دین نموده که بعد از ان معاملة 
نسیه نماید و این ضرری ندارد, لکن شرط نکنند که معامله ثانیه را البئه 
باید به عمل ارند, و اختیار نداشته باشند که به عمل نیاورند. که موجب 
اشکال می‌شود, و الله العالم. 


سوال لز [37]: 


اشاره 


مها ماه و رما و و 


جواب: 


نمی‌رسد؛ بلکه غبن در مصالحة اوّلی نیز موجب خیار نیست؛ نظر به اینکه 
غالب مصالحات مبتنی بر مغابنه و محابات است, نه بر مماکسه <«1» و 
ملاحات «2», پس اگر در جائی به قرائن حالیه يا مقالیه معلوم گردد َ 
بای مصالحین بر مماکسد ۱ 
ری این اس ها ی و ورس 
متحقق گردد, نظر به عموم لا ضرر و لا ضرار وارد در بسیاری از اخبار 
«3», و الله العالم. 


(1) بعنی: ابرام کردن و چانه زدن (فرهنگ معین: 4/ 4358). 
(2) یعنی: شوخی کردن. 

(3) کافی: 5/ 292- 294, وسائل الشیعة: 25/ 427 باب 12. 
فعامع اافصل: خلر ض ود 


سوال لح [38]: 


اشاره 


ما فعل امر جایز الحذف سوی حركة تبقی علی اللسان 
ایضا: 

فی ی قول يا نحاة المللة حرکة قامت مقام الجملة 

ایضا: 

ما کلمات اربع نحوية جمعن فی حرفین للاحجية «1» [* 21] 


جواب: 


جمیع ذلک یکون فی الأْمر من «وای» الواقع بعد امر آخر آجوف؛ أو معتل 
الفاء فتنقل حركة الهمزة الیه؛ نم تحذف علی قیاس تخفیف الهمزة بالنقل 
فی نحو«قل انْ» «2». و هی قاعدة مطردة, فتقول: «قلنی» و «عذّتی»- 
بکسر اللام و الدال-. [* 22] 

و نظیر ذلک, ما اختلح بالبال من لفظ ایلقن- ب «همزة», ثم تحتية, ئم 
«لام »> نم «قاف», نم «نون»- فائه بتخرژح من هذه اللفظة تسع صیغ و 
جمل امرية. , ۱ 

«ایلقن» من «الق» «<3» و «ای» من «وای» «<4» و «ل» من «ولی» «5» 
و «قن» من 





(1) لاحظ! الاشباه و النظاثر: 4/ 271 و 311. 

(2) «قل» مفرد مذکر امر حاضر از باب: قال یقول, و «انْ» مفرد مذکر 
اسرحاصر ارات تست سرت وم سای سل 
شده است. 

لازم به تذکر است که: برای «انْ» صیفغه‌های دیگری هم متصوّر است. ولی 
مقصود مولف نیست, زیرا که: آن صیفه‌ای باید باشد که امر حاضر یک 
از آن باقی بماند. ۹ص« 

(3) «ایلقن» جمع موّنث امر حاضر از باب: الق یالق (ضرب یضرب). 

(4) «ای» مفرد موّنث امر حاضر از باب: وای یی (ضرب یضرب). 
م آقو و رن وی له ری ی و وب 
یحسب). 

مقامع الفضل, ج1, ص: 36 ۱ 

«وقی» «1» و «وقن» <«2» و «قان» «3» و «ایل» من «الی» «4» و 
«لقن» من «ولق» «5» و من «لاق» «6», فهی خمس کارت تخرح منها 
ثمان عشرة کلمة «7». 


سوال لط [39]: 


اشاره 


عن الحمیری فی «قرب الاسناد»- صحیحا- عن البزنطی قال: «قلت للرضا 
علیه السلام: اِنْ رجلا من اصحابنا سمعنی و آنا اقول: ان مروان بن محمد 
لو سئل عنه صاحب القبر ما کان عنده منه علم فقال الرجل: ائما عنی 
بذلک آبو بکر و عمر فقال: «لقد جعلهما فی موضع صدق»؟ «8» 


جواب: 
کان الضر ات اه شمعتی رل وا اقول غلی مبیل المراع 


(1) «قن» جمع موّنث امر حاضر از باب: وقی یقی (ضرب یضرب). 

(2) یعنی: «قن» جمع موّنث امر حاضر از باب: وقن یقن (وزن این فعل در 
کتب لغت از قبیل: «اقرب الموارد» و «تاج العروس» و «صحاح» و 
«قاموس المحیط» و «مجمع البحرین» و «المنجد» و ... ضبط نشده 
است). 

(3) یعنی: «قن» جمع موّنث امر حاضر از باب: قان (قین) یقین (ضرب 
بت 

(4) ای ضفرج ها کر امر-حاضر از باب الی نلی (علم ام ): 

(5) «لقن» جمع موّنث امر حاضر از باب: ولق یلق (ضرب یضرب). 

(6) یعنی: «لقن» جمع مونث امر حاضر از باب: لاق (لوق) یلوق (نصر 
۳ 

7( لا زم به تذگر است که: کلمة «ایلقن» می‌تواند مرکب از فعلهای 
بسیاری (بیش از 19 فعل) باشد, ولی مراد مرحوم مولف اوزان تلائی 
مجرد می‌باشد که 9 فعل را در متن ذکر کرده است, و 9 فعل دیگر به این 
شرح می‌باشد: 

الف: «ال» صيفغء مفرد مذکر امر حاضر از باب: ال (اول) یوّل (نصر 
ب: «ال» صيغءة مفرد مذکر امر حاضر از باب: وال یثل (ضرب یضرب). 

: «ایلق» صيفء مفرد مذکر امر حاضر از باب: الق بالق (علم یعلم). 
«ایقن» صيفءة مفرد مذکر امر حاضر از باب: یقن ییقن (منع یمنع). 
توص کر آعر اضر ارات ای اقی لمع 
«الق» صيغءة مفرد مذکر امر حاضر از باب: لقا (لقو) یلقو (نصر ینصر). 
«القن» صيغة مفرد مذکر امر حاضر از باب: لقن یلقن (شرف یشرف). 
«ق» صیغءة مفرد مذکر امر حاضر از باب: وقی یقی (ضرب یضرب). 

ط: «ن» صیغءة مفرد مذکر امر حاضر از باب: ونی ینی (ضرب یضرب). 

(8) قرب الاسناد: 353 حدیت 1265, بحار الانوار: 4/ 97 الحدیث د. 
مقامع الفضل, ح1, ص: 37 

و السخرية بمروان بن محمد- الذی من خلفاء بلی امیه- و بخلافته؛ حیت 
کانت من الامور الغريبة حصولا و زوالا- کما یظهر من التواریخ «1»- آئّه لو 
سئل عنه و عن خلافته صاحب القبر ... یعنی: النبی صلی الله علیه و آله و 
وبا ما کان عنده مته علم لا خلافته من حیث الفرابة کامامن شور 


ما ۵ هام 


البدائيْة التی لم تصل الی النبی صلی الله علیه و آله و سلم فی حياته, و لم 
یکن مروان من الملوک الذین سقوا للنبت صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی 
فقال الرجل: «اثما عنی ...» یعنی: البزنطی- علی سبیل الالتفات- «بذلک» 
ای: بصاحب القبر. «ابو بکر و عمر». 

و کان رفع آبی بکر بناء علی جعل الکنیة- التی اشتهر بها صاحبها, بحیث 
غلبت علی الاسم- بمنزلة الاسم, کما نقل عن خط امیر المومنین علیه 
السلام آَئّه وجد هکذا: کتبه علی بن ابو طالب علیه الشلام بالواو. 

و یحتمل آن یکون «عنی» علی المجهول و لما حمله السامع علی الشیخین. 
قال الرضا علیه السلام: «لقد جعل هذا ی , هذین فی موضع صدق, 
آکرمهما حیث جعلهما جاهلین بهذا الامر فقظء مع آنهما لم یکونا "بعلمان 
آکثر الأمور الظاهرة, فضلا عن الامور الغيبية, ی 


سوال م [40]: 


اشاره 


هرگاه زید ملکی را در سال محاصره و تشویش تمام که مظنْةٌ ضرر جانی 
وا ان سا و 
مبایعه شعور و رضا نداشتم. در اين صورت زید با یمین مصدّق است؟ 

یا اينکه باید اثبات مدّعی به خود را به بیْنه مقبوله نماید؟ 


جواب: 


بر / 


سوال ما [411]: 


اشاره 


هرگاه زید صاحب زور و تسلط؛ عمرو را- به جهات 


(1) مراجعه شود به: تاریخ حبیب السیر: 2/ 190- 203. 
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مختلفه- مدیون خود کرده باشد, و عمرو املاک و رقبات چند از مال مختص 
والد خود را, بدون اذن او [به] بیع شرط زید [را] مسلط نموده, و بکر 
وجهی به زید مذکور داده, و صاحب طلب شده؛ و طالب املااک و رقبات 
هد کیره با شته یهد از آن زید تساط تمام یه قم رسانیه به‌خیر و فدی 
قدن رو سالجا دفضطاه کنفد.و ار واه وف صرر-حاتی و عالن اغلا که ده 
رقبات مختضه را به قیمت بسیار نازلی , به بکر بفروشد, این چنین معامله 
صورت شرع دارد يا نه؟ 


جواب: 


صکت بیع شرط عمرو مذکور موقوف بر آذن والد است, و اما بیع والد- 
پس اگر اجبارش به حدّی رسیده که صيفة بیع را نفهمیده- بیعش صورتی 
ِ و هرگاه بکر این مراتب را قبول داشته, يا به بینة شرعیه به ثبوت 
برسد فبها, و با عدم اینها و اعای علم به آنها بر بکر تسلّط قسم نفی 
العلم بر او هست., خر ای ا هت ی ام وی کر ری 
معامله به آن راضي نبوده و بدون رضای قلبی و اکراه شرعی وقوع یافته؛ 
باظل انست یر آنکه هد ار امه فمیل ار اظمار.ت احا رنه صیل آن 
نماید, که در این صورت صحیح است., و اما ادعای عدم رضا پس ثابت 
نمی‌شود الا به بینه یا نکول منکر از قسم نفی العلم. 
خر گام حقطظ تفس موخوف‌بر آن ببع باسهه ختمل بل ظاهر ان اسف کد؛ 
آن بیع بر باتع واخف باشدر.و بر فاد کی ره سای ۸ تداع ان اند بلکه 
واجب نیز باشد, و اکراه بایع مذکور بر بیع- از قبیل امر به معروف- نیز 
ی هرگاه با جهل به قیمت الوقت 
ای وه کر ی ای ار ی ار هه احاام. 


گالی عبه 1 82 


اشاره 


هر کام دید صلعی. را مهرد میایفه با قضیه در اور لک نم تقوفت آنکه کر 
صاحب زوری. ؛ ادعای طلب شرعی از ولد زید مذکور نماید, و دور خانه او 
را گرفته؛ با جمعی از اشرار- سیاه و غیر سیاه- وهی گوید 
اه 9 

که: طلب کذایی که از ولد تو دارم از تو می‌خواهم. و پای جان و عرض بایع 
در میان_ باشد, و چاره منحصر شود در معاملة آن ملک با عمرو مزبور به 
تقریب: آنکه. از خوف بکر مذکور دیخری طالب. آن فعامله. نشوده زید 
مرقوم- خوفا من ازهاق الروح لا عن شعور- با عمرو مفروض معامله نماید, 
حسب الشرء معاملة کذائیه صحیح است با نه؟ 


جواب: 


از ظاهر سوال چنین مستفاد می‌شود که: مساومه عمرو قبل از انشای 
گفتگوی بکر بوده و بنابراین ادعاء بکر و انحصار مشتری و راغب؛ در عمر وه 
هیچ کدام اخارتت اکراه بر 31۳ معاملو نمی‌شود و ادذعای عدم شعور را 
ات سس 
ارعای غلم بر آه تما 


سوال مج [43]: 


اشاره 


هرگاه شخصی به مسلمانی «بهودی »> گوید, و ریش او را بکند, و او را 
«قرمساق» گوید و دشنام عرضی دهد حسب الشرع بر او چه لازم می‌اید؟ 


جواب: 


از برای «یهودی» گفتن؛ او را تأدیب باید کرد, و لا آقل بیست تازیانه باید 
زد؛ نظر به حدیث <1». 

از برای «قرمساق» گفتن. هرگاه قرمساقی او ثابت نباشد؛ تأدیب باید 
نمود؛ اگر مراد قائل مجلرد اذیْت باشد. و اگر مرادش معنی عرفی 
«قرمساق» نیز باشد- و آن جمع کردن است میان دو شخص, شبیه به 
دلال, از برای زنا یا لواط- در این صورت به علاوة تأدیب ح قذف نیز ثابت 
است هرگاه نسبت زنا یا لواط را به شخص معیّن داده باشد, و آن شخص 
مستحق مطالبة آن حدذ است چنانکه مواجه مستحق مطالبه تأدیب است. و 
شفمحتین تاذیفت لازم است از 


(1) عوالی اللالی: 1/ 190 حدیث 275, مستدرک الوسائل: 18/ 103 و 
مقامع الفضل, ج1. ص: 40 

برای دشنام دادن- مگر آنکه دشنامش نسبت دادن به زنا, و پا لواط کردن؛ 
پا دادن باشد که در این صورتها هشتاد تازیانه حد اوست- هرگاه آن امور 
ثابت نباشد. 

و برای کندن ریش دیه می د هد و دیه اش اگر تمام ریش را کنده و تمام 
هوی. را از آن ازاله نموده. پس اگر تا یک سال عود ننماید تمام خونبهای 
شخض است. و اگر عود نماید؛ ثلت خون‌بهاء است, و اگر تمام :را ازاله 
ِِِ- آن قدر را که کند مساحت می‌نمایند, و به ۳ آن از خون‌بهاء 
و تأدیبات مذکوره و همچنین دیه در صورتی است که مدذعی طلب آن 
حقوق نماید. و اگر ببخشد چیزی بر او نیست مگر توبه و استغفار. 


سوال مد [44]: 


اشاره 


هرگاه شخصی در ابتدا با عقل و شعور مهر و حقوق زوجه‌ اش را داد, و 
ارام وه فا وال هرا موده, زوع 1 
صد کانچة مو نیز وصیت نمود «1» که- به عوض حقوق زوجیتی که قبل از 


این زوجه دست برداشته بود, و زوج را بریء الذمة نموده بود- به او بدهند, 
باید بدهند یا نه؟ 


جواب: 


هرگاه حقوق خود را به عوض آنچه گرفته معاوضه نموده, و زوج بریء 
الدمة شده, و بعد از ان بدون انکه معاوضة مذکوره را بر هم زده باشند 
وصیّت کرده که به عوض حقوق مذکوره, باغ را علاوة عوض نمایند درست 
نیست. و اگر چنانچه بعد از گفتگوی زوجه بدون جبر با فهم و شعور همین 
را گفته که: فلان باغ را بعد از من به او بدهید باید باغ را به او بدهند, و از 
ثلث میّت حساب کنند هرگاه ورثه راضی به دادن از اصل ترکه نباشند, و 

اک از کلاششان 


(1) نسخه ه: نمود, کانچه عبارت از یکسانیه است [یکسانیه شاید مصدر 
صناعی یکسان باشد به معنی یکسان نمودن, و ظاهرا در اینجا مقصود 
درخت انگور است که به ردیف کاشته باشند]. و مو عبارت از درخت انگور 
است, و یکصد کانچه یکصد بته است. 
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فهمیده‌اند که معاوضة مذکوره را برهم زده‌اند باغ را بدهند؛ لکن آنچه از 
۱ 
و ورثه راضی نشوند از ثلث حساب کنند, و اللّه العا 


سوال مه [45]: 


اشاره 


هه تیه قاض .همقل 


سوال مو [46]: 


اشاره 


زید در حین حیات؛ صبيءةٌ خود را به عمرو داده, و وصیت نموده که: آنچه 
متروکات دارد؛ یی حضه از عمرو و دو حضه را باقی ورثه حضه نمایند, و 
دو تخته از باغچه, و دو باب از خانه نیز به ضعيفءة خود داده, الحال عمرو 
آمده ادذعاء مفی‌تمایذ که: ت رکه را حصضه می‌نمایم, و حصه زوجه خود را نیز 
می‌خواهم, و دو تخته باغ و دو باب خانه را هم حصضه می‌نمایم. 


جواب: 


آنچه را به ضعیفه داده, اگر در حال حیات به او داده به عوض طلبش, پا به 
او بخشیده. هرچند که حقی بر شوهر نداشته باشد؛ و در صورت هبه در 
حین حیات به قبض و تصرف او داده- هرچند که این امور در مرض موت 
واقع شده؛ لکن با فهم و شعور آن شخص بوده باشد- آن یه مخ آن 
زن است و عمرو را به در آن حقی نیست. 

و اگر در حال حیات به او نداده است, پا در صورت هبه به قبض او نداده با 
فهم و شعور. پس اگر وصیّت کرده است که: بعد از مردن به او بدهند به 
عوض مهر» یا حقْ مالی دیگر- که بر ذِمَةْ شوهر داشته- و ان چیز زیاده از 
حق آن زن نباشد, نیز عمرو را در آن حقّی نیست. و همچنین اگر چنانچه- 
تبعا- وصیت نموده که به آن زن بدهند, بدون آنکه عوض حق مالی باشد و 
عمرو بعد از اطلاع به آن وصیت راضی شده باشد. و اگر به آن وصیّت 
راضی نشده در صورت تبرّع, يا آن چیز زیاده بر حقّ آن زن باشد و عمرو 

به آن وصیت راضی 
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نشده و نشود, ثلث آن زیادتی را می‌تواند گرفت, و همچنین بعد از فوت 
حضَءٌ ارث زوجه خود را به اذن زوجه می‌تواند گرفت. 
و [اگر] آن زن حقوق مالیّه‌ای که بر مه شوهر داشته- از مهر و غیره- 
هرگاه شوهر را حلال نکرده و نکند؛ می‌تواند گرفت, و همچنین بعد از فوت 
حصه ارب ود را مو کیره سس اک شتوهر انجة را وصیت کردم که بة او 
ندهند؛ ۱ و ان چیز زیاده بر حصَة او نیست 
عمرو را نیز در آن دخلی نیست. و اگر زیاده بر حضَة اوست و عمرو به آن 
قصت رای سوم و وی ات آن ندرا می‌عواند خرفشمه الله الغازه: 
1 23 


سوال مز [47]: 


اشاره 


زید با خواهر پدر مادری خود هم‌بخش بوده و آن خواهر را به شوهر داده, 
صبیّه‌ای از او به هم رسیده, مادر صبیّه وفات یافته, بعد از آن صبیّه شوهر 
کرده, از او پسری به وجود امده و ان صبیه فوت شده, و قدری ملک و مال 
از پدر زید و همشيرة مذکوره مانده, بیان فرمائید که رسد این پسر چه 
می‌شود؟ و به زید چه می‌رسد؟ 


جواب: 


زید حصه خود را از ارت پدرش می‌برد. و حصهة همشیره به وارثش 
جمله پسر مذکور است. و با وجود اولاد ارث به خالو و برادر نمی‌رسد. 


سوال مح [48]: 


اشاره 


شخصی موی و از او چند نفر برادرزاده بجا مانده و وارثش منحصر در 
وا اراس را بو 
از او خریده, و در آن مبایعه غبن فاحش می‌باشد, و هنوز ثمن را اقباض 
ننموده که عمّه فوت شده, پا سایر ورثه را می‌ر سد- نظر به انکه مبایعه 
در حالت نزع اتفاق افتاده. و مشتمل بر غبن فاحش هم بوده- که آن 


جواب: 


هرگاه ثابت شود شرعا که مریضه در آن وقت معامله چیزی 
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نمی فهمیده, با آن مبایعه با عدم رضای او واقع شده؛ ورته را گفتگو 
قیوشت .و الا سم یه .رم است: اکر. فلوم شود که اور اه 
ِ او ِ ۹ ِ««ِ_ به غبن فاحش فروخنٍ ِ حالش معلوم 
تواند 1 ورته در حال ِ «1» يا بعد از وفات اه بد آن 
مبايعة غبنیه راضی شده‌اند فبها, ۵ الا هر هرا نت تشاهای بر او نیست علی 
لأظهر, و اگر مشتری ایشان را راضی نماید احوط و بهتر خواهد بود. 

و اگر معلوم شود که عمّه نفهمیده- بدون اطلاع بر قیمت الوقت- فروخته, 
و غبن فاخش ذر آن به هم رسیاهء و ورثه اجازه ننموده و ننمایند اختیار 
فسخ در حصَه خود دارند, و همچنین بایعه و ورثه خیار فسخ دارند تا سه 
روز از وقت بیع, در صورتی که با عدم اقباض مجموع ثمن, ,. مجموع مبیع به 
قبض مشتری نرسیده. و شرط تاخیر اقباض نیز در هیچ یک از عوضین 
نشده باشد. و الله العالم 


سوال مط [49]: 


اشاره 


زید در حینی که اراد شراکت با عمرو داشته. قیمت سی تومان؛ ِ 
عوض سرمایه به عمرو داده, و عمرو قبول نموده, و زید شرط کرده که 
هرگاه روغن مذکور نفع یا ضرر کند با او باشد. و عمرو را رجوعی نباشد, و 
بعد از فروختن روغن هفت تومان و کسری ضرر نموده, و زید منکر فرط 
ضرر است. 


جواب: 


جنس به قیمت. * قفتر صا باه قح تون و ا نکم هه قوش هی رسد قفا تسیر ماب 
است, مگر آنکه سرمایه را اصل روغن قرار دهند, که بعد از فسخ معامله؛ 
قایه راو مضه مانم واللد المانم. 


(1) 0 حیات عمه. 


سوال ن [501]: 


اشاره 


فتاه تمان بر منت واحد مان کر دص ار مصلی: سای فده 


جواب: 


جائز است, خصوصا هرگاه نماز سابق به عنوان فرادی به عمل آفاخ باشد, 


سوال نا [51]: 


اشاره 


در غسل و نماز زن مرده؛ در نیت هرگاه «میِتة»- با تاء تأنیث- گویند؛ بهت 
است پا زم؟ و ایا مذکر و موّث در نیت مساوی است پا زم؟ 


جواب: 


نیْتها را به قلب نمایند, و عجمها زن و مرد قصد کنند, و هرگاه مرده را 
اطلاق می‌توان کرد, و الله العالم. 


سوال نب [52]: 


اشاره 


در نماز بر زن بعضی «و آنت خیر منزول به» می‌گویند. و حال آنکه 
ضمیرهای دیگر را موَئْث می‌گویند, ایا صحیح است با نه؟ 
و وجهش چیست؟ 


جواب: 


ی 1 است که آن رت می‌گویند. زیرا که: با راجع به 


و «منزول» 
لازم ات و به ِ#ِ ج« متعای شده, مانند: «زید ممرور به>». 


سوال نج [53]: 


اشاره 


ما کلمة فی لفظها, واحدها و جمعها قد یتعاقبان؟ کذلک الجمع لفظ واحد 
ذکُرا و آثثا لا لفظان؟ [* 24] 


جواب: 


هما نحو: ترضین و تغزون. 


سوال ند [541]: 


اشاره 


نماز عیدین ر|- مع فقد امام علیه السلام و من نصبه خاصا او عاما- با 
جماعت گزاردن جایز است با نه؟ 


(1) 6 گزارد. 


جواب: 


در زمان.غیبت گزاردن نماز عیدین جایز و سئّت است؛ هر چند که فرادی 
باشد, یا امام جماعت مجتهد تباشد, علی الأظهر الأشهر. 

و بعضی فرادی را سئت و جماعت را حرام می‌دانند «1». و بعضی 
بالعکس «2» و قول نادری هست به وجوب با جماعت «3»- خصوصا- 
هرگاه امامش مجتهد باشد <4>»>, بنابراین هرگاه کسی نه مجتهد باشد و نه 
مقلد حرام است بر او به عنوان فرادی گزاردن, زیرا که: آن نماز در این 
صورت مردد است میان سنّت و حرمت. و به اجماع کل علماء حرمت بر 
سئت غالب است در صورت تردد «5», و الله العالم. 


(1) مختلف الشیعتة: 2/ 262, ریاض المسائل: 4/ 89. کشف اللنام: 4/ 
0<. 
(2) مختلف الشیعة: 2/ 263 و 264, کشف اللثام: 4/ 39د. 
(3) ذخيرة المعاد: 3186. 
)4( همانطوری که شهید ثانی رحمه ال در «روض الجنان: »> 
فرموده: در بین علمای شیعه کسی را نیافتند که: «فقیه» را یکی از 
شرائط وجوب صلاة العیدین بدانند. و علمای متاخر هم فرمایش شهید را 
تایید کردند. 
ولی صاحب حدائق اصرار دارند که: چون علماء تصریح کردند که شراتط 
وجوب عیدین همان شراتط وجوب صلاخ الجمعه می‌باشد, لذ| لا زم است 
تمام اقوال بزرگان در صلاة الجمعه در صلات عیدین هم تکرار شود. ظاهرا 
این فبتی. صورد تایند متفه کر آز کته عفر یی این خی :ار افوال 
در صلاخ الجمعه وجوب با فقیه جامع الشرائثط می‌باشد. «مفتاح العرامة: 
3 56« پس در صلاخ العیدین هم به ناچار؛ این قول وجود خواهد داشت. 
(5) فرائد الأصول: 1 0 و 2/ 922. 

توضیح: عبارت شیخ انصاری رحمه الله ختین است: «و نسب تقدیم الحاظر 
علی المبیح الی المشهور بل یظهر من المحکی عن بعضهم عدم الخلاف 
فی ذلک». 
و در تعادل و تراجیح عبارتی مشابه همین عبارت دارد, و در هر دو مورد در 
اجماع تردید می کند. و در کتب معروف به ناقل اجماع دست, نيافتیم و 
محتمل است منظور از ۰ بعضهم» در کلام شیخ انصاری. موّلف (یعنی 
صاخب قامعا لفضل) و با دیگر باشد. 
باری همین مساله را شهید اوّل در «تمهید القواعد: 40» از اهل تسنن نقل 
کیده که تعضی: بد» شیر و سیب کرحم اطرف. مریم کال نوا 


کرده‌اند, ولی خودش ترجیح طرف تحریم را 


سوال نه [55]: 


اشاره 


یه مار ول ع رها ار برای عدامی که قعی. ان را نی همه یه 
فارسی کردن بهتر است با نه؟ 


جواب: 


معنی هر نیتی را در دل باید قصد کند «1» به هر لفظ و عبارت که باشد, و 
عبرت به معنی است نه به عبارت و لفظ. 


سوال نو [56]: 


اشاره 


اکثر حیض با اکثر نفاس مساوی است؟ يا تفاوت دارد؟ 


جواب: 


مساوی است., و از برای ذات العادة همان عادت است به طریقی که در 
حیض است.؛ با کر مرو بت ی یره لیکن در ماه 
1 هرگاه خونش مستمرّ باشد تا هیجده روز یا بیشتر, روزه 
هیجده روز را قضا کند, هرچند که ذات العادة باشد, و بعد از ده روز روزه 
گرفته باشد علی الاخو‌ظ.و اللة الغالم. 


سوال نز [37]: 


اشاره 


اگر کسی ببیند که: مردی با حیوانی مقاربت نموده «2», و بر او مشخص 
نشد که.وطی تف‌عمل آمدم با ته که قحس آاس‌ظرفی, را با طعا میا 
وا با ول و با از ان خوزته ۵ ی بات سا در اه ما 
موش ببیند, و از این قبیل چیزها را ببیند. بر او واجب است که به صاحب 
حیوان, يا به مومنان در خصوص وطی آن حیوان- از جهت اجتناب از لحم و 
شیرو بار کردن آن- با نم زففا در خصوض ناست اطخمهه اسشربه وید 


اج سازد, با / 


موز ابید قرار تداوه است: 
محقق قمی رحمه اللّه در قوانین الأصول 2: 281 در بحث تعادل و تراجیح, 
اواخر قانون تعارض الدلیلین عبارت تمهید القواعد را نقل کرده, و از ترجیح 
طرف تحریم خودداری کرده است. 

و از فقهای بزرگ این زمان مرحوم آية اللّه خوئی رحمه له در «التنقیح: 
1 304» می‌نویسد: «و قلنا ان مع احتمال الوجوب: و شیء من الاحکام 
الثلائة مع القطع بعدم الحرمة, او احتمال الحرمة و احدها مع القطع بعدم 
الوجوب یتمکن العامی من الاحتیاط و الاتیان بالعمل رجاء او ترکه باحتمال 
مبغوضية من غیير حاجة الی التقلید فیه». 

(1) 6 کرد. 

(2) الف: کرده. 
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جواب: 


همان شخص که دیده است. خودش اجتناب کند, و واجب نیست که به 
دیگران بگوید, و اگر بگوید؛ بر آنها قبول کردن واجب نیست., هرچند که آن 
شخص عادل باشد, فکر آنکة دو نفر عادل باشند که به آنها نماز جماعت 
توانند کرد و قابل پیش‌نمازی باشتدء با انکه ناقل ذو الید باشد؛ که آن چیز 
را که خبر از نجاستش می‌دهد, در ید و تصرف او باشد- به وجه شرعی- 
هرچند که مالک عین نباشد, و الله العالم. 


سوال نح [58]: 


اشاره 


هرگاه نماز میت را به جماعت گزارند. باید مأموم نیّت وجوب کند یا 
استحباب؟ يا اکتفا به قصد قربت می‌تواند کرد؟ 


جواب: 


امام و ماموم- هر دو- نیت وجوب به عمل اورند, زیرا که نماز میّت از 
جمله واجبات کفائیه است. و واجب کفائی بر هر کس که مطلع بر آن شود 
وی یب به ظاهر ز شرع- به عمل 
تباید از کرون فیدر ان,سافط تفی‌قهن علی: الا فرت: .۵ بعد آز ,انعام تا 


س‌ 


می‌گردد بلا خلاف <1» و الله العالم. 


سوّال نط [59]: 


اشاره 


زنانی که احکام حیض و نفاس و استحاضه و صوم و صلات خود را 
نمی‌دانند. و از تحصیل علم به آن متعدرند. و از شوهر خود هم شرم 
می‌کنند, پا عار می‌دارند «<2» که تعلم کنند «3». بر شوهران واجب است 
که خود یاد بگیرند و ایشان را تعلیم کنند؟ یا واجب نیست؟ 


جواب: 
مج 3 ِ 3 و 2 مج 
نظر به اب شریفه قوا آنفسکم 5 اهلیکم نارا <«4»* و غیر ان؛ باید 


(1) معارج الاصول: 75, قوانین الاصول: 1/ 120. 

(3) ه: تعلیم بگيرند. 

(4) تحریم (66): 6. 
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شوهر از مجتهد حی, یا از کسی که از او شنیده و نزد او عادل است اد 
گیرد و به زن تعلیم کند, هرگاه زن اعتماد و اعتقاد به خوبی و راستگوئی او 
داشته باشد, یا انکه زن زا فجیور شازد که خودش یاد گیرد از مجتهد یا 
بواسطء عادله با حیاط مجتهد, و در صورت تعدُر باید که تحقیق مساأله و 
اختلافات را در آن؛ از هر کس که اعتماد بر او داشته باشد نماید, و احوط 
آن اختلافات را بگیرد و عمل به طریق خاطر جمع نماید. و مع ذلک باید در 
سعی باشد که خود را به مجتهد یا واسطء عادله رساند. 


بتعال سین 01 


اشاره 


به جهت عدم تحفظ زنان از نامحرم, و عدم احتراز از نجاسات. و ترک 
واجبات ذیکر. که به موعظه فایده نکند, می‌توان ایشان را چوب زد پا زم؟ و 


جواب: 


و حدی از برای ضرب ایشان نیست, لکن باید به حذ کشتن و زخم کردن 
نرسد؛ و منظورش در آن مجض رضای جناب اقدس الهی و اطاعت خدا| 
باشد, نه تشقی و فرو نشستن غیظ و خواهش نفسانی, و باید به دل از او 
مکذر شود و به زبان موعظه کند و از عذاب خدا| بترساند, آکز فایده 
کت تک 0 ۳ 9 
بزند- به تدریح- به حذی که فایده ببخشد, به شرایط مقژره در فقه <1». 


سوال سا [61]: 


اشاره 


هرگاه در نما شخصی بر مصلی سلام کند و بگذرد و مصلّی از خوف سهو 
و نسیان در نماز جواب نگوید, معاقب هست با نزه؟ 


جواب: 


(1) حدائق الناضرة: 24/ 615- 619. 


و بعد از آن اکر سهه و تسیان. اتفاق افند, به تخوی که در شرع مقر است 
عمل نماید. 


تال اسب[ ۶62: 


اشاره 


وی :در ذیر مراخ عرام است با کر وه 


جواب: 


مکروه است علی الأظهر الأشهر «1» و بعضی حرام می‌دانند <2», و 
احوط ترک است خصوصا با عدم رضای زن. و العالم [* 25]. 


سوال سج [63]: 


اشاره 


هرگاه شخصی, با زن مقاربت کند, و زن بعد از غسل و گذشتن چند روز, 
بر او معلوم شود که: منی مرد- که نگاه داشته- از او جدا شده, اعادة غسل 
بر او واجب است يا نه؟ 


جواب: 


واجب نیست. مگر آنکه جزم داند که: منی خودش با آن هست., و در 
ور ی هت اغاوه عسل ازشته نکم یم آن به مان مان کید و 
اختیاظا آن را بشکند. و وضوء بسازده و به هر تقدیر؛ سل ظاهر فرح اگر 
به آن ملاقات کرده باشد- لا زم است. 


سوال سد [64]: 


اشاره 


شیر زنی که دختر زائیده حرام و نجس است يا نه؟ 


جواب: 


فقس اک است اواج احاط آر ازور یی وس فان ان 


شیر حلال است و بر غیر طفل حرمتش معلوم نیست., و بدون ضرورت 
انا انا اس 


تال بییه [ ۲65 


اشاره 


زید جنسی- از قرار ده و دو- به رسم شراکت به عمرو داده. و در مذت 
ایام شرکت وجه شراکت را به زید رد نموده, و بعد از تفریق محاسبه مبلغ 
بیست تومان باید بدهد که عمرو بریء الذمّة شود, و تَنَهٌ وجه را- نظر به 
تعارف اهل معامله- بدون شاهد رد نموده, و حال زید منکر است که: از 
مال الشراکه چیزی نگرفته‌ام. و عمرو از اثبات عاجز و علم نداشته که: در 


(1) شرائع الاسلام: 2/ 70 2. 

(2) وسيلءة ابن حمزه: 313, مختلف الشیعة: 7/ 93. 
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امری شاهد گرفتن ضرور است؟ 


جواب: 


شرکت جنس- به این معنی که: قیمتی را که فیما بین قطع نمایند مایه 
باشد- معنی ندارد, خواه ده یک باشد و خواه ده و دو. و بر تقدیر صحت 
شرکت. هرگاه شریک آذعا نماید که: حطه شریک را به او رسانیده‌ام, و او 
قکر است اد سره خرعیت اف اقا مه سای طیْ شود, و جهل 
او به احتیاج به شاهد فایده نی کند بلکه همه کس می‌دانند که اکثر 
خسرانات دنیویّه و اخرویه ناشی از جهل است. و بر هر تقدیر هرگاه شریک 
خود را محق داند شرعا- به اينکه مسأّله را میان خود و خدا درست تحقیق 
و تشخیص نموده خود را بریء الذمة داند- می‌تواند که: قدر مذعا به خود 
1 
قسم خورد. 


سوال سو [66]: 


اشاره 


زید در وقت بنای شراکت؛ جنسی از قرار ده و دو به مایه گذاشته, و عمرو 
مدّعی آنکه در آن وقت گفتم که: این جنس را به این قیمت نمی‌خرند. پس 
زید شرط نمود که: اگر ضرر کند بر او باشد, و بعد از آن؛: جنس مذکور 
سیزده تومان ضرر کرد؛ و زید الحال منکر ان شرط است. و عمرو از 
اثبات عاجز؟ 


جواب: 


شرکت جنسیه- به نحوی که متعارف تخار است- مشروعیّتش معلوم 
تیست: و ضورت. مشر وعه آن: آبرخ. است. که* - مثلا- ده من گندم زید, با ده 


من گندم عمرو مخلوط شده بفروشند و به قیمتش معامله نمایند, و در این 
صورت هر وقت که فسخ شراکت کنند, آنچه از آن معاملات به هم 
رسانیده‌اند, بالمناصفة حضه می‌نمایند, و توقف بر معرفت قیمت گندم 
ندارد. 

و صورت دیگر آن است که: زید. نصف جنس را که دارد مشاغا به عمره 
فروشد؛ و به نحو اوّل معامله نمایند,. و بعد از فسخ بالمناصفة حضصه 
[* ۰]26 پس 
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هرگاه در زیاد و کم او گفتگو نمایند باید به بیْه و قسم طی کنند. 

و اگر میان خود و خدا متضرر شده- بدون تقصیر شرعی- و 
نماید, می‌تواند که از مال الشراکة- به نحوی که شریک نداند- وضع نموده؛ 
قسیم,بر برائت.ظد خوو آز,آن. قدر بخورد, و ظاهر ضوزت سوال اشکال 
دارد, زیرا که عمرو مذعی بطلان بیع است و بر ان احکام متفژع می‌شود. 
و تحقیق «1», موقوف بر تجدید سوال است. 


سوال سز [67]: 


اشاره 


زید با عمرو شریک بوده, در ایام شراکت زید جنسی به تدریج نیز به او 
داده که به عنوان امانت از برای او بفروشد, ره از را می‌فر وخته- 9 
سنا نگ داب تجار است- بدون بینه به او رد می‌نمود و چیزی باقی نمانده الا 
شش تومان؛ و حال زید منکر است و می‌گوید: مطلقا از وجه امانت چیزی 
نگرفنهام, و مرو از انبات فاکز اشتت ۱ 


جواب: 


طی دعوا به بینه و قسم می‌شود خصوصا در صورت مسئوله که ظاهرش 
7 است که: در وجه امانت تصرف می‌نموده تا آنکه بر مه او باقی مانده. 

و اگر تصرف ننموده و خیانتش ثابت نشده نه به این نجو و نه به نجو دیگر, 
و آنچه می‌فروخته بدون دخل و تصرف به صاحب می‌رسانيده, و میانة خود 
وقدا مشغول الد قه تمانده/ می‌توانه که آنکار اضل کرفن و اشتال ت 
خود نموده؛ بر طبق آن قسم خورد, يا رد کند. و اگر انکار نکند و ااعای رد 
نماید؛ قولش مسموع است با قسم, زیرا که: امین است. و ما علی الأمین 
الا الیمین <2». 


سوال سح [68]: 


اشاره 
زید فقوت شده, و وصیتی در مرض موت 5 ۱ 


(1) 0 تحقیفش. 

(2) روایت و قاعده‌ای بر این لفظ نداریم. ولی تکلیف نکردن «امین» به 
اقامه بینه, از هی ا ات فقه است. و در قسم دادن آن اختلافی بین فقها 
وجود ندارد, (مختلف الشیعة: 6/ 61, جواهر الکلام: 

7 02 و 147 و 148). 
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اموال خود بر ورثه نموده, و بعد از موت بعضی از ایشان امضاء آن وصیت 
را تمی‌نسایتدر آبا در آنن ضورات باید مخلفات: کما فر خر وت قسمت شود 
پا نه؟ 


جواب: 


هرگاه وصیت به نهجی واقع شده که محتاح به امضاء و رضای ورته باشد, 
پس هر کدام از ایشان که امضاء ننماید, نسبت به حضَُه او باطل می شود 


مگر آنکه بعد از وصیّت و قبل از دعوی؛ تک مر یه آنترا امضا خموده: باستد: 
1 27] 


سوال سط [69]: 


اشاره 


شخصی جنسی را که هزار دینار ارزش دارد- مثل: 
یک زرع شال ممش «1»- با ده «2» عدد اشرفی که دو تومان است به 
وعدة معین- مثل: یک سال- به چهار تومان می‌دهد, چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه مجموع را به چهار تومان نسیه فروخته, نسبت به اشرفی و نقد 
باطل است علی المشهور الصحیح نظر به عدم تقابض در مجلس «<3», و 
اگر شال را به تنهائی به دو تومان فروخته؛ به شرط قرض دادن اشرفیها, 
یا به عکس- چنانکه متعارف عوام است- بلا شبهه باطل و حرام است. و 
الله العالم. 


سوال ع [701]: 


اشاره 


شخضی قالم فاضل با شخصی, حاهل. اما کنابی, تعودم بخ آین و کت 
موازی پانصد جلد کتاب «معتبر» خوب از کتب فقه و حدیتث و تفسیر و 
غیرها- که به مبلغ پانصد تومان ارزش داشته- به مبلغ بیست تومان خریده 
که از آن جمله کتاب «مسالک»- بسیار خوش خط- در یک جلد به هشتصد 
دینار, و مجلّدات بحار از قرار جلدی دویست دینار و علی هذا القیاس, و 
نظر_به آنکة بایع وقوف تذاشتنه ه ان فاضل علم , به غبن معامله داشته, 
غبن آن 


(1) ممش خان: دهی است از بخش حومة شهرستان خوی. و ممشی: 
دهی است از دهستان سوادکوه شهرستان ساری (لفت‌نامه دهخدا) و شاید 
شال ممش منسوب به یکی از این دو محل باشد. 

(2) ج: دو, [فقط نسخءة جح به جای ده دو دارد و با توجه به این که: لغت 
نام دهخدا در لغت اشرفی, تومان را معادل اشرفی- در زمان تألیف- 
دانسته است., به نظر می‌رسد که نسخة جح صحیح باشدآ. 

(3) شرائع الاسلام: ۸2 48. 
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رسای 
در آن معا ماه ین کلی دازد: آیا بیعش صحیح است يا نه؟ و بر تقدیر صخّت 
دعوی غین می‌تواند نمود با وجود آن مصالحه يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه معامله با عالم عامل شده است., ظاهرا نحوی نموده است که خلاف 
شرع نباشد, و هرگاه با جاهلی باشد, و بایع جاهل به قیمت مبیع باشد, و 
غبن به حدی باشد که مذکور شده, در صحّت نفس معامله اشکال هست 
زیرا که: بر این تقدیر بایع سفیه و غیر رشید است و معاملة او لزومی 
ندارد, و هرگاه قیمت را دانسته و چنین فروخته؛ نیز سفیه است, مگر آنکه 
مراعات مصلحت عاقلانه در آن معامله نموده باشد, مثل آنکه مشتری 
شخصی است با همّت عالی, با آنکه ایزوتی دز نظر عکام مرف دار د 
به وسیلة آن جلب نفعی برای بایع يا دفع ضرری از او خواهد کرد اب 
کرترط قمودم: لکن گو اعی موی الحصیل اد تزا اموجه انا اشتر اما 
فرض پس مضر و حرام است. 

و هرگاه غبن «1» مصالحه شود نیز محمول است بر غبن متعارف؛ که 
محتمل است در وقت معامله, و تحقیقش موقوف است بر دقت نظر و 
تفاوت معاملین؛ و محتاج است به تفخص و تجسشُس از قیمت متعارف, و 

لهذا معاملین از جهت دفع تصدیع ص ار 
نمودن مصالحه می‌نمایند, و گاه هست که: به سبب آمدن, يا رفتن قافله و 
طالبان آن مبیع, تفاوت به هم رساند, و مغبون به سبب مرض يا سفر یا 
عذرهای دیگر بر آن مطلع نشده. 

انا هرا سس تعاطا امش ان مات کلب 


(1) 6۵ غبن معامله. 
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مبالات و عدم رشد باشد, و صورت نفس معامله را دارد در انکه مستلزم 
اه ات سس سب یدصت آ مس ههار ار 
به او که غبن این را صلح کن- هرچند که قیمتش ده برابر ثمن باشد- و او 
یل کف هردان کا مسر را موسر همم اصل سعا اه ند 
هم, می‌رساند و هرگاه بر مبالفه فهمد, و چنین غبن فاحشی باشد, ظاهر | 
تسلط دعوی غبن دارد. 

خلاصه؛ فرق است میان معاملة سفهیه و معامله غبنیه, و هر یک احکام 
لین زارت رصاعم اولیداعل اما سور که ام ات 
منت و الله الخاام. 


سوال عا [71]: 


اشاره 


جه می‌فرمایند در باب طهارت و نجاست صحن و در و دیوار و سقف 
حمام؟ ۱ ۱ 
و در نمازهائتی که حمد و سورة آن به جهر می‌شود چند نفر؛ نزد همدیگر 


جواب: 


تمام حمام از سقف و صحن و درٍ و دیوار و رطوباتی که بر انها باشد, يا از 
آنها تچکة همه پاک انس علن. الافقرب. خضوصا در حغامات عجم وشام: ] 
آنکه علم به هم رسد به ملاقات آنها به نجاست با رطوبت؛ به حذی که 
قسم تواند خورد که نجس است.؛ با انکه صاکت تام که بح است در 
آن- هرچند که مستأجر باشد- اقرار به نجاست آن به عنوان علم و یقین 
نماید, يا دو شاهد عادل- که نماز جماعت به آنها توان کرد- به آن شهادت 
علمی دهند بنابر مشهور «1», يا یک شاهد عادل شهادت علمی دهد بنابر 
قولین 2و الا خکم بت تحاست اما ففل با دلل است, ملکة فولی, است را 
قام الدلیل علی 


(1) و 2 قواعد الاحکام: 1/ 6 و 7, مفتاح الکرامه: 1/ 130. 
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«» با وجود آنکه ظر نجاست در حشام کمتر است- به مراتب 
شتی- شتی- از ظن نجاست در اموری چند که در اخبار و فتاوی اخیار حکم به 
طهارت آنها شده, مانند: کافور «2» و شکر «3»- که از فرنگ و هند می‌آید 
بی‌شبهه- و رخوت «4» و ظروف کقار و مشرکین «5», هرچند که 
مستعمل باشد- به حسب ظاهر- و ظروف و شیر و پنیر و ماست و روغن 
اکراد و الوار و اعراب صحرانشین و امثال آنها «6». و همچنین رخوتی که 
کفار ریسمان آنها را ريشته و آنها را بافته باشند <7*, و همچنین چون 
مسلمان رخت خود را به کافری به عاریت دهد برای پوشیدن. و بعد از 
پوشیدن رد کند <8»؛ تمام اينها را شارع حکم به طهارتش فرموده. و احدی 
خلاف در آن ننمودم مگر قول شادّی «9» در بعضی از آنها که محل اعتبار 
نیست, و مع ذلک آن مخالف نیزژ. رجوع نموده, و موافق با دیگران شده 
«10». 


(1) شاید مراد مولف رحمه الله از دلیل؛ «قاعدة طهارت» باشد که در 
روایات متعدده وارد شده است. وسائل الشیعة: 3/ 466 و 7 حدبت 
2 - 4196 حدائق الناضرة: 2555- 260, مفتاح الکرامه: 

.13)00 1 

(2) مختلف الشیعة: 1/ 385- 394, وسائل الشیعة: 3/ 13- 15 حدیت 
8- 2897 و 17- 20 حدیت 2904- 2917 و 35- 38 حدیت 2958- 
06 2. 

(3) وسائل الشیعة: 25/ 106 حدیث 31323- 31337. 


(4) وسائل الشیعة: 3/ 520 حدیت 7 [رخوت- جمع ادعائتی رخت آ. 

(5) وسائل الشیعة: 3/ 17<ظ حدیث 1. 

(6) وسائل الشیعة: 25/ 106 باب 53, 109 باب 5ظ, 112 باب 57ظ, 115 
باب ۸60 122 باب 66. 

(8) وسائل الشیعة: 3/ 21<ظ حدیث 1. 

(9) مبسوط شیخ طوسی: 1/ 39 و 40 و 84, سرائر: 1/ 296 الجامع 
للشرائع: 67, مختلف الشيعة: 

.92 2 

(10) درباره «ابن جنید» بعضی تعبیر کرده‌اند که: از قول خودش برگشته 
است مثل: مرحوم مولف. و بعضی معتقدند که: این نسبت به «ابن جنید» 
ثابت نشده است., مثل: صاحب ریاض (ریاض المسائل: 3/ 218) و صاحب 
جواهر (جواهر الکلام: 8/ 269). 
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و دو نماز جهری را به نزدیک همدیگر کردن به حیثیتی که قرائت همدیگر را 
بشنوند هیچ مانعی و ضرری ندارد, بغیر مخالفت وسواس, زیرا که: به 
علاوة اصالت جواز- عمومات؛ امر به صلات است در مساجد. بلکه 
فرموده‌اند که: 

«نمازی نیست از برای همسایة مسجد مگر در مسجد» «1». و هیچ یک از 
علمای شیعه و همچنین مشهور اهل سئت قائل نشده‌اند به وجوب مطلق 
جماعت «2» و موافق ادله و فتاوی کل غلهای احله؛ تمام نمازهای سئتی 
را به عنوان جهر به عمل 9 آورد, بلکه هرگاه در شب به عمل آید 
جهر در آن سنّت است «3» و همچنین اعتکاف در مساجد- خصوصا 
مسجدین شریفین- از جمله سنن موّکده است <4», و همچنین تلاوت قرآن 
و تعقیب و ذکر الهی- هرچند که مشتمل بر آیات قرانی باشد- از مشتحبات 
است «5». ۱ ۱ ۱ ۱ 
و هیچ کس ظهور شرع مقدذس نبوی صلی الله علیه و اله و سلم 
الی الان- از علما و فقها و اعیان- امر به خلاف اینها ننموده. و شرط نکرده 
است که: باید صدای قرآن همدیگر را : نشنوند- واه تعالو واه دز یه 
نماز- با اک شید با کوش > آن وه و سای اد گر دی نراد 
پیشنماز, که مأموم او باید استماع کند, و گوش به قرائت ت آو دهد, در نماز 
جهریه و بس. 

و هیچ کس این توهم را نکرده است که: چون کسی خواهد که از برای 


و درباره «شیخ طوسی» هم مرتکب تاه شندند. که. تمونه: آن در (خواهز 
الکلام : 8 269) امده است. 


(1) دعائم الاسلام: 1/ 148, تهذیب الاحکام: 1/ 92 حدیت 244, 3/ 261 
حدیت 735 (با اندکی اختلاف). 

(2) خلاف: 1/ 242 مساله 80 2. 

3 ۳ لمعه: 1 ۰ وسائل 1 6 77 باب 22, برای اطلاع 
(4) شرح اه 2 150 وسائل الشیعد: 10 583 باب 3. 

(5) سراثر: 3/ 6۵04, وسائل الشیعة: 6/ 209 حدیث 2 و 210- 212 
حدبت 2 6. 
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نماز صبح- مثلا- به عنوان فرادی داخل مسجد شود باید که در مسجد را 
ببندد و منع دیگران کند!!! 

و همچلنین هرگاه در خانهة خود نماز کند باید که زنان و خادمان و کنیزان 
فشتقون به تما باشتد:.یا تشنهو‌ند با آن. شخص تهار را تماق کند: 

و همچنین اهل قافلة حجّ و زیارت و غیره با وجود کثرت در صحرا متفزق 
گردند, و زن و مرد از همدیگر بسیار دور روند که صدای همدیگر را 
نشنوند د, خصوصا در مناسک حقّ مانند: عرفات و مشعر و منی و مسجد 
الحرام و روضات مقذسه و مانند آنفا 

و همچنین چون کسی داخل مسجد شود يا در جائی نماز کند که صدای 
قرائتش به همسایه رسد مانند پشت‌بام در فصل تابستان. باید که منادی 
قرار دهد که ندا کند که آیا مسلمانی در اینجا هست که مشغول نماز باشد, 
هر چند نماز اخفاتی باشد, زیرا که: شبهه و وسواس مخصوص نیست به 
نماز جهری, بلکه چون یکی جهر به قرائت ت قرآن کند- خواه در نماز يا غیر 
آن- پس هر کس که قرائت ت او را شنود يا به گوشش رسد, هر چند که در 
نماز اخفات باشد باید که ساکت شود و گوش به قرآن دهد!! 

و همچنین نماز را- هر چند اخفاتی باشد باید در جائی تاریک نگزارد, یا آنکه 
اذکار را بلند بخواند, زیرا که: احتمال دارد که چون در ذکر سجود اخر 
رکعت اوّل باشد., و کسی ندانسته داخل نماز واجب جهری شود, و قرائت 
را به سوره‌های طولانی کند- نظر به وسعت وقت- و نفهمد, به سبب کوری 
6 سا ای ال اک وی وتا تام ی باید ما 
اول قطع گردد يا خارج از وقت شود!! 

و همچبین این توهم را از مسلمانان کسی نکرده که: چون جمعی در خانه 
یا مسجدی باشند, و اعتقاد به امامت و صلاحیت همدیگر نداشته باشند, و 


وت 

معامه ایا نع 5 

یت ار یک یاه ای ی واه و ایا هفایق 
ایشان نباشد, و همچنین در کجاوه همراه باشند, باید که از برای تقلم در 


تقافر قورع روخ تفا با وق یه با اعکان الا ات را 
تزی کننه با وفت فرون .رف غالماء غامد .با نی وف زار آعمان کننو با 
آنکه وجوب جهر در این وقت از همگی ساقط شود يا قرعه زنند از برای 
بعضی دون بعضی !!۱! 

خلاصه: مفاسدی که بر این وسواس مترئب می‌شود گنجایش تحریر ندارد, 
و ذکرش موجب تضییع عمر است. و منشأً این وسواس آن است که: حق 
تعالی در آخر سورة اعراف فرموده: و اذا قرق الْفرَانْ قَاسَتمعوا لَ و 
أَنْصئُوا « 1»* و ظاهر معنیش این است که: هرگاه خوانده شود 1 پس 
کوش ففید آر. ترا آن ناکت شویه 

و اتمام این دلیل بر نهجی که مفید مطلب باشد موقوف است بر اموری 
چند که اتمام هر یی محتاح است به دلیل و رد قال و قیل. و بر تقدیر 
تسلیم همه؛ حضرت امام علیه السلام در صحیحه صریحه زراره فرموده 
که: «مقصود حق تعالی دز این آیه همین تماز جماعت است.؛ و گوشن دادن 
ماموم قرائت امام خود را» <2». 

و جمعی نقل نموده‌اند: اجماع را بر عدم وجوب استماع در غیر جماعت. 

از ان جمله است: شیح طوسی رجمه الله که در کتاب «تبیان» فرموده 
«3> و شیخ طبرسي در کتاب «مجمع البیان » از آن نقل نموده به این 
عبارت: لا خلاف فی آأَنْ الانصات و الاستماع للقرآن خارج الصلاة غیر واجب 
<«4». 


(1) اعراف (7): 204. 

(2) من لا بحضره الفقیه: 1/ 256 حدیث 1160, مجمع البیان: 94/3 (جزء 
نهم), وسائل الشيعة: 

8 355 حدیث 10886 

(3) تبیان: 5/ 68. 

(4) مجمع البیان: 3/ 94, عبارت آن این چنین است: «فاَمّا خارج الصلاة فلا 
خلاف آن الانصات و الاستماع غیر واجب». 
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و از آن جمله است: فاضل مرحوم آخوند ملا محسن کاشی در کتاب » 
7 صافی» که عدم وجوب استماع را در غیر نماز نسبت داده است 
به جمیع شیعه <«1». 

و از آن جمله است: محقق مرحوم «خليفة سلطان» در حاشیة «شرح 
0 «<2», و غیر ایشان که ذکرشان موجب تطویل می‌شود. 
از آنجة فد کور شد معلوم کشت که این مشاله اخعاعی است: و خلافی 
در آن- از کسی که معروف باشد- ظاهر نیست.؛ و همان حدیت صحیم 
صریح در رد وسواس شیعیان کافی است. 


و کسی توهم نکند که: این ابة هر چند در نماز جماعت است. لکن عبرت به 
عموض لفظ است به حضوض فحل, زیر که ابر کفکو,وارد است. در غیر 
ان محل خاک ای کت دا هی ره کب آباسد تا حماعت اسسام 
قرائت ت امام واجب است پا زم؟ و امام علیه السلام می‌فر مود که: استماع 
قرائت ت قرآن واجب است., در این صورت عبرت به عموم لفظ بود تا ثابت 
شود ول ایک آن عرص اه ان فا حا کدی اسا و 
صحیح صریح مذکور فرموده که: «مقصود خدا, همین نماز جماعت است و 
بس» پس رسید که ایه مذکوره خاص است به محل- یعنی: نماز جماعت- 
و کسی را نمی‌رسد که بحث بر امام علیه السّلام کند که ظاهر آیه عام 
است, شما چرا تخصیص داده‌اید به محل, و بعضی از احادیث که موهم 
عموم است- با وجود ضعف سندهایشان «3»- علمای اعیان نقل اجماع بر 
تأویل آنها فرموده‌اند «4». 


)سرت اف :۱192/1 
(2) شرح لمعه (طبع حجری): 12/2 (حاشیه). 

(3) وسائل الشیعة: 6/ 214 و 215 حدیث 2 و 3 و 4 و 6. 

کاشانی و سلطان العلماء ذکر شد. 
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خلاصه: نظیر این آیة شریفه" آية منفیه محرمیت است «1» که به مفهوم 
حصر- که به اتفاق علما حجّت است- دلالت می‌کند بر اینکه: مادر زن و 
دختر زن نامحرمند «2», و هرچه دلالت بر تخصیص آیة محرمیّت کند, زیاده 
بر آن دلالت بر تخصیص آية استماع می‌نماید, و فرصت طول کلام در این 
مراص امس ای سس ماه لاد 


سوال عب [72]: 


اشاره 


زید پنج تومان از عمرو گرفته, در سال اوّل به هفت تومان و در سال دویم 
همان هفت تومان را نه تومان قرار داده, و از برای این انتفاعها- مطلقا- 
صیغه و طریقءه شرعیه اتفاق نیفتاده, و بعد از ان عمرو مزبور سه تومان 
علاوة آن وجه کرده و با زید شریک شده, و شش تومان از اين وجه را زید 
از او به قرض گرفته, و شریک شده بدون آنکه عمرو متوجّه کار و 

باشد با زید. و مذّت هفت سال شریک و تدم تا کته سس ری 
بالمناصفه قسمت کرده‌اند, در آن چه می‌فرمائید؟ 


جواب: 


هرگاه در دو دفعة اوّل وجه را به اضافه به قرض داده- بدون معامله و 
ص سر و آن‌سای فحن استیی اضا نم بر اصان محر هم بر گیرنده و 
هم بر دهنده حرام است, و ملک مقرض نمی‌شود, و در باب شراکت هرگاه 
قرض را به شرطی داده ا تفر که بی و خنضقه آن را برای او کار کند 


سوال عج [73]: 


اشاره 
زید نام افتراء زده به عمرو نامی که: در شب بر سر 


(1) مراد اند 31 نور می‌باشد که با حصر محارم در افراد مذکور, ظهورش 
آن. آنتتت که مفیه تاسحرمتد. ۱ 
2تون سای ان است که اک کسی ماه فقظ سر کر ان ات 
کند و روایات را نادیده بگیرد, باید فتوا دهد که مادر زن, حق ندارد زینتش 
را در پیش روی دامادش و دختر زن حق ندارد زینتش را پیش ناپدری خود 
اشکا ر کنند. زیرا در این ایه شریفه- یعنی: ای 31 نور- اینها استثنا نشدند 
لذا همانطوری که ما محرم بودن مادر زن و دختر زن را بوسیله روایات 
فهمیدیم, در اینجا نیز جایز است که به وسیله روایات صحیح . سکوت و 
استماع را ای دهیم. 

زوجه او 0 و ع نامشروع به او کرده, پس جمعی با او سر راه بر 
عمرو گرفته, و چند زخم کاری بر او زده, به نحوی که مشرف بر موت 
شده, و به آن زخمها متقاعد نشده؛ به ضرب چوب؛ صبية عموزادة عمرو را 
از برای رضا نام- خویش خود- خطبه نموده, و در حالی که دختر صغیره 
بوده, و حال که کبیره شده راضی نشده, و نکاح‌نامچه نیز بخط و مهر ملا 
رضا اه آنوشی قمع نی از آن کرو سسته. کرفت‌اید کید هر گام آن 
دختر بعد از بلوغ راضی نشود, عمرو مبلغ هشت تومان به زید بدهد؛ حکم 
انها را بیان فرمائید؟ 


جواب: 


هرگاه افترای مذکور به ثبوت شرعی نرسیده, حدٌ شرعی بر مفتری ثابت 
می‌شود؛: به علاوة تعزیر و تادیب, و بر هر تقدیر مجروح مطالبة دية 
جراحات خود می‌تواند نمود, و عقد صغیره بر نهج مزبور باطل است. 
حصوضا هرگاه بعد از نلوع هرشه انضاء تمایدده ضمحی التزام هت 
شعان عارم ند کین سست وه لاه الغاام, 


سوال عد [74]: 


تارج 

کمترین؛ چند برادر در «مندلجین» «1» داشتم, و در آزار طاعون به رحمت 
کار او لا کار ان اه ها 
در اموال ایشان بود دعوی نمودم, و بالاخره به سه چهار تومان صلح کردم, 


جواب: 


هرگاه ما اج بر مقدار حق خود نبوده, و استعلام آن تو را ممکن بوده و 
نکرده. ظاهرا صلح مذکور سفیهانه و باطل است, و بر فرض صحت خیار 
غبن داری, و الله العالم. 


سوال عه [75]: 


اشاره 


قیمت دارد- شریک بوده, و حضُه هر یک مفروز- مثلا- از 


(1) الف, ب, د: مندلیجین, ج: مندلج. 
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زینب ثلث و از عمرو ثلثان می‌باشد, و سالها بر اين منوال معامله نموده» و 
هر یک اقرار به حق دیگری داشته. و زینب در این مدذت صغیره بوده, و 
عالمه به مقدار آنها نبوده, بعد از چند سال عمرو آمده به زینب گفته که: 
تمام املاک در شرف انهدام است.؛ و تو از عهدة تعمیر انها برنمی‌ائی, پس 
رسد خود را به من صلح کن. زینب چون عالمه به کفیت و کیفیت نها 
نبوده. رسد خود را ات ان اه وم و ار 
به قیمت و کت زرا شده پشیمان گشت. آپا اختیار فسخ دارد یا نزه؟ 

و ایضا با وجود اقرار به حق و عدم امتناع از تسلیم حقّ؛ صلح صحیح است؟ 
یا به مضمون «الصلح عقد شرع لقطع التجاذب» «1» موقوف بر تجاذب و 
تنازع است؟ 

و ایضا بلوغ و رشد زینب در حین مصالحه ثابت نیست, و زینب انکار 
و در شاهد بلوغ و رشد و تعریف؛ عدالت شرط است يا نه؟ 


جواب: 


صحخت صلح نزد شیعه موقوف بر تشاجر و تنازع نیست. و بدون آن نیز 
صحیح است. و هرگاه سفاهت و عدم رشد با عدم بلوغ در حین صلح ثابت 
باشد, خیار فسح ثابت است. بلکه هرگاه غیر رشید طرف صلح بوده و 
صیعه را خودش خوانده, در اصل باطل خواهد بود. 

و شروط شهود «بلوغ» و «رشد» همان شروط سایر شهود است. و هرگاه 
شاهد عادل از شهادت شهود تعریف <«2»- به انضمام قرائن پا از قرائن به 
تنهائی- 


داشت, مثلا: شاهد بود که: بین زید و عمرو مصالحه‌ای انجام شده است, 
ولی پس از گذشت چند سال قيافة عمرو کاملا تغییر کرده, سر و صورت 
کاملا سفید شده و ... و ان شاهد عادل نمی‌تواند اطمینان پیدا کند که: این 
علم به معژف به هم رساند؛ ظاهرا کافی است هرچند که شهود تعریف از 
شرائط عاری باشند. 

و هرگاه ژینب بعد از اقرار به مصالحه ااعای فساد آن کند به عدم بلوغ یا 
رشد. باید منشا فساد را به ثبوت شرعی برساند. و بعد از عجز؛ تسلط 
قسم بر عمرو دارد که قسم بخورد که صلح مزبور با شرایط صحت واقع 
شود ام ات نم 


سوال عو [76]: 


اشاره 


هرگاه شوهر زنی چند سال مفقود شده. بعد از مذتی, به اخبار مفیدة ظنْ 
موت؛ آن زن شوهر کند, و بعد از آن؛ شوهر اوّل پیدا شود و او را طلاق 


دهد. آبا بر شوهر ثانی, به عقد جدید حلال می‌ شود با وجود ۳ او به عقد 
اول یا نه؟ 


جواب: 


سوال عز [77]: 


اشاره 


شخصی امامت هی کند و مدار و معاش او بالتمام از وجوه بز است, نماز 
کردن با او چه صورت دارد؟ 


جواب: 


ٍِِ شرائط امامت را دارد و اخذ وجوه مذکوره بر او حلال باشد؛ مانعی 


سوال عح [78]: 


اشاره 


شخصی به گمان دخول وقت به قصد وجوب؛ وضوء يا غسل نموده, و بعد 
از آن معلوم ِِ که در آن وقت؛ وقت داخل نشده بود, به آن طهارت 
نماز می‌توان کرد یا زه؟ 


جواب: 


هرگاه ظرنْ- یعنی: گمان راجح- به دخول وقت داشته, ظاهرا می‌تواند هر 
چند اعاده ان طهارت احوط است. 


از این جهت از شهود عادل دیگر (شهود تعریف) و يا از قرائن کمک 
می‌گیرد, و اطمینان پید | قفت کن3 که این اقا همان عمرو است, و پس از 
اطمینان به نفع يا ضرر او شهادت می‌دهد. 
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غال عظ 7۵1 ]: 


اشاره 


در دهی <«1», يا مزرعه‌ای جمعی از صفغار و کبار شریکند, شخصی یک روز 
پا بیشتر آنب ایشان را بدون اذن شر کاء غصب می تصاید: و از آن آه حوض 
زا بات مت کند: شرب آن جه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه احدی از مکلفین ملک اظهار عدم رضا به استعمال آن ننماید. ظاهرا 
خی سوم طفارت ار ان از عر ای عیر غاضت اف است: و احاط ان آن 


سوال ف [80]: 


اشاره 


حوضی که آبش زیاده از کژ است.؛ و گز بان ان کم بسیار به هم رسیده, 
شرب آن چه صورت دارد؟ 


جواب: 


شرب آن «2» ضرر ندارد؛ هرچند کمتر از کر باشد, لکن از خوردن کرم 
اجتناب نماید. 


سوال فا [81]: 


اشاره 


تا اه هو ضیرن, یه هروه هی قر ون و در حین بیع شرط می‌نماید که: اک 
بعد از انقضای یک سال؛ ره متل نمن:تماید. قادر بر قسخ سیم باشدر و الا قلا. 
و در تانی زید همان مبیع را در مدذّت خیار از مشتری به مبلغ معین اجاره 
می‌نماید, این اجاره صحیح است با زم؟ 


جواب: 


در صحخت بیع شرط؛ شرط است معلومیت منتهای مذت رد مثل ثمن با 
سایر شروط صخت مطلق بیع. و در صورت مفروضه منتهی معلوم نیست, 
تبرا که بغة از اتقضای یی عام-عان است,: و اکر حقضود همان روز ره 
انقضاء است, خوب است با تحقق سایر شروط؛ از ارادة بیع حقیقتا نسبت 
به متبایعین و تعیین مبیع به ریت يا وصف معتبر. 

اما اجارة آن مت اشکالی دارد, نظر به آنکه اجاره از عقود لازم است, 


(1) ج: باغی. 

(2) الف, د: اب. 
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و ملکیت منافع مبیع مذکور؛ به عقد متزلزل است., و تعلیق لازم بر متزلزل 
فجل کال« ترارل است هرد که افم مد کووه حی مشتری آتت ۱ 
ای ی تا اس ما ار 


سوال فب [82]: 


اشاره 


هرگاه دو نفر با هم لواط کرده باشند. به این سبب چه کسان بر فاعل و 
مفعول حرام می‌شوند؟ و از برای ان شرطی هست یا نه؟ 
و هرگاه از انهایی که حرام باشند بر او؛ به نکاح بگیرد چه حکم دارد؟ 


جواب: 


بر فاعل حرام می‌شود: مادر مفعول و مادر مادرش و مادر پدرش هرچند 
بالا روند, و همچنین دختر مفعول و دختر دخترش و دختر پسرش هرچند 
پایین روند و همچنین خواهر مفعول, لکن خواهرزاده‌اش حرام نمی‌شود. و 
بر مفعول هیچ کس از فاعل حرام نمی‌شود به این سبب علی المشهور 
«1» و هرگاه مفعول احتیاط کند از مثل زنان مذکوره بهتر خواهد بود؛ 
هرچند لزوم ندارد, و فرقی نیست میان انکه فاعل يا مفعول بالغ و عاقل 
باشند يا نه, و غیبوبیت حشفه شده باشد يا نه, لکن شرط است دخول؛ 
هرچند به بعض حشفه باشد و باید آن فعل قبل از عقد نکاح [واقع] شده 
باشد و نکاحی که بعد از آن واقع شده «2» باطل است و محتاج به طلاق 
نیست. ؛ هرچند که به سبب جهل مسأله وقوع یافته باشد, لکن اگر دخول به 
آن عقد واقع شده, و زن جاهل هفنا له بوده پا نمی‌دانسته که چنین امری 
واقع شده, مستحق یک مهر المثل از آن شخص می‌ شود. هرچند که زیاده 
بر یک دخول متحقق شده باشد, و فرزندی که در اين صورت به هم رسیده 
ولد شبهه است, و حکم ولد صحیح دارد. و همچنین است حکم فرزند نسبت 
به آن شخص در صورت جهل , سا لها سار ار فحل: 


(1) سراثر: ۸2 525, ایضاح الفوائد: 3/ ۰72 شرح لمعه: 5/ 204. 

(2) 0: شده باشد. 
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و جماع نسبت به هر کدام که عالم یه .مساله. و به. جقوع. آن. فعل. بوده 
ات ری راز آن شم وصو ار اه تنس ای اس ار 
ز او نمی‌برد و نمی‌دهد. ۱ ۱ 
و اگر لواط بعد از نکاح باشد حرام نمی‌شود؛ ؛ لکن بهتر آن است که از ان 
7 ۱ 
دهد, يا به نحوی از انحاء عقدش منفسخ گردد نیز محژم ابدی می‌باشد 
«1» و نمی‌تواند که او را به عقد جدیدی بگیرد علی الظاهر, و اگر طلاقش 
اه ها 

و فرقی نیست «2» میان عقد دوام و متعه و ملک یمین- علی الظاهر- نظر 
به عموم و اطلاق نص «<3», و ظاهرا در ملک یمین؛ -فگرن تفلک 
کافی است؛ فرختنه که خماغ به عمل بيامدم:باشند, مانتد عفد عکاع, و الا 
العالم. 


سوال فج [831]: 


اشاره 


مال صغیر را به جهت خود به قرض برداشتن جایز است يا نه؟ 


جواب: 


تصرف در مال صغیر و همچنین مجنون موکول به نظر پدر یا جذ پدری یا 
قضیل یشان است: وربا عدم. آنها با حاکم شرع است: و هر گام دست ید 
حاکم شرع نرسد, عدول مومنین حسبتا متوجه شده, آنچه صرفه و غبطة 
صغیر و مجنون است به کل می‌توانند اورد, و هرگاه صلاح ایشان در 
قرض دادن باشد مانعی ندارد به شرط رهن «4» يا وئوق تام به 
مستقرض, خلاصه باید مصلحت نها منظور باشد. نه مصلحت مستقرض و 
۳ 


)1( 0 می‌ شود. 

(2) ه: نیست در نز 

(3) وسائل الشيعة: 20 4 445 باب 5 1. 
(4) ه: ضمان. 

مقامع الفضل, ح1, ص: 67 


سوال فد [84]: 


اشاره 


زنی پسری را شیر داده به حجد رضاع محزم, براذر ان پیسر می‌تواند که 
خواهر مادری ان زن را بگیرد یا نه؟ 


جواب: 


می‌تواند, و فرقی نیست میان خواهر مادری و پدری و پدر مادری در این 
مساله. 


سوال فه [85]: 


اشاره 


عاقد نکاح و مطلّق- و امثال ایشان- که عقدی پا ایقاعی از برای غیر به 
عمل اورند, به ازاء اجرای صیغه اجرت می‌توانند گرفت یا نه؟ 


نند؛ 
وا 
ی 

ندارد. 


سوال فو [86]: 


اشاره 


شخصی چند نفر برادر و خواهر صغار دارد. و خواهش درس خواندن دارد. 
متوجّه حال ایشان شدن اولی است, پا به غربت رفتن و درس خواندن؟ 


جواب: 


هر کامخیع فیان اها من فد ره الا قو عقنم استه. و ای اه 
وصی نباشد با سایر مقمنان تفاوتی ندارد, و در صورت مذکوره باید 
مومنان حسبتا متوجّه انها شوند. 


سوال فز [87]: 


اشاره 


حدٌ نفاس را بیان فرمایند. 


جواب: 


افلتی حنن دارم بلکة ممکن استه کهزنی هد ار ولادتد فطلفه فاسن 
نبیند, و اکثرش اکثر حیض است از برای غیر ذات العادة در حیض, و از 
برای او ایام عادت اوست؛ و تا دو روز بعد از عادت و استمرار خون؛: 
اسایار میات کردیه اعتاط ان است کم هداز سا ام اکن 
عمل استحاضه؛ صوم ده روز بلکه هیجده روز را قضا کند؛ هرگاه تا هیجده 


سوال فح [88]: 


اشاره 


هرگاه زید با عمرو دعوی داشته باشد و آن را به اصلاح مصلحین صلح 
نموده به مبلغی و قدری از آن را نیز گرفته, ایا آن صلح را فسخ می‌تواند 
کرد به سبب انکه پشیمان شده؟ 

متام اما ۳ 


جواب: 


تخم‌واند عفر به وضاق آن دیهز کب 


سوال فط [89]: 


اشاره 


شخصی را پول ضرور شده که از شخصی بگیرد, پس برنج به سلف به او 
فروخته, و او طلب از شخصی دارد, و ثمن را حواله به او می‌کند, ایا این 


بیع صحیح است يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه در مجلس مبایعه تا مادامی که متبایعین از هم جدا نشده‌اند, ثمن 
قبض شده؛ بیع صحیح است و الا فلا <1». 


سوال ص [90]: 


اشاره 


در فصل تابستان گذشته احمد نام فوت شده, و بعد از آن زوجه او وضع 
حمل نموده, صبیه‌ای از او به هم رسیده, بعد از آن زوجه فوت شده و 
مادرش آمده تمام اسباب او را ضبط کرده و صبیةّ احمد را به دایه داده‌اند, 
و دو نفر عمو نیز دارد بیان فرمائید که میرات «<2» زوجة احمد به مادرش 
می‌رسد يا به دخترش؟ 


جواب: 


من ترکهة احمد به زوجه می‌رسد, و ننمه از دختر او ست» و ترکة زوجه- 
خواه از ارث و خواه از عین مال خودش- ربعش از مادر و تتمه از دختر 


اوست. 


تال با [91): 


اشاره 


ژنی در هشت سالگی یک روز از روزه ماه رمضان را خورده و در نه 
سالگی یک روز, قضا و کفاره بر او هست يا نه؟ و شخصی به عنوان نذر 
صوم پنجشنبه ال و وسط و آخر [ماه] را بر خود واخب: کردم و به. تکلیف 
۱ 0 ۳ ی و 


جواب: 


افطار در هشت سالگی و نه سالگی قضا ۵ کفاره قدارجم صکز آنکه زور را 
که افطار نموده؛ در سال دهم سنّ او بوده یا بیشتر, که در این صورت قضا 
و کفاره لا زم است, و در افطار روزة ندری را مات نی نبوده که 
باید 





11 ها فلا الم الفالی: 

(2) 6 ترکه. 

تا الا ره 69 

مفطر در این باره از او تقیه بکند, کفاره نیز لازم است. 


کال نب [ 92]: 


اشاره 


هر سا همان اس 


جواب: 


سا سا نا ی ایا ای ات با 
فخذ لکل درجة من التفاوت اثنین و عشرین فرسخا, و ان تفاوتا فیهما, 
فربع ما بین الطولین و کذا ما بین العرضين, ثم اضرب جذر المجتمع من 
الیرعین فی او عشرنو خاحاضل عدو فرانت ها بیج البلیی, فا 
کان ما بین الطولین اربعا و بین العرضین ثلائا" ضربنا جذر مجموع مربعهما- 
۱ 
بینهما «<1». 

و لا یخفی ان الدرجة الارضية اثنان و عشرون و تسعا فرسخ و لکن اسقط 
الکسر فی هذه القاعده تسهیلا للحساب. و لا یخفی ان وجه ذلک ظاهر 
بشکل العروس و هو الذی اد ی ۱ مربع ونر الزاوية القائمة 
یساوی مربع 


(1) طریقی که مولف رحمه الله برای محاسبه مسافت دو شهر ذکر 
فرمودند اين گونه است که: اگر دو شهر در طول يا عرض جغرافیائی 
متحدند اختلاف آن دو را در طول يا عرض گرفته, و در بیست و دو فرسخ 
ضرب می‌کنيم, مثلا: اگر هر دو در عرض متحدند, و در طول سه درجه 
اختلاف دارند. مسافت این دو شهر می‌شود: 

فرسخ 66 3* 22 

و هر گاه دو شهر در طول و عرض جغرافیائی اختلاف داشته باشند, در این 
صورت مقدار اختلاف طول: مربع می‌شود (یعنی: ری در جودسن 
می‌شود), و مقدار اختلاف عرض نیز مریع می‌شود, و اين دو مربع جمع 
هقف کرونده و جذر آنها گرفته می‌شود, و سپس ۳۳ جذر در عدد 22 
فرسخ ضرب می‌گردد. مولف در اینجا اختلاف طول را 4 و اختلاف عرض را 
3 فرض کرده است که محاسبه اش اینگونه است: 

مرع طول 16 4* 4 

مربع عرض 9 3 3 

مجموع مربع طول و عرض 25 9+ 16 

جذر مجموع 5 25 

فرسخ 110 22* 5 
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ضلعیها. [* 28] 


سوال صح [93]: 


اشاره 


|(ذا قال لزید عندی عشرة, و نصف ما لعمرو و بالعکس فبم ار لهما؟ 


جواب: 


بطریق الجبر و المقابلة, فرضنا ما لزید شیثا مجهولا, فلعمرو عشرة و 
نصف شیء بمقتضی الاقرار فیکون لزید خمسة عشر, و ریع شیء یعدل 
شیئا کاملا و هو الذی فرضنا لزید اوّلا, و طریق استعلامه آن یسقط ذلک 
المجهول من العبارة الثانية, و هو ربع شی ء من مثله فی العبارة الاولی و 
هو الشی ء, و یبقی خمسة عشر تعدل ثلانة ارباع شی ء فتقسمه علیه, 
فیکون «1» ربع الشیء خمستة, فالشیء الکامل عشرون هی ما لزید, و 
لعمرو عشرة و نصف ذلک فهو ایضا عشرون. 


سوال صد [94]: 


اشاره 


ما النکتة فی التعمیم, ثم التخصیص «» فی قوله تعالی: 
قلا : بخرجنکما من الجتّة قتشقی «<3»؟ 


جواب: 


لعلّه التنبیه علی وجوب نفقة الزوجة علی الزوج. 


تال صه: [ 95]: 


اشاره 


شخصی قدری جنس به فقرا| فی‌دهد به کیت آنکه خون زراعتش به حد 
زکات برسد آن قدر که زکاتش بشود از آن قدر که داده است حساب کند, 
و آنچه اضافه داده است؛ از بابت خمس پا صد 43 واجبه غیر زکات حساب 
کند, و اين مراتب را به فقیری که چنس را به او داده نفهمانیده, بلکه فقیر 
چنین فهمیده که: ارساس نی وی وه ماو نا بر اس سور 
آن ختتن را از بابت ز کات‌سا غیرم.خسافب می‌واند کزدیا زه؟ 


(1) 0: فیصیر. 

(2) یعنی: چرا اول با ضمیر تثنیه «قلا بعرعکها 4 فرمود و بعد خطابازت 
متوجّه حضرت آدم علیه السّلام شده «قتسقی». 

(3) طه (20): 17 1. 

مقامع الفضل, ح1, ص: 71 ۱ 

و نیت در وقت دادن زکات و امثال آن لازم است يا نه؟ و نیت را صاحب 
فرمائید؟ 


جواب: 


حساب نمی‌تواند کرد؛ , نه از زکات و نه از غیر آن, مگر آنکه آن جنس 
موجود باشد؛ و از فقیر واپس گیرد. و بعد از آن تعیین زکات يا غیر آن 
نموده. ۵ یه نیت: آن بد. اه بدهده و اکز-تصام آن. را با بفض ان را ففند حلف 
نموده. و ات ی مس ساره 
و آنچه را به عوض مال خود از او بگیرد حرام است و مال او نمی‌شود, 
زیرا که: او فقیر را مسلط نموده است بر اتلاف آن مال بی‌شرط عوض, و 
او ی هن 
را خورده, هرچند ضرور نیست که به فقیر اظهار کنند که آنچه به او 
می‌دهند زکات يا خمس است- مثلا-, لکن واجب است که در حین دادن؛ 
دهنده در دل خود نیت کند که این زکات است- مثلا- که آن را می‌دهد قربتا 
الله, یعنی: برای اطاعت و رضای خداء و خواه دهنده صاحب مال باشد 
یا وکیل او هرچند غلام يا ملازم او یا امام یا مجتهد یا نائب او باشد. و 
ی 
باشد. 

و احتیاط آن است که: صاحب مال در وقت دادن به وکیل خود نیت کند و 
بعد از ان وکیل نیت کند در وقت دادن به فقیر بلا خلاف <«1», يا به وکیل 
فقیر بنابر قولی <2» قوی که دادن به ۰ فقیر مجزی است <«3». و 
بنابراین تست قبل از قبض او : با وکیل او- چنانکه بعضی از 


(1) تذکرة الفقهاء: 1/ 243. 

(2) 0۵ حج: قول. 

(3) مبسوط شیخ طوسی: 2/ 361, تنقیح الرائع: ۸2 186. 
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است. و صاحب زکات به گرفتن مشتری بریء الذمّة نمی‌شود, کر انکه 
فقیر مشتری را وکیل نماید در قبض و اقباض از جانب او و او به وکالت از 
دهنده قبض کند, بعد از ان به وکالت فقیر به قبض خود دهد <1», که در 
اين صورت- بنابر قولی قوی- صحیح است «2» لکن به شرطی که بیع 
مذکور بیع به ذِمّه باشد «<3» نه بیع جصضوض زکات نگرفته, زیرا که: تر آن 
وقت آن زکات مال او نمی‌شود مگر بعد از قبض به اجماع علماء «4» و 
صریح آخبار «5», و قبل از قبض از قبیل مباحات است. و بنابر صخت 
توکیل در حیازت مباحات؛ توکیل در گرفتن صحیح است., و بنابر قول دیگر 
توکیل نیز فائده ندارد «6» و باید که به قبض فقیر برسد تا از زکات- مثلا- 


و شود و طریق احتیاط واضح است. 
و هرگاه فقیر جنس را به مه خود بفروشد. و نزد زکات‌دهنده طلب 


(1) 0 بدهد. 

(2) جامع العف ضد: ۵4 0 

2 

(4) ظاهرا منظور مصنف این است که: چون اکثر افیا زکات از اطعمه 
می‌باشد و مرحوم شیخ طوسی در «مبسوط: 2/ 119» و «خلاف: 3/ 97 
مساله 158» ادعای اجماع کرده است که: در اطعمه بیع ان قبل از قبض 
صحیح نیست. ولی در غير اطعمه منعی وجود ندارد, بنابراین: چنین 
معاملاتی به علت عدم اقباض باطل است. ولی بعد از مرحوم شیخ 
طوسی؛ اکثر بزرگان- و شاید قریب به اتفاق- چنین فتوائی را نپذیرفتند. 
برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به «قواعد الاحکام: 1/ 151» و «جامع 
المقاصد: 4/ 397» و «مفتاح الکرامة: 3/ 82- 84». 

و احتمال دارد که استدلال «ابن ادریس» راء متین یافته و پذیرفته باشد. 
«سراثر: 2/ 81 و 82». 

(5) ظاهرا منظور مولف روایات «و النهی عن بیع ما لم یقبض» می‌باشد. 
مراجعه شود به «تهذیب الاحکام: 7/ 21 حدیث 89, 22 حدیث 92, 231 
حدیث 1006» و نیز روایت «النهی عن ما لیس عندک» مراجعه شود به 
«تهذیب الأحکام: 7/ 230 حدیث 1005», وسائل الشیعة: 18/ 21 باب 9. 
(6) تذکرة الفقهاء: 2/ 118, جامع المقاصد: 8/ 218 و 219. 
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مشتری ثابت باشد, يا به ثبوت شرعی 0 و ان ففیر مردق باشد: 
می‌تواند که آن دهنده بعد از ببت. اداع ان ,درد از زکات حساب کند., به 
شرط قصور ترکة میت از آد|ء آن؛ و همچلین هرگاه خودش از مستحق 
طلب داشته باشد- خواه مرده و خواه زنده- می‌تواند که نیت کند, و مقدار 
طلب خود را از زکات خود حساب کند. و الله العالم. 


سوال صو [96]: 


اشاره 


زکات غلات و غیره را بیان نمائید به مثقال صراف و وزن تبریز. 


جواب: 


و ی ی 
عراقی سایق و رطل عراقی نصف رطل مکی سابق, و دو ثلث رطل 
ال را سار ار اه سارل دور ترش ری اس 
«» و بعضی یکصد و بیست و هشت درهم و چهار سبع درهم می‌دانند 
<2». 

و درهم شرعی مقابل نیم مثقال و خمس مثقال شرعی است «3» و 
مقابل نیم مثقال صراف و ربع عشر- یعنی: چهل یک «<4»- مثقال صراف 
است. 

الم ری سار وه ری ارجا و تماق اس 
«5». 


هار ری غبارف است:ان: یی ال شرفن: ۱ .طلای شهار #06 


(1) مدارک الاحکام: 1/ 47, 5/ 134. 

(2) تحریر الاحکام: 62/1 و 63, مدارک الاحکام: 5/ 135. 

(3) تنقیح الرائع: 310/1, تحریر الاحکام: 64/1, مدارک الاحکام: 5/ 114 
و 115. 

(4) یعنی یک چهلم, و یک درهم شرعی مساوی با 70/ 0 مثقال شرعی و 
5 0 مثقال صرافی است. 

(5) یعنی یک مثقال شرعی برابر 75/ 0 مثقال صلژافی است. 

(6) شرح لمعه: 2/ 130, 10/ 176, مفتاح الکرامة: 10/ 5ظد. 
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و هر یک از حویزه و اشرفی «دوبتی» «1»؛ مطابق مثقال شرعی است.؛ 
پس یک درهم مقابل چهارده «غاز بیکی» «2» حویزه است. هرگاه حویزه 
را بیست غاز بیکی فرض کنند «3». 

و از عباسی این زمان «4» که برابر یک مثقال صراف است. بیست و یک 
غاز بیکی می‌شود بر تقدیری که عباسی چهل غاز بیکی باشد «۵». 

خلاصه: هر ده درهم هفت مثقال شرعی است و پنج مثقال و ربع مثقال 
صرزاف است. 

و تبریزی مشهور: ت ‏ فانت: عانشی پول سیاه است., که عبارت است از: 
ششصد و چهل مثقال صرزاف «6»>. 

ناخ علی. دلی:7۳ > خوافق هسممون و آظاهوت هر رطل قصت. و یت 
منقال و ریع مثقال صرّاف است «8» و از نیم چهار یک 


(1) «دو بتی» منسوب به «دوبت» است. در اصطلاح مسکوکات ظاهرا 
سکة دارای دو نقش در طرفین, و یا دارای دو تصویر در دو جانب را دو بت 
می‌گویند (لغت‌نامه دهخدا: 24/ 314). ۱ 

(2) واحدی برای مسکوک در عهد صفویه و ان را «پول» هم هت وه زد و از 
مس سکه زده می‌شد, ده غاز بیکی معادل یی شاهی بوده است. و در عهد 
قاجار «غاز» نامیده می‌شد (فرهنگ معین: 

.)2 ۵2 

(3) بنابراین یک درهم, 70/ 0 حویزه است- مانند مثقال شرعی- و غاز 
بیکی یک 0 درهم است. 

)4( واحد پول که در زمان شاه عباس ری ایجاد شد و وزن رسمی آن 
معادل یک مثقال يا 64/ 4 گرم بود. و یک تومان آن زمان معادل 50 
عباسی بود. (فرهنگ معین: 22732). 

(5) اختلاف وزن عباسی‌ها به این جهت بوده که عباسی‌های مختلف وجود 
داشته است, دکتر معین می نوپسد. : عباسی نقره در اغلب شهرهای نزن 
ایران ضرب می‌شد, ولی وزن انها مساوی نبوده. 

(فرهنگ معین: 2/ 2273) 

(6) منتهی المطلب: 1/ 497. 


کشا نسا .۱ نا مسم عای این خی ما هفایمم: السضا ریم اد 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران اول, 1( ه ق 


فا افص ص79 

(7) ۵: هذا. 

(8) یعنی: 25/ 68 مثقال. شرح لمعه: 33/1 که هر رطل را برابر با 130 
درهم شرعی می‌داند, که 

نامه لحاس ار 75 

تبریزی «1» به یازده مثقال و سه ربع مثقال کمتر است «<2». 

و هر مذی یکصد و پنجاه و سه متقال و نیم و نصف ثمن مثقال است «3» 
که از چهار یک تبریز به شش مثقال و سه ثمن و نیم مثقال کم است «<4». 
و هر صاعی ششصد و چهارده مثقال و ربع است «5» که از تبریزی بیست 
و پنج مثقال و سه ربع کم است «6». 

و کر آب به وزن؛ هشتاد و یک هزار و نهصد مثقال است, که یکصد و بیست 
و هشت من تبریزی می‌شود؛ لا بیست مثقال <7». 


محاسبه ان به این شرح است: 


مثقال 25/ 68 ۴0/75 91 مثقال شرعی 91 ۴0/70 130 

(1) مراد همان «چارک» است., که یک من برابر با چهار «چارک» است که 
وزن یک «چارک» 160 مثقال است. 

(2) یعنی: 75/ 11 مثقال که از نیم چارک (80 مثقال) کسر شود برابر با 
یک رطل است 25/ 68 75/ 11- 80 

(3) یعنی: یک شانزدهم مثقال که می‌شود: 5625 153 مثقال. مدارک 
الاحکام: 15 و هر مد دو رطل و ربع رطل می‌باشد, که به این صورت 
محاسبه می‌ شود : 

2 /25 *68 /25 153 5 

(4) یعنی: هفت شانزدهم مثقال که می‌شود: 4375 6 مثقال که از یک 
چارک (160 مثقال) کم شود: مثقال 5625/ 153 4375/ 6- 160 

(5) یعنی: 25/ 614 مثقال. 

(6) یعنی 75/ 25 منقال که از یک من تبریزی (640 مثقال) کسر گردد, 
یک صاع به دست می‌اید: یی صاع به مثقال 25/ 614 75/ 25- 640 شرح 
لمعه: 2/ 59: و الصاع تسعة ارطال. که محاسبه آن به این شرح است: 
رطل 9 صاع یک صاع به مثقال 25/ 614 9* 25/ 68 

(7) شرح لمعه: 1/ 33 مقدار کر را 1200 رطل عراقی می‌داند و هر 
رطل 130 درهم است. که محاسبه ان به این صورت می‌شود: 

درهم 156000 ۴۶130 1200 
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و نصاب غلات یکصد و هشتاد و چهار هزار و دویست و هفتاد و پنج مثقال 
است, که دویست و هشتاد و هشت من تبریزی می‌شود الا چهل و پنج 
مثقال «<1». 

و بنایر قول دیگر در رطل: هر رطلی شصت و هفت مثقال و نیم می‌شود 
« و مد یکصد و پنجاه و یک مثقال و هفت ثمن می‌شود «<3» وضاه 
ی 
تبریزی و سه چارک و ده مثقال است «5». و احتیاط در نصاب اعتبار د 
قول 


مثقال 81900 525 0* 156000 

منقال 184320 640* 288 

نصاب غلات به مثقال 184275 45- 184320 

شرح لمعه: 2 4 کضات خلایت ۱ 270 تظام ‏ اما ره ره 


یی رطل* 2700 نصاب غلات 

نصاب غلات به مثقال 184275 2700* 25/ 68 

(2) مفتاح الکرامه: 1/ 71 که هر رطل را برابر 128 درهم و چهار هفتم 
درهم می‌داند یعنی: 5:7143/ 128 که در تبدیل به مثقال صرافی (که هر 
درهم 5 ۵ مثقال صزافی می‌باشد) به این صورت محاسبه می‌ شود : 
مثقال 5/ 67 525/ 0* 57143/ 128 

( ی کر لا توحه یه ابو که هر مرا ما که م وظال 
می‌باشد که در محاسبه با این قول دیگر به این صورت محاسبه می‌شود: 
مثقال 875/ 151 5/ 67* 25/ 2 

(4) با توجه به اینکه هر مد برابر با 9 رطل است برای تعیین قول دیگر به 
این صورت محاسبه می‌ شود : 

مثقال 5/ 607 5/ 67* 9 

(5) یعنی: 6 من تبریزی و 490 مثقال, که با توجه به اینکه هر کر 
1200 رطل است.؛ برای تعیین قول دیگر به این صورت محاسبه می‌ شود : 
مثقال 81000 5/ 67* 1200 
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است «1» و در فطره و کفاره و کر اعتبار قول مشهور است. 

و غلاتی که زکات در آنها واجب است همین گندم, جو, خرما و مویز است- 
و در غیر اینها واجب نیست. بلکه سئت است- هرگاه به نصاب مذکور 
برسند و به کیل و یا وزن به آنها معامله کنند- و در خلال و رطب و انگور و 
غوره باید فرض شود که: هرگاه به حدٌ خرما و مویز برسند لته به حذ 
نصاب يا بیشتر باشند, و غالبا از چهار من انگور یک من مویز می‌شود, پس 
نصاب انگور چهار برابر نصاب مذکور خواهد بود. 

ها ای رو ات هرگاه به آب باران يا جدول يا قنات با به ریشه 
آب. خهرده: باشد, بیننت. یک اسنته احز به دست یا «چرخاب» «2» یا 
کشیدن جیوان اب خوردو: و اگر ب هر ده اطر یقن آب خورد «3» آغلب 
اعشای فار مه ابا مقتیر در غلبة مذت است يا منفعت؟ در آن خلاف است 
«4», و طریق محتاط واضح است, و هرگاه به هر دو طریق به عنوان 
مساوات بات خورنه: از فص آن تنم بت وراه تیف ریک مت یی وه 
که از بییست من؛ یک من 


عبارت در تمام نسخه‌ها و حجری همان است که ذکر شد؛ و این اشتباه 
است, و احتمالا رقم صحیح با محاسبة مقدار نصاب به من تبریز در عبارت 
بوده است که در تمام نسخه‌ها اشتباها حذف گردیده است.؛ زیرا| عددی که 
عنوان شده است (سه چارک و ده مثقال) تنم عددی است که ول محاسبة 


نصاب بر این قول به دست می‌آید. 

(1) بر اساس قول دیگر- که هر رطل را برابر با 5/ 67 مثقال می‌داند- ح 
نصاب زکاة که 2700 رطل می‌باشد, بنابراین قول به این صورت محاسبه 
می‌ شود : 

مثقال 182250 5/ 67* 2700 و در صورت تبدیل به من تبریزی برابر 
است با: 284 من و سه چارک و ده مثقال. 

(2) چرخی که به قوة آب حرکت کند (فرهنگ معین: 1/ 1279). 

(3) ج, حجری: خورده. 

(4) تذکرة الفقهاء: 1/ 219, قواعد الاحکام: 55, ایضاح الفوائد: 1/ 183, 
مدارک الاحکام: 5/ 148- 150. 
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و نیم می‌شود «<1», و بعضی در این صورت پانزده یک گفته‌اند «2»- با آنکه 
طریقهة او مراعات کمال احتیاط است- و این محض اشتباه است. بلکه از 
پانزده یکی و ثمن یکی می‌ شود «3». 

و زکات طلا دو نصاب دارد: 

اول: پانزده مثقال است که مقابل بیست اشرفی «دوبتی» است <4». 
دویم: سه مثقال است بعد از پانزده مثقال, تا هر قدر برسد «<5». 


(1) به این طریق محاسبه می‌شود: 

20/2 0 

زکات بر مبنای یک دهم 1 9۵10* 10 

زکات بر مبنای یک بیستم 0/5 7۵5* 10 

زکات به من 1/5 0/5 + 1 

(2) غنائم الایام: 327 این قول را نسبت به «قیل» داده است. 

(3) به این صورت محاسبه می‌شود: 

1< 2 2۸ 

زکات بر مبنای یک دهم: 4/ 3 10/ 1* 2/ 15 

زکات بر مبنای یک بیستم: 8/ 3 20/ 1* 2/ 15 

مجموع زکات 8/ 1/ 1 8/ 9 8/ 3 + 6 8/ 3 + 4/ 3 

)4( این محاسبه بر اساس مثقال صزافی انجام شده است و هر اشرفی 
«دوبتی» برابر با یک مثقال شرعی است. از نظر مثقال شرعی 20 مثقال 
حد نصاب است. (قواعد الاحکام: 1/ 54 و مدارک الاحکام: 


5 ر, 
محاسبة مولف صحیح است چون مثقال شرعی 0/75 مثقال صرافی است 


مثقال 15 ۸75 0* 20 


زاس ما رین اس ال فتافی اس هو اس ال 
شرعی؛ نصاب بعدی 4 مثقال است (مدرک فوق). 
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و نقره نیز دو نصاب دارد: 

اوّل: یکصد و پنج مثقال است <1». 

دویم: بیست و یک مثقال است بعد از نصاب اوّل, تا هر قدر برسد و زکات 
طلا و نقره چهل یک است. 

و شتر دوازده نصاب دارد: 

اوّل: پنج شتر و زکاتش یک گوسفند است. 

دویم: : ده شتر و زکاتش دو گوسفند است. 

سیم: : پانزده و در آن سه گوسفند است. 

چهارم: بیست و در آن چهار گوسفند است. 

پنجم . : بیست و پنج و در آن پنج گوسفند است. 

ششم : : بیست و شش و در آن یک بنت مخاض است. 

هفتم : سی و شش و در آن یک بنت لبون است. 

هشتم: چهل و شش و در آن یک حقّه است. 

نهم : : شصت و یک و در آن یک جذعه است. 

دهم . هفتاد و شش و در آن دو بنت لبون است. 

یا زدهم: نود و یک و در آن دو حفه است. 

دوازدهم: یکصد و بیست تا هر قدر که زیاد شود. 

پس اگر می‌خواهد پنجاه پنجاه حساب کند و از برای هر پنجاه یک حقه دهد 
یا چهل چهل حساب کند «<2». و از برای هر چهل یک بنت لبون دهد. 


محاسبة مولف صحیح است چون: مثقال شرعی 75/ 0 مثقال صرافی 
است بنابراین: 

مثقال 3 75/ 0* 4 

(1) یعنی: مثقال صرژافی که برابر با 200 مثقال شرعی است. 

(2) ج, د: نماید. 
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و بنت مخاض شتر یک‌ساله پا در دو است. بنت لبون دوساله است پا در 
سه است. و حقه سه‌ساله پا در چهار است, و جذعه چهارساله پا در پنج 
است, و هر یک از اینها باید شا باشد. 

و گاو و گامیش دو نصاب دارند: 

اول: سی . و بعنی . : گاو نری یا ماده که پا 
در دو سال باشد. ۱ ّ 

دویم: چهل است. و در آن یک مسته است. و آن گاو مادة پا در سه سال 


است, بعد از آن هر قدر که زیاد می‌ شود اگر می‌خواهد همه را سی سی 
ی ای ی وق ی 
و گوسفند پنج نصاب دارد: 
اول: خمل و در آن یی کوشفند استت: ۳ 
دویم: : یکصد و بیست و یک است., و در آن دو گوسفند ست. 
سیم: : دویست و یک؛ و در آن سه گوسفند است. 
چهارم: سیضد و یک" و در آن چهار کوسفند اسنت. 

پنجم: چهار صد است تا هر قدر که بالا رود, و در هر صدی یک گوسفند 
۱ 


سوال صز [97]: 


اشاره 


زید به عمرو وجهی داده که به آن معاملة ابریشم کند, و آنچه نفع به هم 
رسد فیما بین بالمناصفه حضه شود و اگر نقصانی رو دهد- بعد از شروع 
مجموع مال يا بعضی از آن تلف شود- بر زید باشد. و عمرو این مراتب را 
قبول نموده, بعد از معامله نقصانی که رو داده؛ قبول نمی‌کند که متحمّل 
ان شود, آیا زید را شرعا می‌رسد که تمام خسارت را از او بگیرد نظر به 
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«الموّمنون عند شروطهم» «1» يا نه؟ 


جواب: 


موافق ظاهر سوال آن معامله به عنوان مضاربه بوده, و خسارت تماما بر 
اه ام مر ان با ار و ما 
شروط واجب نیست. و اشتغال ذمّه به سبب آن شرط به هم نمی‌رسد, و 
اگر منظور شراکت بوده- هرچند که مخالف ظاهر سوال است- بر عمرو 
مجموع خسارت نیست., بلکه باید نصفءة خسارت را- هرگاه شراکت نصفیه 
باشد- متحمّل شود, و اشتراط تفاوت در خسارت صحیح و لازم نیست, 
۳ 
یا از برای کسی که عملش زیادتر است؛ شده باشد, بلا خلاف ظاهرا «2». 
و مطلقا بنابر قول بعضی «3», و ال العالم. 


سوال صح [98]: 


اشاره 


جدذه شیر به نوادة خود می‌تواند داد- خواه از جماع جذ به هم رسد «4» و 
خواه از غیر ان- و همچنین شیری که از جماع جذ به هم رسیده- خواه از 
جده باشد و خواه از غیر ان- به نواده می‌تواند داد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه جدذه پا جد پدری تنها بااشد ضرری ندارد, و اگر مادری تنها پا پدر 
مادری باشند «5» نمی‌تواند. و اگر به حذث رضاع شرعی برسد مادر آن 
طفل بر پدر- که داماد است- حرام می‌شود, علی الاظهر. 


سوال صط [99]: 


اشاره 


زید قطعهة تاک به عمرو هبه نموده به عوض دویست دینار, و مذتی در 
تضلاف قرو بودم و نقد ار ان زید آن را متصلاف شده- و زید 


(1) غوالی اللثالی: 1/ 218 حدیت 84, کافی: <5/ 169 حدیث 1. تهذیب 
الأحکام: 7 حدیت 93, 467 حدیت 1872, (با اندکی اختلاف). 

(2) حدائق الناضرة: 21/ 164. 

(3) مختلف الشیعة: 6/ 31 2. 

(4) ح: رسیده, ه: رسیده باشد. 

(5) ج: باشد. 
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عمّه «1» زادة عمرو است- چه حکم دارد؟ 


جواب: 


هرگاه هبة ‏ معوّضه با شر ایط صحّت به عفل آمده؛ لا زم است و بر هم 


نمی‌خورد الا به رضای طرفين, خواه هبه به غریب باشد و خواه به قریب 
<2»>. 


سوال ق [100]: 


اشاره 


در دعای ندبه مسطور است که: «و عرج بروحه الی السماء» «3» و حال 
انکه ما؛ به عروج جسمانی قائلیم, توفیق میان این هر دو را بیان فرمائید؟ 


جواب: 


آنچه به خاطر داعی می‌رسد آن است که: حضرت جهت توافق میان 
مذهب متکلمین و حعما فرموده. و مثفق علیه علی المشربین را بیان 
نموده, و اثبات شی ء نفی ما عدا نضن کند: و مفهوم لقب حجّت نیست. 
هیر احتمال دارد که اد جمت سراغات فهم اکر عهام, بلکه اکتر خراص زد 
فزمعیمن. که فی الخمام مایم اععایه ارعان قلی, اسان باسف تاه 
ختاب عکیم علیم ااطلا وه غلی الاحمال. ین علی. الطاهرت این عکمت. را 
مراعات فرموده. و مقدمة معراج را از مسجد الاقصی- که مسجد بیت 
الهقدس است: علی الظا هر الصادوردتحاوز منعوده ۱ 
و محتمل است که: تخصیص روح به ذکر؛ از جهت تنبیه بر شرافت ان 
فرموده باشد., يا برای انکه مستفید از معراج. و منتفع به تکالیف فی 
الحقیقه روح است. و انتفاع بدن- بنابر عود- بعینه؛ بر سبیل مجاز و بالعرض 
انفت, و احتصالاتشیکی ند می‌زود کهصتق افت کنعاسش دگر. انما قدارد 


,»4< 


(1) ج» د, 0: عم. 

(2) حجری: اشنا. 

(3) بحار الانوار: ۸99 <105, زاد المعاد: 493 (و عرجت بروحه الی 
سمائک). 

)4( در صورتی احتیاج به این احتمالات داریم که «عرجت بروحه» صحیح 
باشد, ولی اگر «عرجت به» که در بعضی از نسخ دیگر آمده صحیح باشد- 
همانطوری که در مفاتیح الجنان: 533 به عنوان نسخه بدل آمده است- در 
این صورت احتیاج به این توجیهات نخواهیم داشت. 
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اه العالم. 


سوال قا [101]: 


اشاره 


زید متوقی مبلغی قرض داشته, و ولد اکبر او ضامن قروض او بوده, و زید 
زوجة خود را وصین نموده, بعد از وفات او وصی و ضامن- هر دو- ة 
باغی که از زید مخلف شده؛ فروخته‌اند؛ و قروض را داده, الحال که صغار 
ی 
را بدهد, چه حکم دارد؟ 


جواب: 


غرامت و نقصان بر ضامن نیست هرگاه به اذن مدیون ضامن شده باشد, 
بلکه آنچه را به طلیکار می‌ذهد می‌تواند که از مدیون بخیرد, خلاصه: 

هر کاری را که وصیّ شرعی کند کسی را نمی‌رسد که بر او اعتراض 
نماید, نه وارث را و نه غیر وارث را؛ مک ای سا و 
شرع نموده, و هرگاه صغار را گفتگویی باشد طونم آن موقوف است بر 
مرافعه و علم به آن. 


سوال قب [102]: 


اشاره 


شخصی در شب در خواب بوده, و به خاطرش رسیده که محتلم شده, و 
وقت بول درد کرده. و چند قطرة اب مایل به زردی غلیظ از ان امده بدون 
جهندگی, ایا غسل بر او هست يا نه؟ 


جواب: 


غسل بر او واجب نیست؛ تا آنکه جزم داند که آنچه بیرون آتگه منی بوده, 
پا انکه بوی خمیر ترش با بوی پنیر نخل خرما دهد؛ که اینها علامت منی 
می‌باشد, و در صورت اشتباه؛ اگر غسل کند و ان را بشکند, و از برای نماز 
وضو سازد بهتر می‌باشد <1». 


سوال قج [103]: 


اشاره 


دختری بی‌پدر؛ عموی او آن را نامزد شخصی نموده, و دختر بعد از اطلاع 
ابا کرده, و ثانیا خود را نامزد دیگری نموده «2» و شخص اوّل 


(1) ه, حجری: است. 

(2) حجری: کرده. 
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در آن مقدمه مبلفغی اخراجات کرده, الحال اعای اخراجات را بر عمو یا 
دختر می‌تواند کرد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه عمو به وکالت و رخصت دختر؛ او را نافتاد کردهر ه ان شخص به 
اطلاع و رضای دختر؛ آن اخراجات را نموده, و بدون عذر شرعی: دختر او 
را جواب داده غرامت ت آنها بر دختر است. و الا پس اگر عمو ادعای وکالت و 
اذن دختر را «1» نموده, و کذبش قز. آن شخص ظاهر تبودو غرامت بر 


عموست, و لا غرامت بر همان شخص است, و ادعا بر دیگری نمی‌تواند 
کرد و الله العالم: 


سوال قد [104]: 


اشاره 


گاه کسی نذر کند که: هرگاه شطرنح ببازد, قربة الی اللّه به تضعیف 
حویزه «2» در خانه‌های شطرنح؛ انچه از حویزه سهم خانهة اخرین شود؛ در 
راه خدا تصذق کند. این خی که ار بر ای حانه ال یک حویزه, و از برای 
«3» دویم دو حویزه, و از برای سیم چهار, و همچنین تا آخر خانه‌ها تضعیف 
نماید, و سهم خانه آخر را تصداق کند, و الحال نذر را شکسته است چه قدر 
باید تصداق کند؟ 


جواب: 


نذر مذکور باطل است. زیرا که: خارج است از قدرت بشر, و چیزی بر ان 
شخص به سبب این نذر لازم تقی ند هرچند که شطرنح بازی حرام و 
موجب گناه است, بلکه اگر به به عوض حویزه دانة گندم نذر کند نیز با 
اس چم شب که ان کر کته کت کرت شرت فستت که عم .فد 
رساند, و شاید که سائل این را نیز دانسته, و غرض امتحان حقیر بوده 
باشد: لهذا ان را 


(1) ۵: را در آن مقدمه. 

(2) حویزه معادل یک مثقال شرعی می‌باشد. (مراجعه شود به کتاب حاضر 
صفحه 92 

(3) ح: برای خانه. 
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بیان می‌نمایم «1» که چه قدر می‌شود. 

هرگاه به عوض یک حویزه؛ یک دانة گندم باشد. بدان که خانه‌های شطرنج 
شصت و چهار است. و چون در خانه اوّل یک دانه گندم گذاری؛ و در خانه 
دویم دو دانه, و در سیم چهار دانه, و همچنین در هر خانة لاحقی تضعیف 
عدد خانة سابق نمائی, و در خانة دهم پانصد و دوازده دانه می‌شود., و آن 
را به وزن کشیده‌ايم «2». تخمینا پنج مثقال صززاف شده. پس در خانة 
یازدهم ده مثقال می‌شود, و در خانة دوازدهم بیست مثقال و همچنین 
مضاعف شده, در خانة بیستم پنج‌هزار و یکصد و بیست مثقال می‌ شود- که 
هشت من نبریزی هشت عباسی بااشد- پس در خانة بیست و یکم شانزده 
من می‌شود, و چون مضاعف کنی در خانة سی‌ام؛ هشت هزار و یکصد و 
نود و دو من می‌شود, و ان هشتاد و دو خروار است الا هشت من؛ که هر 
خرواری یکصد من باشد, و ان را یک انبار فرض کن, و چون انبار را 
مضاعف کنی در خانة سی و یکم دو انبار می‌شود, و به تضعیف در خانة 
چهلم یک هزار و بیست و چهار انبار می‌شود, و آن را یک قریه فرض کرده 
مضاعف کن. که در خانة پنجاهم, یک هزار و بیست و چهار قریه قف و دز و 
آن را -یک: یلدم عظیهه مانتد. اضفهان. قر.ض کن: 0 
شهری به این حذ برسد, و چون بلده را مضاعف کنی در خانهة پنجاه و یکم 
دو بلده می‌شود, و در خانة شصت و چهارم- که اخر خانه‌های شطرنج 
است- شانزده هزار و سیصد و هشتاد و چهار بلدة عظیمه می‌شود. که انها 
را موافق تعارف انبار کنی و پر از گندم نمائی «3» و ظاهرا این قدر شهر 
در ربع 


(1) 6 می‌کنم. 

(2) ده ۰0 کشیده‌اند. 

(3) محاسبه با اعداد و ارقام به این شرح می‌باشد: در خانهة اول: 1 عدد, و 
با دو برابر شدن در خانه‌های بعدی؛ خانة دهم 12, و در خانه بیستم بیش 
از 24ظ هزار, و در خانة سی‌ام بیش از 36 میلیون. 
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مسکون «1» به هم نمی‌رسد. زیرا که: موافق هیئت و مساحت دايرة 
زمین که در زمان مامون الرشید- خلیفه- تخمین نموده‌اند, بیست و چهار 
هزار میل شده که هشت هزار فرسخ باشد <2», و الله العالم. 


سوال قه [105]: 


اشاره 


جواب: 


شحی: که غالا در زر کعات فان واعت ماقم می‌شتود یرون از دهوزیت 
نیست, در بنج صورت موجب بطلان نماز است: 

اوّل: شک در یک و بیشتر. 

دویم. : شک در دو و بیشتر:. هرگاه شک پیش از اکمال سجد تین واقع, شده 
باشد, یعنی: پیش از آنکة سر از سجده دویم برداشته باشد, علف الأظهر. 
1 ۱29 

سیم: شک میان نماز دو رکعتی مثل جمعه و صبح و عید واجب و نماز قصر 
و نماز ایات- مثل کسوف و خسوف- و نماز طواف واجب و نذر و عهد «3» 
و یمین, مگر نماز احتیاط از برای شکها. 

چهارم: شک در نماز مغرب. 


و در خانة چهلم بیش از 549 میلیارد می‌ شود. 

و در آخرین خانة شطرنحج- که خانة شصت و چهارم باشد- بیش از 7/ 8 
تریلیون می‌شود یعنی: 

0 8/7 (هر یک تریلیون برابر با یک میلیارد میلیارد می‌باشد). 

عدد دقیق آخرین خانه (خانه شصت و چهارم): 

»8 781 249 150 852 775 08« 

به این خاطر بود که مرحوم مولف فرموده است که: از قدرت بشر خارج 
است که این مقدار صدقه بدهد. 

(1 کنایه از خشکیهای زمین است که برابر یک چهارم سطح زمین 
7 

(2) وفیات الاعیان: 5/ 162. 

(3) در نسخه ب, د, ه (و عهد, و یمین, مگر نماز احتیاط از برای شکها) 
نیامده است. 
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پنجم : : هرگاه هیچ نداند که چند رکعت کرده است.؛ پس در اين پنج صورت 
به مجرد شک؛ نماز بر هم می‌خورد و باید آن را از سر گیرد, لکن اگر بعد 
از اندک تأْمّلی یک طرف در نظر او راجح شود؛ و مظنون گردد و هنوز 
منافی نماز به عمل نیاورده باشد, ظاهر | می‌تواند که عمل نب آن ظنْ نماید 
و نماز را تمام کند, و اگر با اتمام؛ اعاوه تماز بر کنه آخوط وه آاست: 

و در پنج صورت صحیح است., به شرط تدارک به نحوی که مذکور می‌شود. 
و همه مخصوص‌اند به نماز چهار رکعتی. 


برداشتن از سجدة دویم, خواه نشسته باشد و خواه برخاسته, شک کند که 
این رکعتی که سر از سجده ان برداشته‌ام دویم است پا سیم است. ینس 
بنا را بر سه می‌گذارد و رکعت چهارم را مان اوه تصاین انهام کته 
ها اس فت اساره کت احماطا: 

دویم: شک میان دو و چهار بعد از اکمال سجدتین؛ بنا را بر چهار گزارد و 
یه لاهسا یت دار ای فت فا اتاط سای ی ۱ 
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سیم: : شک میان دو و سه و چهار بعد از اکمال سجدتین؛ بنا را نیز بر چهار 
می‌گزارد و بعد از سلام دو رکعت نماز احتیاط ایستاده و دو رکعت نماز 
احتیاط نشسته می‌کند <1». [* 31 ] 

چهارم: شک میان سه و چهار هر وقت که باشد- هرچند پیش از اکمال 
سخدتشن با بیش از ر کوع باشه: ویشی کید کی اين رکعتی که در آن هستم 
و هنوز تمام نکرده‌ام؛ سیم است يا چهارم- پس بنا را بر چهار گذارد و نماز 
را تمام کند و دو رکعت نماز احتیاط نشسته کند [* 32], و در هر یک از 
این چهار 


(1) حجری: مت کر ار 

ات الاح 29 ۱ 

صورت اگر دو سجدة سهو بعد از نماز احتیاط به عمل اورد بهتر خواهد بود. 
پنجم . : شک میان چهار و پنج, و آن سه صورت دارد: 

اول: آنکه بعد از اکمال سجدتین باشد و شک کند که آنچه کرده است چهار 
بوده يا پنج. پس تشهد بخواند و سلام دهد, و اگر برخاسته نیز بنشیند. و بعد 
از سلام دو سجده سهو کند به نت وجوب. 

دویم. آنکه پیش از رکوع باشد- خواه قرائت ت کرده باشد يا نه- و شک کند 

که از کعنی که:در آن. هت بلخم آشت با خهار من سن بتشیند. و تا درا بر 
چهار گذارد و نماز را تمام کند, و دو رکعت نماز احتیاط نشسته کند با دو 
سجدة سهو به نت قربت. 

سیم: : آنکه بعد از رفتن به رکوع و قبل از اکمال سجدتین باشد, پس بنا را 
بر چهار گذاشته, آن رکعت را به عمل آورده, دو سجچذدة سهو کند؛ تفت ان 
است که نماز را نیز اعاده کند [* 33], و در هر جائی که بنای صحّت 
موقوف بر اکمال سجدتین باشد, هرگاه شک واقع شود در اثنای سجدة 
دویم؛ هرچند که قبل از ذکر سجود باشد- با «1» اعادة نماز به قصد 
قوب که احوظ آنداست کم را تسه بر کاس ال 
شک بعد از رفع رآس را به عمل آورد. ۲ در 
و آکر در تمار احباط سک‌تر رکعات کدتا را تاکن کذارند یکی آنکه 
0 بطلان باشد, که در این صورت بنا را بر اقل گذارد- هرگاه ان 


نیز موجب بطلان تباشتجته الا باطل کند مثلا: هرگاه شک در دو رکعت نماز 
تا هد ی تا او وا کر 
دو کرده است يا سه؛ بنا را بر دو گذارد. 

تراسا ی هک تا ای تا 


(1) در نسخة ح به جای «با اعاده ... بلکه» (اعاده نماز به قصد وجوب کند) 
آقدهة است: 
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یک گذارد. 

و نماز احتیاط مثل سایر نمازهاست که باید با طهارت از حدتث و خبت و 
ستر عورت و سایر شروط واجبات باشد, و در نیتش در دل چنین نیت کند- 
بعنی بداند- که دو رکعت يا یک رکعت نماز احتیاط می کند برای فريضة 
ظهر- مقلا :ترا ایک واحت است فزینه الی. الله: و تکبيرة الاحرام بگوید, 
پس حمد تنها بخواند بدون سوره و قنوت, پس رکوع و سجود و تشهد و 
سلام بجا آورد, و تا تواند احتیاطا بی‌فاصله نماز احتیاط را بعد از نماز 
اضلی بجا آورد, ۵ اکرسا راهان سخی. کم ی ار نا تحصیی مسا له 
نموده 0 احتیاطا. 

اورد. و حکمش در زیاد و کم رکعت يا فعل, حکم نماز اصل است و در شک 
در افعال و رکعات به نحو کثیر الشک عمل می‌کند. و اگر شک کند که نماز 
احتیاط را بجا اورده يا نه؟ بجا اورد. 

و اگر بعد از سلام نماز شک کند اعتبار ندارد مطلقا. 

و همچنین هرگاه بسیار شک کند, به حدّی که در عرف مردم بگویند که: 

او بسیار شک می‌کند؛ نیز اعتبار به شک نکند, و بنا را بر آن گذارد که 
کوک قفا کرو ایس اک کرون آن مومت ربادتی تاش فا با را 
گذاند بر انتکه آن‌بر | نکرده اشت: 1 

و در کثرت شک فرقی نیست میان انکه در رکعات باشد یا در افعال. لکن- 
مثلا- هرگاه در رکعات کثیر الشک باشد, حکمش متعدی به افعال نمی‌شود, 

و اظغری آتفر ان افنت: که به سبب کثرت شک حکم سهو ساقط 
و سقوط حکم شک و سهو نمی‌گردد «1», 
بلکه سهوی يا شکی 


(1) بحار الانوار: 85/ 276, حدائق الناضرة: 9/ 696. 
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که کند؛ احکامش را بجا می‌آورز لین الأقرب- و بعضی گویند که: آن نیز 
حکم کثیر الشک دارد, و کثرت سهو مسقط حکم شک نیز می‌گردد «1», 


لکن اجماع واقع است بر اینکه: اگر فعلی که فراموش کرده است رکن 
باشد؛ نمازش باطل است اگر وقتش گذشته باشد, و اگر وقت 2 باقی 
باشد آن-رایجا می‌آورز هرچند که غیر رکن باشد, و اگر فعلی باشد که 
موجب تدارک باشد- ۱ ۵ ۲۱۱ 
بجا می‌آورد «3»>, و آحوط بلکه آقوی آن است که سجدة سهو نیز می‌کند, 
ی کف ی نماز را به عمل 
می‌آورد؛ به عمل اورد, یعنی: با طهارت و ستر عورت و رو به قبله و ارام 
ی یت 
۷ مثلا- از برای شک میانة چهار و پنج در نماز 
ظهر از براي آنکه واجب است از برای رضای خدا, ونهتر آن انست که بعد 
از نیت «الله اکبر» بگوید, پسپ به سجود رود و در هر یک از سجده‌ها 
بگوید: «بسم اللّه و بالله و صلی الله علی محقد و آل محشد». و بعد از 
سجده دوبم تشهد بخواند به این طریق: «آشهد آن / اله [ اللّه و آشهد آن 
محمٌدا رسول الله, الامخ‌صل علن محتو و آل محفه» نس لام بکوید به 
این نحو: «السلام علیکم و رحمة الله و برکاته», و بهتر ان است که بعد از 
سجده اوّل بنشیند و اندک آرام گیرد و از برای سجده دویم نیز تکبیر بگوید. 
و اگر سجدة سهو را فراموش کند, هر وقت که به خاطرش آید به عمل 


(1) شرح لمعه: 1/ 339, ذکری الشیعة: 4/ 7د. 

(2) 0 وقتش. 

(3) کشف اللنام: 4/ 421 و 433 مفتاح الکرامه: 3/ 283- 289. 

)4( در نسخه جح (و نشستن بعد از سجود اول به آرام دل) نیامده است. 
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آوردر و همختیر هر کامنکی. ان نها زا هو کردم جاشد انا هرمن آووز 
هرچند که بعد از سلام باشد. 

و اگر خللی در آنها شود که اگر در سجود نماز می‌شد موجب سجده سهو 
فی‌شد: 1۸ »: .دیگر شجدق ستهوی ضرور نیشست. .و اکر شی کند که آنها زا به 
غمل. اوردة با ته؛ به.عمل آورد:ع اکر شی کند در عندد آنها با دز جزء انما؛ 
بنا را بر طرف صحیح گذارد. مانند کثیر الشک. 


سوال قو [106]: 


اشاره 


ضعیفه‌ای در حال وصیت؛ زوج خود را در حضور همشيرة خود- که بدون 
ایشان وارثی ندارد- وصی نموده و وصیت کرده که: 

نماز واجبی یک سال و نیم به مه دارد و مندوبات و خیرات را و دفن و 
کر ال امعل مورا را سورع 
اجناس به زوج؛ عوض نماز واجبی داده که به عمل اورد, و بعضی اجناس 
نیز به همشیره خود هبه نموده, و تتمهّ مخلفه را از برای کفن و دفن و 
خیرات معین نموده. و در حضور جمعی همشیره تنفیذ تمامی وصیت او 
نموده, ایا می‌تواند زوج بدون حضور همشیره اقدام بر اجرای وصیت کند پا 


زه؟ 


جواب: 


هرگاه میّت؛ آن همشیره را ناظر نز ات زوح ننموده, اقدام بر وصایا نماید, 
و انتظار همشیره نکشد. 


سوال قز [107]: 


اشاره 


حیوانی را انسانی وطی کند- خواه حلال گوشت يا حرام گوشت., بارکش با 
غیر بارکش- حکم ان را بیان فرمائید؟ 


جواب: 


هرگاه حلال گوشت غیر بارکش باشد- مثل گاو و گوسفند و شتر و آهو و 
شترمرعغ و امثال اینها- پس حرام می‌شود به آن وطی؛ گوشت آن و گوشت 
نسل آنکه بعد از آن وطی به هم رسیده, و آنچه از آنها از شیر و تخم 


(1) ه: می‌گشت. 
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و غیر آن به هم رسد. و باید که آن حیوان را ؛ به طریق شرعی تذکیه نمایند 
1 و بعد از آن بسوزانند و احتیاطا سوخته آن را- هرچند که خاکستر 
باشد- دفن نمایند. 

و اگر مشتبه شود با حیوان غیر موطوء پس اکر محضوو نباشد ختل, آنکه* 
دانیم که یک گوسفند موطوئی در میان گوسفندهای فلان شهر یا فلان ده 
است, و معین ندانیم که کدام گوسفند است, در این صورت همه آنها 
حلالند, و اگر محصور باشد مثل آنکه: دانیم که در صد گوسفند یا کمتر یک 
گوسفند موطوء غیر معین است., در این صورت آنها را دو حضه می‌کنند و 
قرعه می‌زنند به اسم موطوء و غیر موطوء پس هر قسمی که قرعة 
موطوء به اسم آن درآمد؛ آن را نیز تصنیف کنند و قرعه زنند, و همچنین تا 
منحصر شود در یکی که قرعه موطوء به اسم ان دراید. پس ان را موطوء 
۵ شم وا خلال دانتد هر گام عده طای‌ساشد عاند. استه که یکی اشاخه را 
در یک نصف قرار دهند. 

و اگر آن حیوان بارکش باشد- خواه حلال گوشت مثل اسب و استر و اولاغ, 
با حرام گوشت مثل فیل- باید آن حیوان را از آن ولایتی که در آن این فعل 
شده بیرون برند, و در ولایت دیگر بفروشند, و پولش را تصدّق کنند, و 
شاید حکمش در صورت اشتباه به حیوان دیگر مانند سابق 0 
وقت فرصت تحقیق آن را ندارم, آکر ضرور باشند مجددا| سوال نمایند. 

و اگر حیوان غیر بارکش و حرام گوشت- مثل: سگ و خوک و شیر و روباه- 
باشد, نظر به عموم و اطلاق آدله «2» آنها را بکشند و بسوزانند. و هر 
کدام کهفایل گذ که ال ورسنک ضحرانی و خو ی صعراتی» کستن 
۳ 


(1) 0 نموده. 

(2) کافی: 7/ 204 حدیث 3, تهذیب الأحکام: 10/ 60 حدیث 218, 
استبصار: 4/ 222 حدیث 813, وسائل الشیعة: 28/ 357 حدیث 34961. 
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به نهج تذکیه شرعی به عمل آورند احتیاطا. 
شود کسعاله فست اممانای کی واه العالر 


سوال قح [1081]: 


اشاره 


هه که نمی وا که ال ی تال کنو کم به 
حرمتش باید کرد يا نه؟ 


جواب: 


فز این ممالم قرفین تست فیان. انکه واطی بااع باشد با خابالق عافل باشد 
تا واه آراد بات نا مممد.عار اش با سور از برای معالسن ترضی 
کرده باشد يا غیر معالجه, قدر حشفه داخل شده باشد يا نه, و بالغ انزال 
کرد باشد يا نه, عالم باشد به مساله- بعنی: : به حرمت آن- و به موضوع 
اب بعنی: : انگة موطوء غیر انسان است- پا جاهل باشد به مساله به 
تنهائی, يا به موضوع به تنهائی, مثل آنکه: کور باشد یا در خواب باشد و ذکر 
را داخل کرده به خیال انکه انسان است., يا جاهل به هر دو باشد, و موطوء 
چهاربا باشد؛ متل, اولاغ و آهوء با نه مثل شترمرغ 61 خلال گوشت باشد 
پا حرام گوشت, بارکش باشد مثل استر و فیل, یا غیر بارکش مثل گاو و 
کوسفند و شتره.ضحرانی باشد با دریاتی: منل سک ابی؛ تر باشند با ماده: 
ملک کسی نباشد يا ملک واطی باشد يا ملک غیر واطی, نظر به اطلاق 
بعض الاأخبار «2» و فتاوای علمای آخیار «3», و صور مسأله بتایر تعمیم 
مذکور در واطی و موطوء و محل وطی؛ زیاده بر هفتاد و سه هزار و 


هفتصد و بیست و هشت صورت می‌شود <«4». 


(1) در رابطه با پرندگان عده‌ای از علماء قبول نفرموده‌اند «شرح لمعه: 
9 و «ریاض المسائل: 

.»499 2 

(2) کافی: 7/ 204 حدیث 3, تهذیب الأحکام: 10/ 60 حدیث 218, 
استبصار: 4/ 222 حدیت 931. 

(3) شرح لمعه: 294/7 و 295, کشف اللثام: 2/ 265. 

() ار بعه مخاببه این که یانش 
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و حکم به تحریم حیوان مخصوص است به ادخال ذکر انسان در قبل یا دبر 
آن: سشن, اکر حنبواتن.وطی کند انساتی راء با قتی آتساتی بدون وطی: داخل 
9 شود, هر چند به مساحقه زنی باشد که نف گرم از زیر جماء 
مردی برخاسته باشد. يا خنثی مشکل وطی کند حیوانی را, در جمیع این 
صور به آن حیوان ضرر نمی‌رسد و حرام نمی‌شود, و الله العالم. 


سوال قط [109]: 


اشاره 


نصاب اوّل زکات طلا و نقره به ضرب کریمخانی- که رایج است در این 
عصر- بفرمائید که چند هزار می‌شود از این پول و از این اشرفی چند 


الف: حالات و صور واطی بالخ: 

دخول حشفه و عدم آن 32 2* 16 عاقل و دیوانه 2 2* 1 
اتزال و عدم انزال 64 ۴2 32 آزاد و بنده 4 ۴2 2 

عالم يا جاهل به حکم 128 2* 64 مختار و مجبور 8 2* 4 
عالم يا جاهل به موضوع 256 2* 128 برای معالجه و غیر معالجه 16 ۴2 
8 

ب: حالات و صور واطی غیر بالغ: 

دخول حشفه و عدم آن 32 2* 16 عاقل و دیوانه 2 2* 1 
عالم يا جاهل به حکم 64 2* 32 آزاد و بنده 4 2* 2 

عالم يا جاهل به موضوع 128 2* 64 مختار و مجبور 8 2* 4 
برای معالجه و غیر معالجه 16 2* 8 

مجموع حالات واطی بالغ و نابالغ: 384 128+ 256 

ج: حالات و صور موطوء: ۱ 

صخراتن و دریاتن 16 ۲2 8 خهاربا و-غین ان 2 1:2 

نر و ماه 32 2* 16 حلال گوشت و حرام گوشت 4 2* 2 
4 


قبل و دبر 2 2* 1 

حالات و صور محل وطی: 

ای وت حالات مان ور موم و محل. سل یو 7720 ساصا: 
می‌ شود 

384 *96 *2 58 

جقامم الق ضا خر شوه 


جواب: 


نصاب اوّل طلا پانزده مثقال صرزاف است «<1»., و اشرفی کریمخانی پنجاه 
شاهی هر عددی به وزن چهارده نخود است., و بنابراین نصاب به این 
۱ 
شش تومان و چهار هزار و دویست و هشتاد و پنج دینار و پنج سبع دینار 
می‌ شود زکاتش که چهل یک است؛ یک هزار و ششصد و هفت دینار و ثمن 
دینار و ثمن سبع دینار می‌شود. 

قات رم هی ال ای ارس اس سای 
مثقال است, بنابراین: نصاب به عباسی کریمخانی- که عددی دویست و 
پنجاه دینار رایج است- یکصد و پنج عدد عباسی می‌شود., که دو تومان و 
شتشن. هزار .و دویوییت پنجاه دینار باشد, و زکاتش- که چهل یک است- 
ششصد و پنجاه و شش دینار و ربع دینار می‌شود. و به پول حویزه یکصد و 
چهل عدد حویزه است, زیرا که هر حویزه چهار دانگ و نیم صرزاف است 
«2», و زکاتش سه حویزه و نیم است. 


سوال قی [110]: 


اشاره 


زنی که مفقود البعل باشد, و به حکم حاکم شرع جامع الشراثط شوهر کند, 
و شوهر اول بعد از ان ظاهر شود و زن خود را طلب کند. آن زن تعلق به 
کدام شوهر دارد؟ 


جواب: 


تعاقر به تور تا یی دارقر هر گنه از کفتض عهار سال و انقضا هرد 
نهج شرعی شوهر کرده باشد. 


شوال قبا [111]: 


اشاره 


شخصی زنی دارد که مذتی در حباله نکاح او بوده, و شخصی پیدا شود که 
به شهادت عدلین يا عدول ثابت کند که زن از من است. و زن و شوهر هر 
دو از این معنی ابا داشته باشند, چه باید کرد؟ 


(1) هر مثقال 4 نخود است که جمعا می‌شود 360 نخود. 
(2) چهار دانگ و نیم مساوی با 0/75 می‌باشد. بنابراین: 140 0/75 105 


جواب: 


هکم اس کی هخا رتست ار تسم انا نع آه 
ضرر ندارد, چنانکه با عجز از ثبوت؛ اعتراف زن ضرری به شوهر ثانی 
ندارد, و از زنیت او بیرون نمی‌رود به ظاهر شرع, و طریق سلوک او- بینها 
ی پا شوهر اوّل و ثانی- و در قسم ثانی «1» در باب ارت و غیره- 
تفصیلی دارد <2», و اللّه العالم. 


وال قبب: 1121]: 


اشاره 


هرگاه بعضی از میت یافت شود. در جائی که معلوم نباشد که از زن است 
یا از مرد؛ به چه نحو او را غسل دهند و نماز کنند؟ 


جواب: 


به طریقی که خنثی مشکل را تجهیز می‌نمایند هرگاه استعلام حالش ممکن 
نباشد به شمردن دنده‌های استخوان پهلو- مثلا- که اگر جنبین در عدد 
مخالفند مرد است و الا زن است. و الله العالم. 


سوال قیج [113]: 


اشاره 


هرگاه زنی بمیرد. و محرمی نباشد «3» از مرد, و زنی مسلمان یافت 
نشود که متوجّه تغسیل و تکفین او شود پا برعکس ان؛ مردی بمیرد که نه 
محارم از زن باشد و نه مرد مسلمان, چه کنند؟ 


جواب: 


هرگاه کافر مماثل به هم رسد؛ مسلمانان او را امر کنند به تغسیل و تکفین 
به نحوی که آب و کفن را نجس نکند, و نیت غسل را مسلمان کند, و 
هرگاه کافر مماثل نیز به هم نرسد او را تیمم دهند به اینکه: زنده نیت تیمّم 
بدل از غسل میت کند, و دست خود را بر خاک زند, و بر پیشانی و پشت 
کف دستهای میت کشد, به شرطی که زیاده بر آن از اعضای میت را نبیند 
و مس نکند, و اگر ممکن نباشد میّت را به همان حال که هست بدون 


(1) یعنی: هرگاه زن اعتراف به زوجیّت نماید برای کسی که اذعای زوجیت 
می کند. 

(2) قواعد الاحکام: 2/ 207, تحریر الاحکام: 2/ 183, کشف اللثام: 2/ 
33د. 

(3) ح: نداشته باشد. 
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و بعضی گفته‌اند که: اجنبی او را غسل می‌د هد از وراء تیاب چشم بر هم 
گذاشتهه. که آن را تبیند «1»: و.بعضی خسل مواضمع تیمم را در نزن واجب 
دانسته‌اند «2», و این دو قول ضعیفند, و اگر احتیاطا به قول اوّل عمل 
نمایند بهتر است., و الله العالم. 


سوال قید [114]: 


اشاره 


غسل دادن از وراء ثیاب- که علماء فرموده‌اند- به چه نوع است ؟ 


جواب: 


مراد آن. آتفت کم بر مواضعی که ور ال ات سای النظر موم دی که 
دز ی فد بیندازد, و آب را بر هت ان زیر ان ساتر جاری سازد, و. آن را 

بشوید و غسل دهد و اگر محتاج به مالیدن يا ازالة نجاست باشد. دست 
خود 


(1) غنیه: 501, کافی ابو الصلاح: 237, ذکری الشیعة: 1/ 308. 

(2) قول به وجوب غسل موضع تیمم به کتب متعدد فقهی مراجعه شد, و 
چنین قولی دیده نشده است. و آنچه را که در کتب فقهی نقل کردند جواز 
عمل به روایتی است که می‌گوید: مواضع تیمم شسته شود و این قول 
شیخ طوسی است در کتابهای «نهایة: 2561». «مبسوط: 1/ 175», 
«تهذیب الاحکام: 1/ 242 و 243»., «استبصار: 2021 و 203», و در 
«تذکرة الفقهاء: 1/ 39» به صورت «روی» نقل کرده است و به قائلی 
نسبت نداده است. 

ناگفته نماند که: مرحوم کلینی در «کافی: 3/ 156 حدیث 13» و مرحوم 
صدوق در «من لا بحضره الفقیه: 1/ 95 حدیث 36» حدیث مفصّل بن عمر 
را نقل کرده‌اند, که به نظر می‌رسد که: این دو بزرگوار عمل به این حدیت 
را واجب می‌دانند, زیرا مرحوم کلینی- همانطوری که در «مقدمه» متذکر 
شدند- این کتاب را برای کسانی نوشته است, که قادر نبودند مستقیما از 
خود روایات استفاده کنند. و قول داده است روایاتی را بنویسد که خود و 
دیگران به آن فتوی داده‌اند (و یأخذ منه [ای الکافی] من پرید علم الدین و 
العمل به, بالاثار الصحيحة عن الصادقین علیهما السلام, و السنن القائمة 
التی علیها العمل) الکافی: 1/ 8. 

ی صدوق هم در مقدمة " من لا یحضره امه ی 3 ِ_ِ 
یت؛ فتوای مرحوم صدوق بوده. و چون پس از نقل روایت اظهار 
استحباب نکرده است؛ ظهور در وجوب دارد, و ظاهرا نظر مولف بزرگوار 
هم به این دو بزرگوار باشد. البته این مدا[ احتیاج به توضیح بیشتری دارد 
که به خاطر اختصار از آن صرف نظر می‌شود. 
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را در کیسه کند به نحوی که ممائل میت عورتش را می‌شوید؛ بشوید, 
خلاصه نظر به ساير بدنش ننماید, و آن را مانند عورتش پندارد و غسل 


د هد. 


لکن اظهر آن است که: آنچه حلال النظر است از برای غاسل سترش 
واجب نیست بلکه سئت است.؛ ۳ 


سوال قیه [ 115 ]: 


اشاره 


شام شرع تفر کت ققها عد کفر است که ولیم با خاک شرع باید موه 
امور صغیر یا مجنون یا غایب شود؛ مراد کیست؟ شیخ الاسلام که در این 
انام تعیین می‌شود از جانب حاکم جور؛ ایشانند که مطلقا هد را از با فرق 
نمی‌کنند؟ 


جواب: 


خاک فرع منید خ صای الشرانط است به احماع کل ماه «ن: 


سوال قیو [116]: 


اشاره 


مراد از ۳۹ 
ز هر و بزد 
بژ در کلام مردم که می‌گویند: فلا: 
ز بژ فرق نمی کند 


جواب: 


هر و بر به کسر «ها» و «با» و فتح هر دو و ضمّ هر دو می‌گویند. و مشهور 
کسر است, و بر این تقدیر احتمال چند معلی دارد: 

اول: «هل» به معنی بچة گربه است و «بژ» به معنی بچة موش است «<2» 
و این اشهر و اظهر معانی آن است. 

دویم: «هژ» خواندن گوسفند است و «بژ» راندن آن «3». 

سیم: «هل» خواندن گوسفند است به سوی آب و «بل» خواندن آن است 
به سوی علف 4. 

چهارم: «هر» عاق کردن است و «بژ» احسان نمودن د. 


(1) مفاتیح الشرائع: 3/ 247 و 248. 

(2) قاموس المحیط: 10/ 384, تاج العروس: 10/ 164. 

(3) 3- 5 تاج العروس: 10/ 164. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 99 

پنجم: «هژ» ناخوش داشتن و «بژ» اکرام نمودن <1». 

ششم: مراد از «هژ» چیزی است که موجب شرارت و بی‌حیائی می‌شود. 
و «ب» چیزی است که موجب نیکی و احسان می‌گردد <2». 

و بر تقدیر فتح هر دو: «هرٌ» به معنی کراهت و شرّ است و «برٌ» به معنی 
محبت و خیر است <«3». 

و بر تقدیر صم هر دور 0 چیزی انیت شبیه بز. و «بژ» ِ است. 


/ 


سوال قیز [117]: 


اشاره 


هرگاه بعضی از اعضای غسل يا وضو جبیره باشد و نزع آن به جهت 
شکسته يا جراحت مضر باشد يا ممکن نباشد؛ چه کند؟ 


جواب: 


هرگاه طاهر باشد یا تطهیرش ممکن بود؛ بعد از تطهیر و اجرای آب بر آن 
غسل وضوء و غسل را به کل مد و اگر رسانیدن آب مضرّ یا ممتنع 
ار اد و رات و و اگر جبیره نجس باشد 
و تطهیرش ممکن نباشد چیز پاکی , بر آن گذارد و بر آن مسح کند, و 
همچنین در مواضع ممسوحه در وضوء و اگر در جبیره عدول به تیم کند 
تحار ادلی اسشکاعه اعرط ع ول است‌با امکان مایت مه 
مسح جبیره, و غایت احتیاط جمع است میان هر دو. 


سوال قیح [118]: 


اشاره 


هرگاه سگی تنوری «4» را بلیسد تطهیر آن به چه نحو باید کرد؟ 


جواب: 


بعد از ازالة لعاب دهنش هرگاه در آنجا باشد به اجراء کر یا جاری يا باران؛ 


(1) تاج العروس: 10/ 164. 

(2) اقرب الموارد: 2/ 1384 (با اندکی اختلاف). 

(3) اقرب الموارد: 1/ 37. 

(4) حجری: پیسوزی. 
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ت1۰ هرد که قیل نو آن‌شالی آن فتا تسه ازن الما 


سوال قیط [119]: 


اشاره 


هرگاه خمی از زیتون که پر از آب باشد سکی اب خورد. يا بعضی از 


می‌کند- تطهیرش به چه نحو است؟ 


جواب: 


با ی 


سوال قک [120]: 


اشاره 


جنین گاو یا گوسفند یا غیر اينها از حلال گوشت به چه نحو حلال می‌شود؟ 


جواب: 


نهر قتوظ تصامنت خافت, یی ااعضای ای مام باشد خن آنکه مود ور 
مودار, و پشم؛ در پشم‌دار روئیده باشد, و انکه مادرش را به نهج شرعی 
تذکیه کرده باشند, يا انکه با جان از شکم براید به حیئیتی که به نهج شرعی 
تذکیه شود, و هرگاه با تذكية مادر؛ بی‌جان درآید حلال است بلا خلاف <2» 
و همچنین هرگاه با جان قراند لخن ان قدر زنده نماند که فرصت تذکیة او 
شود- علی اشکال- و اگر فرصت تذکیه او شود حلال نمی‌شود به غير تز کیه 
بلا اشکال 3, و الله العالم. 


سوال قکا [121]: 


اشاره 


هرگاه باه شبیه باشد 4 بعضی اعضای او به سگی با به خوکی, علامت 
حلیّت و حرمت را بفرمائید؟ 


جواب: 


نز تفیه .میان آنما رجوع به خسفیه عر قبه کماشد که ام آن.را خوسفند حویند 
حلال است. و اگر در عرف نامی نداشته باشد پاک است بلا 


(1) کشف اللثام: 1/ 492. 

(2) و 3 مختلف الشیعة: 8/ 308 و 309. 

(3) 4 الف: شود. 
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خلاف «1» و حرام است علی المشهور «2» و اعتبار به شباهت در بعضی 
از اعضاء نیست و در اعتبار اطوار از حضرت امیر المومنین علیه السلام 
مروی است که: «اگر گوشت خورد سگ است و اگر علف خورد گوسفند 
است, و اگر آب را به دهن خورد گوسفند است, و اگر به زبان خورد سگ 
است. و کر ایا 
ی و اگر به سینه نشیند گوسفند است و اگر به 
ات و ار ها بت او سس و 


اگر آمعاء دارد سگ است» «3». 


وال قکب 1221 ]: 


اشاره 


طریق توبه کردن را بیان نمائید؟ 


جواب: 


توبه از هر گناه واجب فوری است یعنی: بعد از حصول معصیت بدون تأخیر 
باید توبه نمود. و معنی توبه آن است که: پشیمان شود از ز گناهی که کرده 
است و عازم باشد بر آنکه دیگر مثل آن را نکند و بهتر آن است که غسل 
توية. کند بس دو رکعت. تماز بجا آورد و بعد از آن بگوید: (آستغفر الله ذا 
الجلال و الاکرام من جمیع النوب و التام). 

اک ان هت که زوم نت خق اه محض است و تدارکی ندارد از 
قضا و کفاره. مثل: شراب خوردن و لواطه کردن و مساحقه يا قیادت 

وا ورس ور وجوب- ترک کردن و با عدم رتبه اجتهاد 
فتوی دادن و واجب 


(1 شاید تعبیر به مشهور صحیح‌تر باشد و ظاهرا مولف محترم از کسانی 
انبت. که اختلاف افراد معلوم النسب را مضر در انسعاد اخماع می‌دانده و 
الا در مفتاح الکرامه اسم عده‌ای را می‌ برد که چنین حیوانی را ۳ 
داننسته, و یا در پاکی و نجاست آن توقف کرده‌اند. مفتاح الکرامه: 1 139 
(2) شرح لمعه: 1/ 49, جامع المقاصد: 1/ 166, مفتاح الکرامه: 1/ 139. 
لازم به یادآوری است که مرحوم شیخ انصاری در کتاب طهارت «النظر 
السادس» قول به حرمت چنین گوشتی را تقریبا از چهار نفر نقل می‌کند, 
سپس به رد د دلائلشان می‌پردازد ۰« ادعای شهرت در چنین مسئله‌ای- 
ا ۱ را هم پذیرفته‌اند 
بات 
عقایه ااففل: ار ۶ 102 
کفائی را ترک کردن تا انقضاء وقتش, و همچنین زنا کردن با رضای زانیه و 
اضال ایا درص از نها ها ماس ده بر ریق کاست رن 
در افتاء به غیر حق اعلام مستفتی- مهما امکن- ,.واجب است. 

هار آن ام تدار ردان است فا وی ال مالن ار کته عفد 
کقارات و یه مثل کفارة «1» روزه و قتل به غیر حق و امثال اینها, و 
همچنین جح" ؛ هرگاه از سال استطاعت به تأخیر انداخته باشد و همچنین 
نماز زلزله «2» هرچند به سبب عذر شرعی مثل حیض و نفاس و فقدان 
طموز نکرده: باشد. وه از آنها سوخمی. بر غقم.یر اذاع آنماست. :۱ 


و اگر قضادار است و بس؛ مثل ترک اکثر نمازهای واجبی؛ باید عزم بر قضا 


و اگر کقاره‌دار است و بس؛ مثل مخالفت نذر و عهد و قسم در اکثر صور, 
و همچنین در قسم خوردن به عنوان بیزاری از خدا و رسول و ائثمة هدی 
علیهم السلام- بنابر مشهور «3»- و همچنین در بریدن, يا تراشیدن زنی 
موی سر خود را در مصیبتی يا روی خود را خراشیدن؛ در آن, يا پاره کردن 
و يا چاک نمودن مردی گریبان جامه و رخت خود را در مرگ فرزند يا زن 
بنایر اشهر اظهر «» و همچنین در وطی حایض و نفساء و ارتکاب 


(1) ب: کفارات. 

(2) نماز زلزله به عنوان مثال ذکر شد, و این حکم در تمام نمازهای ایاتی 
که قضا ندارند مانند هر چیزی که مخوف اسمانی است مثل وزش باد 
سیاه, سرخ, زرد تاریکی شدید, هر صاعقه و صداهای وحشتناک, و آتشی 
که در آسمان ظاهر می‌شود به نظر عده‌ای از بزرگان جاری است. مفتاح 
الکرامه: 3/ 216 و 220. 

(3) غنیه: 5ظد. توضیح: در غنیه ادعای اجماع می‌کند ولی در «شرائع: 3/ 
1 و قیل تجب بها کفارة ظهار) برای توضیح بیشتر مراجعه شود به 
«تنقیح الرائع: 3/ 395» و «ریاض المسائل: 2/ 205». 

(4) شرح لمعه: 3/ 16, ریاض المسائل: ۸2 207. 
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باشد و بس, باید عزم دادن کفاره نیز کند. 

و اگر هم قضادار و هم کفاره‌دار است مثل خوردن روزة ماه مبارک رمضان 
بدون عذر شرعی باید عازم بر قضاء کفاره نیز باشد. 

و ای اللههحو الاس: است یت ری الله تیه کنو هی که 
مذکور شد, و اما حق الناس, پس يا مالی است., با غیر مالی, غیر مالی مثل 
این است که: کسی را فحش دهد و کسی را که حرام‌زادگی او معلوم 
نباشد؛ حرامزاده گوید پا ولد الزنا گوید, یا کسی را که قرمساقی او معلوم 
«» نباشد قرمساق گوید. و همچنین کسی را بدون جهت شرعی اذیت 
غیر مالی رساند مثل زدن و غیبت کردن. پس صخت توبه در این صورتها 
موقوف است بر آنکه آن شخص را راضی کند تا او را حلال کند «2» و اگر 
فحش «3» موجب حذد شرعی باشد و آن شخص مطالبة حد کند باید عازم 
بر اطاعت باشد و کودن نهد, و اگر آن شخص را نشناسد پا دستش به او 
نرسد از برای او دعا و استغفار و خیرات کند که در قیامت ثواب انها را به 
او دهند «<4» تا راضی شود یا خدا او را راضی کند. 


(1) 0 ثابت. 


(2) رضایت گرفتن از مغتاب (شخص غیبت شده) در صورتی واجب است 
و هد ی اقا ی ی و سا 
همانطوری که علامه در شرح تجرید و بزرگان دیگر در کتب مربوطه 
فرمودند- لازم نیست غیبت‌کننده به مغتاب بگوید از شما غیبت کردم و به 
من رضایت بده بلکه در پیشگاه خدا برای مغتاب استغفار و طلب بخشش 
کند کافی است.؛ و اگر تهمت بود و بگوش متهم نرسیده پیش آن کس که 
1 35 دروخ گفتم اما لازم نیست به 
شخص متهم بگوید به شما تهمت زدم و بنده را ببخشید, البته در پیشگاه 
خدا توبه می‌کند (شرح تجرید: 449). 

.)9242 

(3) ب, د: فحشش. 

(4) الف, ج, د: دهد. 
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ار اسان اه ی تالف ی ای کت و ایا سر 
اک ایا یا یی اس اللی ری که را ای 
کرده- بر ذِمَء او يا نزد او باشد, پس بیرون از چهار صورت نیست: 

اول انکه: مقدار حق را داند و صاحبش را بشناسد. پس باید <1» به 
صاحبش اظهار کند کند و تمام حق را , به او بدهد, يا برائت ذمّه و حلیت از او 
حاصل کند. 

دویم آنکه: مقدار حق را داند لکن صاحبش را نشناسد یا صاحبش و 
شده و می‌داند که وارت دارد لکن وارثش را نمی‌شناسد. پس باید تفخص 
کند و چون مزر شود از پیدا شدن صاحب يا وارث او" از جانب ایشان 
خیر کند بر ففیر مستحق زکات غیر سیّد. و بعد از آن اگر به به هم رسند و 
تصذق رز قبول نکنند اظهر آن است که بر او چیزی نیست و أحوط ان 
است که آنها را راضی کند و ثواب و ۲ 
ها داند که مار داریا مه ند افش نیز معلوم نشود. ؛ ان مال 
«2 امام است باید به مجتهد جامع الشراثط دهد که به مصرف مال امام 
رساند. و در تجسشس ان قدر کافی است که به حسب عادت ظن غالب بر 
عدم آن به هم رسد. 

سیم انکه: صاحب حق را می‌شناسد لکن مقدار حق را مطلقا نمی‌داند, 
پس باید صاحب حق را راضی کند و با او مصالحه نماید. و اگر راضی نشود 
الا به گرفتن تمام حقش لازم است که اقل ما یتموّل- مثل یک غاز بیکی 
«3>» مثلا- به او بدهد و احوط ان است که ان قدر به او بدهد که جزم داند 
که زیاده نز از او 


(1) الف, د, ه: باید که. 
(2) ج: آن مال مال. ۱ 
(3) غاز بیکی- واحدی برای مسکوک در عهد صفویه و آن را «پول» هم 
می‌گفتند, و از مس سکه زده می‌شد و ده غاز بیکی معادل یی شاهی بوده 
است. (فرهنگ معین: 2/ 2376). 
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طلب ندارد. و اگر قدری از حقّ را جزما داند و در زیاده پر ان شک داشته 
باشد؛ باید آن قدر جزمی را به او برساند و در مقدار شکّی که دارد او را 
راضی کند به نحوی که مذکور شد- علی الأحوط- و آظهز آن اششنت: که‌تیر آو 
چیزی نیست. 
چهارم انکه: مقدار خق را تمی‌داند مها و -ضاخیش. را تیق نمی شا نید 
اصلا این بر دو صورت است: 
اول آنکه: آن حق و مال به ذِمَة او تعلق دارد و مخلوط به مال او نیست, و 
در این صورت باید قذری زا که جرم: داند که از ان کفتر بر دفه اه برست- 
علی الأظهر- با از آن بت نیشت- علی الاحوط- بو از وان 
پید | شدن صاحب به نیت او تصدق کند به نهجی که در صورت دوبم 
گذشت. 
دوبم آنکه: آنخی ومال مخلوط به مال هو او باشد و خواهذ که آن 
مال حلال شود و از شغل‌ذمگی «1« خلاص گردد, و خواه اقا لد زا خودن: 
کسب کرده باشد. يا به ارت. يا به هبه و [یا به] تکلف به او رسیده باشد 
«2», پس باید پنج یک آن مال را به فقرا دهد و بهتر- بلکه احوط ۵ آخاقره 
آن است که به فقراء سادات دهد و این را رد مظالم گویند و اگر جزما داند 
تن آن ال ساپ از ان ال فروم اس اه وم 
به عنوان جزم داند که حق مردم است و در بیشتر آن «3» شک دارد «4» 
آن قدر جزمی را به نحوی که مذکور شد معمول دارد و آن داخل رد مظالم 
نیست, بلکه داخل صور سابقه است. و در قدر شکی هرگاه احتمال دهد که 
مقدار پنج یک آن مال باشد خمس آن را به عنوان رد مظالم دهد- هل 
الأقرب «<5»- هرچند که اقرب آن است که بر 


(1) 0: ۳۹۹ مردم. 

(2) 0: داده باشند. 

(3) ه: از ان. 

(4) ه: داشته باشد. 

(5) ه: علی الاحتیاط. 
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ظاهر شود, آظهر آن است که بر آن شخص چیزی لازم نمی‌آید, و اگر 
صاحب را راضی کند احوط خواهد بود, و الله العالم. 


سوال قکج [123]: 


اشاره 


بعد از فوت او «1* پدر کمترینان زوجه او را به عقد خود درآورده است- 
که والدة کمترینان باشد- و از قارچقای دو دختر و دو پسر بجا مانده بود و 
در حیات والده‌ام دو پسر و یک دختر فوت شده بدون انکه پسرها زن 
گرفته, يا دختر شوهر کرده باشد و ملکی از قارچقای مانده است. استدعا 
آنکه از این ملک حضء کمترینان را- که دو برادریم و همشیره- از هم سوا 
نمایند؟ 


جواب: 


ملک مذکور «<2» را سه حضه کنند «3» و یک حضصّه را به همشیره دهند و 
هر یک از برادرها نیز یک حضصه بردارند «4» و چون در ثمن زوجه خلاف 


(1) ه: قارچقای. 

)3( الف: تا 

(4) برای تقسیم این مال دو راه وجود داشت: 

الف: جدا کردن سهم دختر از مال پدرش «قارچقای» و نیز ثمن مادرش و 
بقیه مال را بل از مرگ مادر- بعلاوة ثمن- بین دو برادر و یک خواهر بر 
طبق «للذکر مِثل متل حظ الائَیین»* تقسیم کنند. 

شا کال ها کت تفه کید متصس سم ی هار سردا رود ٍ 
مصنف راه دوم را برگزید, و محاسبات را ذهنی انجام داده, و خلاصه ان را 
بیان کرده است, و همانطوری که از اخر جواب روشن می‌شود, مبنای 
محاسبه را 0 فرض کرده است. بدین جهت ما هم بر طبق این محاسبه 
سهام را تفکیک می‌کنیم از این قرار: 

قارچقای 2 پسر و دو دختر داشته بنابراین 240 را تقسیم بر 6 کرده و 
سهم هر یک را معین می‌نمائیم: سهم هر خواهر 40 6/ 240 

سهم هر برادر 80 2* 40 

حصهة دو برادر و یک خواهر که فقوت نموده‌اند به مادر و زوجه قارچقای 
می‌رسد. بنابراین سهم مادر بدون محاسبه یک هشتم- 200 تومان- 
می‌ شود : 

60 + 80 + 0 0 

سهم دختر زنده قارچقای 40 200- 240 

و پس از مرگ مادر این مال (200 تومان) را بر 5 تقسیم می‌نمائيم و یک 
سهم به خواهر و دو سهم به هر یک از برادران مادری وی داده می‌شود: 
سهم خواهر 40 200/5 

سهم هر یک از برادران 80 2* 40 

سهم خواهر بعلاوة ارثی که از پدرش برده مجموعا می‌ شود 0 40+ 40 
که معادل ثلث کل مال می‌شود. 

لازم است قبل از توضیح کلام مولف بر مبنای 0 شمن را معین کنیم. 


0 9 240 
چون این دختر و دو برادر هر کدام 80 تومان ارث برده‌اند و 30 تومان سه 
تقسیم شده است؛ و به خواهر ده تومان رسیده است و حال انکه لا زم بود 
0 بر 3 تقسیم شود بنابراین سهم خواهر 6 تومان می‌شود و 4 تومان 

اضافه گرفته است. 6 30/5 

و لازم است بدو برادر برگردد. سهم هر برادر 2 2/ 4 

قهریه دو خمس نصف ثمن همشیره را که ربع عشر ان است از او استرداد 
نماید» یعنی اول یک هشتم مال خواهر را جدا کنیم: 10 8/ 80 

سپس یک هشتم را نصف کنیم 5 10/2 

پس دو پنجم نصف را" که 2 باشد به هر یک از برادران نت 
تا و و ی تب 

احتیاط را اختلاف ِِ علماء تد۳ بنابراین ِِ 0 
می‌توانند که این منشأً اختلافات را در کتب مفصل مثل «مفتاح الکرامه: 8/ 
9 و شرح اللمعه: 8/ 172 و مسالک للافهام: 13/ 184 و 185 و .. 
مطالعه فرمایند. 

ذیلا فقط به چند اختلاف اشاره می‌شود: 

الف: محرومیت از زمین و ... مخصوص زوجه‌ای است که ذات الولد نباشد 
یا شامل ذات الولد هم می‌شود. 

ب: اکثر علماء محرومیت را مخصوص غير ذات الولد می‌دانند. و عذة 
قلیلی هم شامل هر دو. 

ج: محرومیت زوجه از زمین مخصوص خانهة مسکونی است يا شامل 
درختان و باغها و زمینهای غیر مسکونی هم می‌شود؟. _ 

د: اگر زن را از زمین خانه و درختان و ... محروم کردیم ایا از قیمتش هم 
محروم می‌کنيم يا نه؟ 

و اختلافات دیگر: 

بنابراین اگر وراث بخواهند احتیاط را مراعات کنند لازم است سهم 
مادرشان را از مال قارچقای از یک هشتم به یک شانزدهم تقلیل دهند زیرا| 
ملک قارچقای شامل زمین و خانه و درختان و ... می‌شود و بر طبق عقیده 
چند تن از بزرگان زن ذات الولد هم از زمین ارث نمی‌برد. 

و فرض می‌کنیم قیمت زمین و خانه مساوی است و وقتی قیمت زمین را 
از ثمن خارج کنیم باقی مانده 15 خواهد شد. قیمت خانه 15 30/2 

قیمت زمین 15 <15- 30 

و بر طبق احتیاط فقط قیمت خانه را به عنوان ثمن تقسیم می‌نمائیم. 
سهم خواهر 3 5/ 15 


سهم هر یک از برادران 6 2* 3 

و چون 15 تومان قبلا بین برادران و خواهر بطور مساوی تقسیم شده 
است و به خواهر 5 تومان داده شده بود- و حال انکه سهمش 3 تومان 
بیشتر نبود- بدین جهت خواهر به هر برادر یک تومان می‌پردازد. 

و اما مبنای این احتیاط که: «اگر تمام ثلت را به او بدهید و هیچ از او 
نگیرید بهتر و احوط خواهد بود» این است که قهکزه است در منزل مثلا 
درختانی داشت که به عنوان ثمن محاسبه شده باشد, و طبق بعضی از 
اقوال نباید محاسبه می‌شد و در صورت محاسبه نشدن سهم دختر بیشتر و 
سهم مادر از 15 تومان هم کمتر می‌باشد؛ بنابراین ممکن است سهم 
خواهر بر طبق این محاسبه بیش از 9 تومان بوده و حتی از برادران 
طلبکار باشد نه بدهکار بدین جهت مولف فرمودند: اگر چیزی نگیرید بهتر و 
احوط خواهد بود. 

و اما اگر شوهر دوّم بعد از زوجه‌اش بمیرد موف در اینجا نیز سهام را 
بدون تمن محاسبه کرده, و سپس به تمن اشاره کرده است ما برای 
روشن شدن فرمایش مولف بهمان روش محاسبه می‌کنیم. 

همانطوری که قبلا توضیح دادیم اموال شوهر سابق به 6 تقسیم می‌شد و 
تور سیم سیف مت مس ار 240/00 

و پس از مرگ مادر؛ یک چهارم به شوهر داده می‌شود: 

240 -40 0 

یک چهارم شوهر 50 4/ 200 

200 -< 10 

و پس از محاسبه سهم شوهر بقیه (150) بر 5 تقسیم می‌شود. 

سهم خواهر 30 5/ 150 

نسم ظر تراد 60 30*2 

پس یک چهارم پدر بین فرزندانش تقسیم می‌شود. 

سهم هر یک از برادران 25 2/ 50 

۵ اما ی کم ی کارا رت( 

سهم خواهر 70 40 + 30 

سیس مولف به محاسبه تمن می‌پردازد و می‌فر ماید: «اضافه مذکوره 
عبارت است از چهار سهم و ربع از هفتاد سهم». برای روشن شدن این 
عبارت موف لازم است یک بار دیگر محاسبه با در نظر گرفتن ثمن 
محاسبه کنیم تا اضافه بودن چهار سهم و ربع؛ روشن شود, مبنای محاسبه 
به این نحو است: ثمن مادر 30 8/ 240 

240 -30 0 

پس از محاسبة سهم مادر؛ به سهم دختر از اموال پدرش می‌پردازيم: 
سین 635 210 


210 -3< 5 

تقسیم می‌کنیم قبل از همه به محاسبهٌ سهم شوهر دوم (ربع) می‌پردازيم: 
5 30 175 

یک چهارم شوهر دوم 25/ 51 4/ 205 

و بعد؛ یک چهارم شوهر را از 205 کسر کرده بین پسران و دختر تقسیم 


5 <2/ 91ظ- 205 

سهم دختر 30/75 ظ/ 775 153 
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میان علماء هست «1» و برادرها کبیرند بهتر ان است که همشیره را در 
قلیلی که زیاد می‌برد حلال کنند و ببخشند, و اگر نبخشند به مصالحة قهریه؛ 
دو خفسش نضف ثمن همشیره را که ریع عشر آن است «2» از او استرداد 
نمایند, یعنی: ثلث ملک را که به همشیره می‌دهند به هشتاد حضصّه فرض 
کنند, پس چهار حضّه از آن به عنوان ارث مادر به شما می‌رسد و نظر به 
خلاف مساأله و مصالحه قهربه نصف آن را- که چهل یک ثلث است- به 
مصالحه از او بگیرید و میان خود قسمت کنید و سی و نه حصَُة آن ثلث را 
به همشیره واگذارید و اگر تمام ثلث را به او دهید و هیچ از او نگیرید بهتر 
و احوط خواهد بود. 

و تقسیم به نحو مذکور در صورتی است که شوهر دویم قبل از فوت زوجه 
مرده, يا به قدر ربع ترکه زن- از مهر و غیره- که حصَه ارثیه اوست بر ذمة 
او باشد و اگر بعد از فوت؛ زوجه مرده و بر ذمه‌اش حق زوجه نبوده- که از 
بابت ارش کم شود- ربع ملک مزیور به او می‌رسد, و بعد از او به اولاد 
خوذتتن حف رشان تشز آحر,اولا دش "تحص در دور .هد کون آشت ان هلی 


را بیست 


سهم هر یک از برادران 61/50 2* 30/75 
و اکنون سهم ارث دختر را با سهمی که از پدرش برده بود یک جا جمع 


هی کنیم : 

5 30/75 + د3 

ار عیهی ات کسیر ی دی ال رآ شش انا آن 70 
5 75 70-65 , 

و این است منظور مولف که چهار و ربع (25/ 4) اضافه برده است که باید 


بین دو برادر تقسیم شود. 
سهم هر یک از برادران 125/ 2 2/ 25/ 4 


بنابراین سهم هر یک از برادران می‌شود دو و یک هشتم, و به تعبیر مولف 
دو و تمن. ۲ 
ناگفته نماند که: این بحث احتیاج به توضیح بیشتری دارد و با تکیه بر دقت 
خوانندگان محترم بیش از این را ضروری ندانستیم. 

(1) مفتاح الکرامه: 8/ 189- 197. 

رای ری مضه هرا هر راد ان اه کر 

و چهار سهم فرض کنند و هفت سهم آن را به همشیره دهند و هر یک از 
برادرها هشت سهم و نیم بردارند, و اضافه‌ای که همشیره در اين صورت 
می‌برد نظر به ثمن مادر, يا به او می‌بخشید یا نصف آن را ؛ به مصالحة 
قهریه می‌توانید گرفت و اضافءة مذکوره عبارت است از چهار سهم و ربع 
از هفتاد سهم از سهم همشیره, و نصف «1» ان دو حضصه است و ثمن از 
هفتاد حصٌه. یعنی هفت سهم همشیره را هفتاد حصٌّه فرض کند و به صيغة 
مصالحه از حصَه ثمن مادر, دو حصٌه و ثمن آن را از او بگیرند و آنچه بماند 
مال مین و اللت لالم 


سوال قکد [124]: 


اشاره 


زید فوت شده از سر دختری و زوجه و والده, و بعد از او زوجه نیز فوت 
شده از سر صبیّه و والده «2», آیا از متروکات زید و زوجه با وجود دختر و 
مادر به بزادرهای زید جیزی می‌رسد با نه؟ ودیکر آنکه حضانت و بزشتاری 
مرتضعءة صغیره به جِذة مادری می‌رسد, يا به جذة پدری, و کیفیت حضصُة هر 
یک از ورثه «3» را بیان فرمائید؟ 


جواب: 


ترکة زید را سی و دو حضه فرض کنند, چهار حضّه را به زوجه و هفت حصه 
را به مادر زید, و بیست و یک حضه را به دخترش دهند «4» و به 


(1) ب» ج, ۰۵ نصفهة. 

(2) یعنی: والده اين زوجة متوقی. 

(3) ه: ورثة مذکوره. ۱ 

(4) روش محاسبه این مساله بدین صورت است که زوجه ثمن مال راء و 
مادر سدس مال راء و دختر نصف مال را می‌برد و اضافه بین مادر و دختر 
تقسیم می‌شود که یک ربع به مادر و سه ربع به دختر داده می‌شود. (شرح 
لمعه: 8/ 99 و 100). 

محاسبة مرحوم موّلف نیز به این صورت است: برای سهولت و عدم 
اعشار مفروض در متن که 32 باشد سه برابر می‌کنیم که می‌شود: 96 3* 
32 


ثمن زوجه می‌شود 12 (که سه برابر 4 می‌باشد) 12 8/ 96 

حصه مادر (سدس) 16 می‌شود: 16 6/ 96 

برادرهای او چیزی از میراث <«1» نمی‌رسد. 

و ترکة زوجه را از مهر و حصَْهء میرائی که از زوج به او رسیده و غیر اینها 
انچه داشته «2» چهار حضه نمایند یکی را به مادرش دهند و تتمّه را به 
دخترش. ۱ ِ 

و حضانت صغیره با جدة مادری است- علی الاظهر- و هرگاه با رضای جدة 
پدری, يا برعکس به رضای جذة مادری شود احوط خواهد بود, و الله 


العالم. 


تال قکه [125]: 


اشاره 


ضعیفه‌ای پسری و دختری دارد. و ملکی را با پسر خود شریک است, و 
مادر و پیسر"- هر دو- ملک مزبور را وقف نموده‌اند بر اولاد و بعد از از 
پسر فقوت شده و دو پسر از او مانده لاغیر و ان دو پسر هم فقوت شده‌اند 
وهای ایشان اوعای فرات ار هلک وفی: لاه می‌کنه ابا شرا تم اد 
می‌ر سد یا نه؟ 


جواب: 


هرگاه وقف مذکور با شرایط صحّت بوده که از آن جمله اخراج وقف است 
از تصرف مالکانه واقف؛ و اقباض موقوف علیه و وجود او در حین وقف 
نسبت به طبقهة اولی- هرچند که یک نفر از آن طبقه باشد- پس اگر وقف 
را منحصر در اولاد نموده‌اند و متعژض صورت انقراض طبقء اولی 
نشده‌اند, بعد از انقراض؛ موقوف علیه به ورثهة واقف بترمی کر 35 و به 
طریق میراث منقسم 


حصه دختر (نصف) 48 می‌شود: 48 2/ 96 

مجموع حضه‌های وژات: 76 12 + 16 + 48 

باقیمانده: 20 76- 96 

ربع به مادر داده می‌شود که 5 باشد 5 4/ 20 

و بقیه را به دختر می‌دهیم که 15 باشد 15 5- 20 

بنابراین حضصَه دختر می‌شود 63 که (سه برابر 21) می‌باشد 63 48 + 15 
(1) ه: ارث. 

(2) ه: داشته باشد. 
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می‌شود,. و آبا مراد به ورثة واقف کسانی‌اند که «1» بعد از فوت واقف 
وارث او بوده‌اند؟ و همچنین ورثة ایشان تا حین انقراض؟ در این متضأله 
خلاف و اشکال هست «2», اگر ضرور باشد مجددا سا کنند. 

و اگر در حین وقف؛ پسر هیچ فرزند نداشته و بعد از اجرای صیغه به هم 
رسیده» وقف مال پسر باطل است, و همچنین هرگاه فرزند در وقت 
اجرای صیعه داشته, لکن به نیابت فرزند- ولایة- قبض به عمل نیامده- 
هرگاه صغیر بوده- که در این صورت صخْتش اشکال دارد. 

و امّا در صورتی که فرزند کبیر باشد و به قبض او نرسیده و همچنین در 
وقف جذه هرگاه به قبض پسر- که پد ر صغیر باشد- نداده باشد, پس در 
این «3» صورت وقف باطل است بلا اشکال, ب و اللّه العالم. 


سوال قکو [126]: 


اشاره 


هرگاه- مثلا- ملکی را بیع شرط نمایند یک‌ساله, که اگر بایع بعد از یک سال 
در ظرف مدّت پنج یوم رد مثل کل ثمن به مشتری نماید قادر بر فسخ بیع 
وهایناتن ااتص‌باشم با فجود این ا کر بان فیل اد مال ».ره 
مثل تمن نماید قادر بر فسخ خواهد بود, پا نه؟ و این در صورتی است که 
متبایعین از اختیار و عدم اختیار قبل از سال ساکت باشند در حین عقد بیع 
و در صورتی که مشتری شرط نماید که اگر قبل از سال رد ثمن نمائی 
قبول نخواهم کرد؛ ایا این شرط معتبر خواهد بود يا نه؟ و بنابر اعتبار اين 
شرط؛ آپا بایع می‌تواند که ملک مزبور را از مشتری یک ساله اجاره نماید- 
چون که در این صورت ملدّت اجاره معیْن خواهد بود- يا نمی‌تواند؟ و اگر 


1۱ هدر ین اتف او مارنتدیا کساتب‌اند که. 
(2) مفتاح الکرامه: 9/ 18. 

(3) 6 این دو. 

(4) ه: یک سال. 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 
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مت ماخ با امن اضال آنها از چیرهاتی تاشد که سففت. آن:به اتلاف تفن 
کین فوحوی بانشم فل اب هب کین ان فتوت ار ای مت هو آپا امثال 
این اعلای دا با صر ظرف کوسال آجارم فان عمو یات بلکه‌عاضل 
و تهاز با بایوجه فنل: هم صعل :شاه شرت اراضی را بت آخارم‌با مفبه 
و امثال آن فتعل, می توانتد کرد و بق شرط مد کور واحارة آن به فجو 
مزبور معهود طرفین ان است که بعد از عقد بیع بایع تخلية مبیع نمی‌نماید, 
و به قبض مشتری نمی‌دهد, بلکه اگر مشتری خواهد که آن را تصرّف نماید 
بایع راضی نمی‌شود و نمی‌گذارد, مگر | در عرض سال آن را از 
مشتری اجاره نماید و ملک مبیع اگر باغ و امثال آن باشد در همان مجلس 
باز ایع بد اجان می کرد هرد که فصل. فسات باشدحاصل متا فع ان 
معلوم نباشد که چقدر خواهد بود؟ 


جواب: 


هرگاه شروط بیع شرط متحقق شود صحیح است. و انفصال ابتداء زمان 
خیار از زمان عقد ضرری ندارد- علی الاظهر-. و عموم «المومنون عند 
شروطهم» «1» بر آن دلالت دارد, و وجوب اتصال مطلقا قائلی ندارد. و 
و هرگاه انفصال را شرط نموده‌اند و مذت خیار را ضبط کرده‌اند صحیح و 
لازم است و بدون تراضی طرفین بر هم نمی‌خورد, پس هرگاه بایع قبل از 
ی 

و آنچه نوشته‌اند که: این در صورتی است- تا لفظ عقد بیع؛ مقصود از 


(1) عوالی اللثالی: 1/ 218 حدیت 84, کافی: 5/ 169 حدیت 1 تهذیب 
الأحکام: 7/ 22 حدیث 93, 467 حدیث 1872 (با اندکی اختلاف), وسائل 
الشیعة: 18/ 16 باب 6. 
در عوالی اللثالی لفظ حدیت «المومنون عند شروطهم» آمده, ولی در 
وسائل الشیعة: 18/ 16 باب 6 حدیث 1 و 2 «المسلمون عند شروطهم» 
آمده است., و در صفحء بعد به لفظ «فان المسلمون عند شروطهم» آمده 
است و بطوری که در پاورقی عوالی اللثالی در ذیل این حدیث از صحیح 
بخاری و سنن ترمذی نقل کرده در این دو کتاب هم با لفظ «المسلمون 
عند شروطهم» آمده است. 
مقامع الفضل, ج1, ص: 115 
آن: مفهوم قاصر نشد, هک انکهة این اشاره باشد به قدرت بر فسخ لکن در 
آن, فایندة معتد بها تیتت: و جون مشتری, بر بایغ شر ط. کند و او قبول تماید 
صحیح است, و به عنوان تقدیم قبول بر ایجاب است, و بر تقدیر صحکت 
شرط مذکور؛ بایع می‌تواند که ملک مزبور «1» را اجاره نماید در غیر مدذت 
خیار بلا اشکال, و اجاره در مذت خیار اشکال دار و صختش خالی از 
قوّتی نیست. ۲ 
تا ان از یل کین باشد وه فان یم هکم آیم با قاط 
صحیح است بلا خلاف, و در انتقال آنها به عنوان اجاره اشکال است؛ و 
مشهور در آن عدم صحت است. بلکه خلافی از معاریف علماء در آن ظاهر 
نیست, بلکه ظاهرا اجماعی است. زیرا که تمام علماء در مسأَلة اجاره زن 
از برای شیر دادن, و چاه از برای آب کشیدن بعد از استشکال در صخت 
آنها- به اینکه مقصود در آنها اتلاف شیر و آب است که از قبیل اعیانند- در 
تصحیح اجارة انها می‌فرمایند که: اینها از قاعده خارجند به نص <2» و 


اجماع «3», و به اینکه در ارضاع؛ حضانت و طفل را در دامن گذاردن «4» 
و پستان را در دهان او نهادن «5» و او را مشغول کردن نیز هست., و اینها 
ایرا هت ای کاس اس این مم ال ان 
ی و 
از برای شیر دادن گوسفند اشکال می‌نمایند «<6». ۱ 
اف را تال اه یا ادا ای 


(1) ۵: مذکور. 

(2) طلاق (65): 6, وسائل الشیعة: 21/ 470- 473 باب 91. 

(3) مفتاح الکرامه: 7/ 142. 

(4) ج: گذاشتن. 

(5) ب, ه, حجری: گذاردن. 

رای الساصه 0 

مقامع الفضل, 1 ص: 116 . . 

فرموده‌اند- عقدی است که نثمرة آن تملیک منفعت است به عوض معلوم. 
و همچنین وقف- چنانکه تعریف کرده‌اند- عقدی است که فايدة آن حبس 
ال یتست مها بآ که ها مهن که #روفیت سا 
شامل اعتان کت شاس صرضه ساعس ععاص اسان انماة به 
اجماع کل علما «1». و همچنین در مباحث بیع و هبه و صداق و وصایا و غیر 
انا ااای تفت کش بر آعه ماه امه اس به حصل 
مانند: چاقی, و منفصل مانند: 

بچه و مو و پشم نموده‌اند بلا شبهة 2», پس چگونه در خصوص اجارة عین 
حاضا: از عین را منفعت آن نتوان گفت ؟!!, قور: انکة مانع در اینجا همین 
اجماع باشد, و اللّه العالم. 

و در اجارة آت تقد ان است که مجرای آت را اجاره کند به شرط اتلاف 
انم س انوا ماله مال نون 

دار تس سر با اقا یواست ات کر اک :سس 
تاخیر قبض فروخته باشد و يا ضبط مدّت تاخیر, یا انکه مشتری راضی به 
تأخیر شود, و اگر شرط شده باشد که مطلقا مشتری مسلط بر قبض و 
تصرف # 2 فک به عنوان اجاره دادن به بایع. پس صخت آن محل اشکال 
استره شاید اطیز طاان اسر و بر قطان شوط اقفی بطلان 
عقد مشروط فیه است. و اجاره در مجلس بیع مانعی ندارد به شرطی که 
در ضمن عقد بیع شرط نشده باشد, و قبل از ظهور منفعت و در اوقات 
عم آن اخان ضحم ات به سرطی کف ماس سامل ادعات ایکان 
عای تشه اند العالم. 


سوال قکز [127]: 


اشاره 
هرگاه زید ملک <3» عمرو را بدون اذن او تصرف نموده 


(1) ظاهرا این اخعاع محصل آاشت: که هر تساه مه لآ کلشانم. فهیاع 
برداشت شده است. 

(2) شرح لمعه: 3/ 547. 

(3) ه: باغ. 

مقاشة اخخل: خر 117 

و به اجاره داده ۵ تفا ان را فروخته, آیا عمرو می‌تواند مطالبة حق خود را 
از زید نماید؟ يا از هر کسی که منافع ملک او را تصرف و تلف نموده؟ 


جواب: 


هرگاه عمرو اجازه دهد و امضاء معاملة زید نماید حتی گرفتن وجه اجاره و 
ثمن را از مستأجر و مشتری رجوع بر زید می‌کند, و اگر امضاء معامله کند 
و گرفتن وجه را امضاء نکند رجوع بر مستأجر و مشتری می‌نماید به همان 

ی اه ماه یا سش اس ال مروت 


المثل ار وان کرد بر هر کتین که.در آن تصرف نموده و تلف کرده, و 
اه العالم. 


سوال قکح [128): 


اشاره 


تومان به موعدی معین و وعده منقضی شده و الحال همان طاحونه 1 
بدون تقویم آمناء شرع متصلاف گشته و سه دانگ مذکور را اگر چنانچه 
امناء قیمت نمایند, به ده تومان می‌ارزد, و بعد از انقضای مدّت؛ تمن به او 
رد شده و نگرفته است چه حعم دارد؟ 


جواب: 


هرگاه بیع شرط مذکور به طریق شرعی شده «1» و بایع و مشتری قصد 
خریدوفروش داشته‌اند, چنانکه بیع «<2» بی‌شرط را , به عمل می‌آورند. 
سوای آنکه در اینجا شرط می‌نمایند که: هر گاه با زد کل .فنل تمنزم تفاید 
در ظرف مذت معینة مضبوطه قادر بر فسخ بیع مزبور باشد و الا فلاء پس 
در این ضوزت, هر کاه وکده متقضی ننو:و رد فتل. کل تمرم رابه فشتر ی با 
وکیل يا وارث او ننماید؛ تسلط بر فسخ ندارد و بیع ثابت و لازم می‌شود, و 
ها 
ثمن قیمت داشته باشد. 


(1) ه: شده باشد. 


(2) 0 بیعهای. 


سوال قکط [129]: 


اشاره 


هرگاه شخصی مبتلا به مرض بواسیر باشد, در حین شدّت وجع, يا بروز 
مخرج, يا عروض جروح يا قروح باید به طلایه «1» و ضمادات استعلاج 
نموده و مخرح بالضرورة مدهون می‌شود, و در حین اطلاء البته مخرح 
نجس می‌گردد «2», تطهیر به آب گرم مخرج را طاهر می‌کند يا خیر؟ 

و نماز مریض صحیح است يا نه «3»؟ 


جواب: 


مطلقا مخرج مدهون نف ات پاک می‌ شود مانند گوشت و دنبه هرگاه نچس 
شود, و نماز مریض صحیح است هرگاه به نهح شرعی به عمل اید. 


سوال قل [130]: 


اشاره 


زید بکر را به خانة خود برده که از برای او گندم بکوبد ور آن خانه چند 
نفر دیگر بوده که در اثنای کوبیدن گندم غشی بر بکر عارض شده و در آن 
غش [جان ] تسلیم نموده و فجاة فقوت شده و وارت او امده مطالبهة خون 
قف تضابذء و خدا و رسول خدا| و که سبب فقوت او را کسی تضی دانذ: 
اذعای وارت چه صورت دارد؟ 


جواب: 


به حسب ظاهر سوال وارث را بر زید حقی نیست مگر آنکه اعای لوث 
نماید «4» و لوث را ثابت کند. که در این صورت به طریق فسامة «<5» 


(1) داروئی که بر اندام مالند (فرهنگ معین: 2/ 2230). 

(3) ه: يا خیر, اعلام فرمائید؟ 

(4) لوث آن است که: با جمع‌آوری قرائن این احتمال برای انسان تقویت 
شود که قتل يا جنایت دیگر مربوط ۱ 
او ی اه هت و سا مس ها که ند 
نفر در یک خانه‌ای بودند و یک نفر هم در میان این خانه‌ای که جز این چند 
نفر رفت و امد نداشتند و به قتل رسیده. و دشمنی هم از قبل بین این فرد 
و اهل آن خانه وجود داشته در این صورت احتمال اینکه این فرد بوسیله 
دیگری کشته شده باشد و یا ... بسیار ضعیف خواهد بود. (شرایع الاسلام: 
4 و 223, شرح لمعه: 730 و 74). 

(5) 4 است که بعد از ثبوت لوت؛ مدعی و يا مدعیان 50 بار قسم 
یاد می‌کنند که یقین داریم که 
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شرعیه عمل می‌نمایند, و اگر لوث نباشد و زید را مهم به قتل نماید تسلط 
زیاده بر یی قسم بر او ندارد. ال العالم: 


سوال قلا [131]: 


اشاره 


هرگاه مدعغی منکر را قسم دهد بعد از آن حقی در آن دعوی مقسم فیها بر 
او دارد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه قسم بعد از مرافعه نزد حاکم شرع- یعنی: مجتهد جامع الشرائط- 
شده و قسم به نهج شرعی وقوع یافته؛ و آن دعوی طی شده و رجوع بر او 
در آن دعوی باطل و غیر مسموع است. 


سوال قلب [132]: 


اشاره 


هرگاه زید بر عمرو ادعا نماید که پسر مرا به قتل آورده و قادر بر اثبات به 
ین شرعی نبوده, پس بنا را بر صلح «1» گذارده که عمرو سی تومان به 
او بدهد به اين نحو که ده تومان نقد و بیست تومان دیگر را به عوض 
صداق صبیهة صغيرة خود قبول کند, و آن صغیره را به برادر مقتول نزویج 
نماید, آیا اين عقد صحیح است پا نه؟ و آیا بعد از عقد پدر صبیّه را قدرت 
بر فسخ عقد هست يا نه؟ 


جواب: 


در تصلافات پدر و جذ پدری که ولیخ صغیرند هرگاه به شراثط ولایت باشد 
در نفس صغیره و عقد کردن او؛ شرط است که متضمن مفسده نسبت به 
صغیره نباشد بلکه متضمّن صلاح و صرفة صغیره باشد و آن را به کفو او و 
مهر المثل عقد نماید. و اگر مراعات زوج را منظور داشته باشد می‌تواند 
که مهر را بر ذِمَة خود ی پدر مشغول الذمة به مهر صبيیة خود 
شود, لکن به شرطی که «2» صلاح صغیره در آن باشد نه صلاح پدر به 
تنهائی, هرچند که پدر 


و اند کال و فان خارس را انجام تام ات 
الاسلام: 4/ 224 و 225, شرح لمعه: 10/ 73- 76). 

(1) ۰ مصالحه. 

(2) نسخه الف به جای «به شرطی که» (به شرط آنکه) آمده است. 
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در صورتی که مضطر به نفقه شود می‌تواند که از مال فرزند بر خود انفاق 
کند خواه از مهر و خواه از غیر ان, و بر تقدیر صحة عقد؛ پدر قادر بر فسخ 
نیست, و بر تقدپر عدم لزوم عقد؛ صبیّه بعد از بلوغ و رشد اختیار فسخ و 
امضاء دارد, و اللّه العالم. 


سوال قلج [133]: 


اشاره 


شتخضی: زنن. کر فته و بعند از ههام آن رن به د ست شوهر «1» به قتل 
خطا کشته شده, و حال پدر زن ادعای مهر می‌نماید و زوج می‌گوید که من 
مشغول الذمة مهر او نیستم, چه باید کرد؟ 


جواب: 


باید پدر اثبات اصل مهر و قدر آن را نماید و بگیرد. و بر تقدیر عجز از 
اثبات تسلط قسم بر زوج دارد. و اینها در صورتی «2» است که اذعا قبل 
از دخول باشد, و اگر بعد از دخول باشد قول زوج در انکار اصل مهر غیر 
مسموع است- علی الاشهر الاظهر «<3»-, بلکه به مجرد دخول اشتغال ذمه 
از برای او به هم می‌رسد, لکن در مقدار آن خلاف است «4» و اقل ما 
یتموّل متیقّن است و زیاده بر آن ثابت نیست و به اصل برائت منفی است 
و اثبات ان بر قدگی. استت: و اگر زوج معترف به اصل مهر و قدر آن باشد 
لکن ادذعای برائت ذمّه کند باید برائت ذمه را به بینة شرعیه پا به اعتراف 
زوجه, يا ورثه او ثابت نماید. 


سوال قلد [134]: 


اشاره 


شخصی زنی گرفته و با بدز زن در یک محوطه بوده و آن شخص داماد زا 
تکلیف نموده «5» که: با من در فلان سفر مرافقت کن و داماد 


(1) 0 زوم. 

(2) حجری: وقتی. 

(3) ظاهرا موّلف با دیدن این فتوی در چند کتاب به نظرش رسیده که این 
قول اشهر است. و ممکن است مشهور ان باشد که حثّی بعد از دخول هم 
قول زوج مقدم باشد همانطوری که در کشف اللثام: ۸2 92 و ریاض 
المسائل: 2/ 148 و جواهر الکلام: 31/ 132 ادعا شده است. 

(4) کشف اللثام: 2/ 92 و ریاض المسائل: 2/ 148 و جواهر الکلام: 31/ 
132 

(5) ب: کرده. 
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از برای سفر تهیهة و صلاح نموده و تفنگی در دست و اصلاح 
هو توص نباشد و غفلتا تفنگ خالی شده و زوجء خود را 
به قتل رسانیده, و بعد از ااعای پدر دی دختر؛ امنای شرع حکم نموده‌اند 
به اینکه: دیه بر عاقله است., و عاقله در زمان قتل در ان ولایت نبوده و 
بعد از حضور اذعا نموده که: 

این قتل خطا نیست بلکه عمد است و مرا رجوعی نیست. 

و دیگر انکه: دیه‌ای که دز تبرغ مقزر شده کدام است؟ و تعیین هز یک از 
دیات مقزژره به اختیار قاتل است يا ورثة مقتول؟ 


جواب: 


بر غافله کیک لازم مق آید عکر آنکه جف س شوه با بد اعتر اف خافله: 
ثابت شود که قتل خطا بودهر و بر فرض عدم ثبوت خطا؛ دیت بر قاتل 
است و قصاص بر او نیست مگر آنکه به بیْنِة شرعیّه یا به اعتراف او قتل 
عمد ثابت گردد, و در تعیین جنس دیت اختیار با کسی است که دیت بر او 
لازم می‌ شود نه ورثة مقتول, و اقل مراتب دیات مرد به نقد رایچ این زمان 
هفت هزار عدد حویزه است که هفتاد تومان حویزه باشد, و به عباسی یک 
فقالی ی و تماتومان هی نود کم سر قوماتی نتهام اسی ادج 

7( ۱ 0 0 
ای ایهم النه العااه. 


سوال قله [135]: 


اشاره 


زید با عمرو ادعاتی داشته و آن را جهلا در عوض مبلغی «1» مصالحه 
نموده‌اند و زید وجه مصالحه را به بکر حواله نموده که بگیرد, الحال بکر آن 
وجه را مطالبه می‌نماید ی است, و به جهتی مصالحة مزبوره نیز 
به هم خورده. پس هرگاه وجه را عمرو تسلیم بکر نماید, من بعد- به 
ِِ بر هم خوردن مصالحه- عمرو زیادتی وجه, يا تمام آن را از زید 


می‌تواند نمود؟ 


جواب: 


هرگاه صلح به نهج شرعی وقوع یافته؛ بعد از آن به اختیار و رضای 
مصالحین مفسوخ شده, يا آنکه حوالة شرعیّه متحقق گردیده و زید مشغول 
الذمة به مقدار وجه حواله بوده. " بکر می‌تواند که آن و وجه را از عمرو بگیرد, 
کی امه ام رح فص سای نام دا 


سوال قلو [136]: 


اشاره 


یک دانگ ملک از والد به اين کمترینان منتقل «1» و ورثه منحصر در ده 
نفره و دو نفر آن ملک را اصالتا و فضولا فروخته‌اند و سایر ورثه راضی به 
اين مبایعه نمی‌شوند [ايا اين بیع صحیح است يا نه ؟] 


جواب: 


هرگاه مالک اجازه و امضای بیع فضولی ننماید آن بیع باطل است نسبت به 
حضصَه فضولی. 


سوال قلز [137]: 


اشاره 


ملکی: فشتر ی میان: خصعی بوده و بعضی از ایشان بدون اطلاع ذیگران آن 
را فروخته‌اند. و مشتری با اطلاع کامل بر اینکه ملک غیر است خریده, و 
حال که به او می‌گویند: رسد شر کا را واگذار! می‌گوید که: 

من پولی که به قیمت آن داده‌ام از قرار ده پانزده فرض نموده‌ام باید آنچه 


را که من غرامت کننه‌هاه. به فزن زر تفاب با از عوص آن هلک دیکر 
بدهید تا دست بردارم؟ 


جواب: 


در صوربی که مبایعه فضولا واقع شده و مالک امضاء سموده و ننماید آن 
بیع باطل است و مستحق زیاده بر ثمن نیست و غرامتی را که به سبب 
قرض کشیده نیز بر او نیست, و همچنین تسلطی ندارد بر گرفتن ملکی- یا 


سوال قلح [138]: 


ازج 
احکام خلل در نماز را بیان فرمائید؟ 


)1 ب: رسیده. 


جواب: 


آنچه رعایت آن از برای نماز لازم است, یا داخل است در نماز يا خارج 
است, و آنچه داخل است يا رکن است- که زیاد شدن يا کم شدن آن 
مطلقا مبطل نماز است «1». يا واجب غیر رکن است- که به زیاد شدن یا 
نماز, يا ترک است مثل: سخن گفتن و حدت کردن و پشت به قبله کردن 
در اثنای نماز, يا فعل است؛ و آن يا شرط صصخت است مطلقا منل: 
طهارت از حدث که اگر نماز بی‌وضوء و غسل و تیمم واقع شود باطل 
است- هرچند که از راه اضطرار باشد- يا شرط صحّت است در حال علم و 
اختیار و بس مثل: طهارت رخت و بدن از نجاست غیر معفو عنها ِ 
عورت و عدم غصبیت اب وضو و غسل و خاک تیمم و رخت و مکان که در 
صورت اختیار شرطند, و در حال اضطرار, يا جهل به نجاست یا کشف 
عورت, همچنین در صورت جهل به غصبیّت امور مذکوره. نماز صحیح است. 
و اخلال به هر یک از انچه مذکور شد؛ يا از روی علم و عمد است- یعنی: 
دانسته کند و داند که جایز نیست- يا با جهل و عمد است- یعنی: داند که 
اخلال است لکن نداند که جایز نیست و گمان می‌کند که ضرر ندارد- يا از 
روی سهو است- یعنی: به سبب فراموشی اخلال به عمل اید- يا از روی 
ظنْ است با از روی شک. و کسی که متردد شود در اینکه کاری را کرده پا 
تکرده۶ نزن ار در ترود باقی باشد ان .شی: اسنت و اگر «<2» یک طرف در 
نظرش راجح شود- که خلافش را احتمال ندهد- آن علم است. و اگر 
احتمال دهد ظنْ است. و طرف 


(1) حجری: است در غیر نماز جماعت. 

(2) در نسخه الف, ب, ه به جای «و اگر یک طرف ... مرجوح ظِنّْ؛ وهم 
است» (و اگر یک طرف به نظرش راجح شود آن ظنْ است و طرف 
مرجوح وهم, و اگر طرف راجح به حدذّی باشد که خلافش احتمال ندهد آن 
علم است) آمده است. 
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مرجوح ظنْ؛ وهم است, و احکام هر یک از خلل مذکور در نوری بیان 
می‌شود آن شاء الله. 

نور اوّل: در عمد است., بدان که: هر که «1» عمدا بدون ضرورت یکی از 
امور لازمة نماز را مخالفت کند, خواه شرط باشد يا ترک يا رکن نماز 
واجب؛ نماز او باطل است. و در وقت اعاده؛ و در خارج وقت باید قضا کند- 
اگر قضادار باشد- و در صورت عمد فرقی نیست میان عالم ؛ ت تا لد و 


خاهل به متشاله مکر در چند موضع؛ مغل. آنکه: جاهل: باشد به-وجوب: قضر 
نماز در سفر نسبت به مرد و زن, يا وجوب جهر و اخفات. يا حرمت 
پوشیدن چیزی که تمام پشت پا را بیوشاند و ساق نداشته باشد نسبت به 
ِِ زیرا که بر زنان واجب نیست و مخالفت در مواضع مذکوره ضرر 
ندارد. 

و همچنین است هرگاه جاهل باشد به غصبیّت مکان يا جامه‌ای که در آن 
تفای کندهه با انیت که آن موه با سول :ساخنهر باعاکین که از تنم 
کرده است, لکن بعد از آنکه غصبیّت آنها معلوم شد باید اجرت المثل آنها 
را به صاحبش بدهد, يا او را راضی کند, و اگر در اثنای شستن وضو یا 
1 و اگر بعد از 
اتمام شستن و قبل 2 
عمل آورد درست است و باقی ماندن «2» رطوبت مغصوب به نماز ضرر 
تذارده و از آنخه. کفتيم حکم :ضرنت و متسه در تیضم ببه: مقصوت, نیز فعلوم 
شد. 

و همچنین هرگاه جاهل به نجاست رخت يا بدن يا موضع سجده باشد در 
تمام نماز. و همچنین هرگاه گمان به نجاست کند و بدون تفخص نماز کند 


«3» و بعد 


(2) ه: بودن. 

(3) ه: گزارده. 
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از آن معلوم 0 بوده است., يا شستن رخت را به دیگری 
گذارد و در آخر معلوم شود که ازال نجاست نشده بود, و اینها همه در 
ها ۱ 
نشده باشد و الا نماز باطل است. 

و اگر نداند که پوست و مانند آن از میته است و بعد از نماز معلوم شود 
که اه بو تام امت ری ان را از جسانای کرد 
باشد پا در ولایت اسلام از مجهول الحال گرفته باشد, و الا نماز در آن 
باطل است هرچند که در بلاد اسلام از زمین برداشته باشد. هرچند که جلد 
قرآن افتاده باشد, جچون اسلام صاحبش را نداند. 

و مراد به بلاد اسلام بلادی است که اکثر اهل آن مسلمان باشند, و اظهر 
آن ار که ایا ی را | 
ظنْ شرعی به هم رسد که نماز در آن نمی‌توان کرد. 

و مرد در انگشتر طلا و زربفت طلائی, يا در رختی که تکمهة طلاء یا چپ و 
راست طلا»ء یا بند چاقشور «1» طلا و امثال اینها از طلا داشته باشد نماز 


نمی‌تواند کرد, و مطلی حکم طلا دارد- هرگاه لباس, يا جزء لباس باشد- و 
با مطلا نماز کردن- خواه سکه‌دار و خواه غیر سکه‌دار- ظاهرا ضرر ندارد 
خصوصا در غیير خانة خود که خوف تلف بر ان باشد, و همچنین مرد در 
رخت ابریشمی و کجینه <2» و آنچه مشهور است به علفی «3», نمی‌تواند 


نماز کرد هرچند که ستر عورت به آن نتواند کرد- مثل: عرقچین و کمربند- 
چنانکه در طلا گفتیم 


(1) چاقشور: شلوار گشاد و بلند, دارای ليفه و بند (فرهنگ معین: 1/ 
27(). 

(2) کجینه و کچین: چامه‌ای که در درون آن به جای پنبه؛ ابریشم (کج) 
هی دنه و در روز جنگ می‌پوشیدند, کجینه [ کجین ] منسوب به کح است. 
(فرهنگ معین: 3/ 2915 و 2916). 

(3) علفی: نوعی پارچه که از ابریشم مصنوعی سازند. (فرهنگ 
معین: 2/ 341 2). 
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هام خالص اسر ماک مهف اه ای کب از ود 
بات غلبم وم یه حوی که در عرف 19 از حالعت ورین 
رفته باشد خوب است. و ظاهرا به ده یک بلکه بیست یک نیز خلط عرفی 
به عمل می‌آید و دوختن رخت به ابریشم و همچنین قیطان و تکمه از 
ابریشم ضرر ندارد- علی الاظهر- و همچنین سجاف ابریشمی «2» هرگاه 
در همة اطراف حتّی در سر دستها زیاده بر مقدار چهار انگشت «3»- که 
ثلث یک شبر شرعی است- نباشد بنابر مشهور «4>* و طریق احتیا ط در 
این امور واضح است خصوصا در باب سجاف. 

نور دویم. : در سهو است یعنی: فراموشی, آقرب آن است که: هر یک از 
تروک و شرایط نماز که از روی سهو مخالفت شود مبطل نماز نمی‌شود 
مگر در طهارت از حدث که چون بی‌وضوء و غسل و تیقم [نماز] کند, نماز 
باطل است, و چون از سهو به غير قبله نماز کند احوط اعاده است در 
وقت؛ و قضاء در خارج وقت مگر آنکه انحرافش به حد یمین» پا یسار رسد 
که اعاده يا قضا لازم می‌شود خصوصا هرگاه از این دو حد بگذرد. 

و همچنین است احتیاط در سایر شرایط مثل: آنکه سهوا در نماز عورتش 
مکشوف گردد. و نماز باطل می‌شود هرگاه سهوا تیّت را ترک کند تا تکبیر 
اخرام کید بعش ماه درخاطرس اه کم ار فق ند ار اه شم 
می‌کند, يا تکبیر احرام رآ فراموش کند, يا درست ایستادن را در وقت 
تکبیر, یا دو تکبیر احرام گوید, و بهتر این است که در این صورت مبطل 
دیگر ؛ به عمل آورده نماز را از سر گیرد. 


(1) در نسخه ب, ه به جای «در عرف» (عرفا) آمده است. 
(2) باریکه‌ای در حاشية جامه دوزند (فرهنگ معین: 2/ 2341). 
(3) شرح لمعه: 1/ 206. 

(4) تنقیح الرائع: 1/ 181. 
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و اگر رکوع را فراموش کند تا پیشانی را بر موضع سجود نگذاشته است 
0 و راست بایستد. پس رکوع کند و اگر پیشانی را گذاشته باشد- 
هرچند بر چیزی باشد که سجده بر آن دزشت نباشد- نماز باطل می‌شود. 

و اگر هر دو سجده را فراموش کند تا داخل رکوع رکعت دیگر شود نمازش 

باطل می‌شود و اگر پیش از رکوع به خاطرش آید برگردد و سجده‌ها را به 
کف آمردعاد را تمام کنو تسده شم کید ۱ 
و اگر سهوا در یک رکعت دو رکوع کند- در غیر نماز آیات- نمازش باطل 
است, و همچنین هرگاه سهوا در یک رکعت چهار سجده کند, لکن این دو 
حکم در ماموم جاری نیست پلکه چون قبل از امام سهوا به رکوع يا سجود 
رود برگردد و با امام نیز بجا اورد. و همچنین اگر سهوا یا به گمان انکه امام 
سر برداشته سر بردارد و معلومش شود که هنوز امام سر برنداشته 
برگردد و با امام «1» سر بردارد: زیادتی رکن در این دو صورت ضرر 
ندارد, و اگر عمدا پیشتر رود يا سر بردارد فشهور. آن اشتت: که بر 
0 و نمازش صحیح است «<2». و اگر در این صورت‌ها- خصوصا در 
صورت عمد- نیت انفراد کند نمازش ۳ خودش تمام نماید شاید احوط 
باشد. 

و اگر سهوا یک رکعت بر نماز زیاد کند نمازش باطل است هرچند که در 
۳ تا را ار ار 
اند باشد که در این صورت سلام دهد و نمازش صحیح است و 
دو سجده سهو کند احتیاطا. ۲ 

و اگر به قدر تشهّد نشسته بدون تشهد يا انکه زیاده بر یک رکعت زیاد 
کرده, یا انکه زیادتی یک رکعت يا بیشتر در غیر نماز چهار رکعتی بوده پا 
انکه 


(1) الف, ب؛: د. او. 

(2) مدارک الأحکام: 4/ 327. 

زیاد شدن بعد از دخول در رکوع پنجم و قبل از اکمال سجدتین معلوم شود 
و در همه این صور در اخر نماز به قدر تشهد نشسته باشد, خواه تشهد 
خوانده باشد و خواه نخوانده باشد, که در همه صورت بهتر بلکه احوط ان 
است که بنابر صحت گذارد و بعد از سلام و سجده سهو؛ نماز را به قصد 


وجوب اعاده نماید, و اگر قبل از رکوع متذکر شود هرچند که نماز دو 
رکعتی يا مغرب باشد بنشیند و تشهد بخواند اگر نخوانده باشد, و دو سجده 
سهو کند و نمازش صحیح است. و اگر یک رکعت يا بیشتر از نماز را 
فراموش کند و پیش از تشهّد يا سلام به خاطرش اید نماز را تمام کند و 
میحیه اس < از برایزباری تست احفا اه سحده و کنو.ق آ کر فد 
ام 
فعلی که منافی نماز باشد به عمل نیاورده آن نماز را تمام کند یعنی: آنچه 
را ترک کرده به عمل آورد و از برای هر یک از سلام و تشهّد بی‌موقع علی 
حذه سجدة سهو کند احتیاطا, و نمازش صحیح است هرچند نماز دو رکعتی 
یا مغرب باشد. 

و اگر وقتی به خاطرش آید که فعلی به عمل آورده که کردن آن در نماز 
دا یل اس مثل : کف نا وم بو قرعم تتمه 
آن نماز را به عمل آورد و سجدة سهو کند احتیاطا, و نماز صحیح است 
دص ار او ی و اگر در وقتی به 
خاطرش آید که منافی به عمل آورده است که فعل آن عمدا و سهوا مبطل 
هت مثل: حدث کردن و فعل کثیر و پشت به قبله نمودن؛ نمازش باطل 
ست 

و اگر سلام را فراموش کند و قبل از فعل منافی- که عمدا مبطل نماز 
0 به خاظرسش آید سلام‌ترا یم جا امروو تفارش خیم انیت .و اند بعه 
از فعل منافی- که عمدا و سهوا مبطل نماز است- به خاطرش آید نمازش 
باطل است علی الأظهر. 
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و آگر نیتتن از تشمد آخر بعد از رفع رأس از سجده دویم حدثی از او صادر 
شود بسا تال ات احوط آن ات که ماه نب یل آوود ۶ 
تشهد و سلام را بگوید و نماز را نیز اعاده کند و همچنین هرگاه در اننای 
نماز پیش از سر برداشتن از سجده دویم رکعت آخر حدثی سهوا یا 
ای از اه ضایر یی اظد ان مان مس احفظ اهام ان ند ار 
طهارت و اعاده است, و اگر داند که دو سجده در نماز ترک کرده؛ لکن 
نداند که از یک رکعت است يا دو رکعت نمازش باطل است و اگر در نماز 
آباتدبیرکوع با تیشتر سفوا ژیاد با کم کند ان تمار را بعد از انمام آغاده 
کند, و احتیاطا رکوع منسی را نیز به عمل اورد و از برای رکوع زیادی 
سجده سهو کند. 

و ما ات 
اول | کش تمان را ماش کنو اه اخفاه به شم تاره سل که تما 
قراا خمد فافا تمو اوا ای او اه رایبا هن و اخماخ ار 


را فراموش کند, تا داخل رکوع شود پا ذکر رکوع را, يا آرام گرفتن به قدر 
ری تم ی ی ی 
به سجده نهد؛, ر با ذکر سجود ۵ ارام کرفتن رف فدو دک با-بعضی: ان هفت 
عضو- غیر پیشانی- را ۳ فرار دادن فراموش کند تا سر بردارد, يا سر 
برداشتن از سجده اول را, يا آرام گرفتن آن را فراموش کند تا سر به 
سجدة دویم گذارد؛ که در همة این صور نمازش صحیح است., و اگر احتیاطا 
سجده سهو کند بهتر است. 

دویم انکه: نماز صحیح است لکن باید آنچه را سهو کرده است به عمل 
آورد و احتیاج به سجدة سهو ندارد, مثل آنکه: قراءت را؛ یا خصوص حمد, پا 
سوره, يا بعضی از آنها را- هرچند یک حرف باشد- و ون 
آنکه به حد رکوع برسد- هرچند که قنوت خوانده باشد- به خاطر آرد. باید 
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بر کردد. آنچه را ترک کرده است: به عمل افرد با انچه که بعد از آن: است؛ 
هرچند کرده باشد. 

بدون احتیاج به تدارک مطلقا, و اگر ذکر رکوع يا آرام گرفتن ان را 
فراموش کند و پیش از بیرون رفتن از حدٌ رکوع به خاطر ارد يا سر 
برداشتن از رکوع يا آرام آن را فراموش کند و پیش از سر به سجده 
گذاشتن به خاطرش آید, يا ذکر سجود اول را با آرام در آن يا سجده بر 
اعضای غیر پیشانی را فراموش کند و پیش از سر ۳ از سجده به 
یادش آید, يا درست نشستن بعد از سجده اول را: یا ارام گرفتن در 
نشستن را فراموش کند, فیل. از یر کذاشتن یه سجدخ دویم به خاطر 
آورد, و در همة این صورتها آنچه را فراموش کرده باید به عمل آورد و 
نمازش صحیح است. ۳ 
و اگر یک سجده يا تشهّد را فراموش کند و قبل از رکوع , به خاطرش اید 
ِ و آن را به عمل آورد. پس برخیزد و قراءت يا تسبیح را از سر گیرد 
هرچند که پیشتر کرده باشد, و در صورتی که سجده را فراموش کرده اگر 
بعد از سجدة اوّل نشسته و آرام گرفته- به قصد آرام واجب- چون عود به 
ی به سجده رود بدون نشستن, , و اگر اصلا نشستن با آرام گرفتن 
ر به عمل نیاورده؛ اد نی ورام یود میا ان وود و 
ی 
مشهور آن را سئّت می‌دانند و اظهر وجوب آن است- احتیاطا نیز بنلشیند و 
آرام کیزن. و بعد ان آن بة نستجود رود و اگر بعد از ایستادن قبل از رکوع 
۱ 
و سجده‌ای که جزما تری کرده است به عمل اورد نمازش صحیح است و 
اعادة آن احوط است, و در این قسم نیز اگر سجده سهو کند در جمیع صور 


احتیاطا بهتر خواهد بود. 

مقامع الفضل, ح1, ص: 131 

تنم آنکه؛ هم تدارک دارد و هم سجده سهو مثل آنکه: یک سجده را یا 
تشهد را فراموش کند و بعد از رکوع به خاطرش آید. پس آن را بعد از 
تفار بجا آوزد وبعذان آن که سهو کد وت سبجدم: با تشهدرا به.ربان 
نیاورد و متعض اداء و قضاء آن نشود. و احکام مذکوره از برای غیر 
سجده‌های اخر نماز است. 

و اما حکم آنها: پس اگر هر دو سجده يا یکی را فراموش کند و قبل از 
سلام به خاطر آورد؛ آنها را به گمل, آورد. و تشهد زا از تتر کیرد و اگر بعد 
از سلام به خاطرش آید پس اگر دو سجده باشد نمازش باطل است, و اک 
یکی باشد بعد از سلام به عمل آورد نماز صحیح است, و اگر تشهد آخر را 
فراموش کند و قبل از سلام به خاطرش آید, یعنی: سا را نیز فراموش 
کند و بعد از سجده و پیش از آنکه مبطل به عمل آورد به خاطرش آید هر 
دو را به عمل آورد, و اک بعد ار لام مساطوس اب مهد وا نما آدرهنو 
اکر دافم عل علی‌ مج و آل مه ر ابر شوه اول باس رای 
کند تا از محلش بگذرد بعد از نماز به عمل آورد, و در جمیع صور مذکوره 
نماز صحیح است, و بهتر آن است که: از برای هر یک؛ سجدهة سهو نیز 
بکنده هفاک یش ازج عمل. آمدن تشهد یا صلوات فراموش شده حدثئی 1 
ار تما ا رنه ان 
صحیح است. هرچند اعاده بهتر است. 

نور سیم: در شک است. بدان که شک یا تعلق به طهارت می‌گیرد یا به 
آفعال نماز, یا به عدد رکعات. اثا شک در طهارت: پس هرگاه بعد از فارغ 
شدن شک کند در عضوی از آن؛ شکش باطل و طهارتش صحیح است., و 
اک ای تن ی اه ار ار ما 
آرر با مابعدش هرچند کرده باشد, خواه در وضوء و خواه در غسل و خواه 
در تیمم به شرط آنکه در وضوء در اعضای قبل از عضو مشکوک فیه 
رطوبتی باقی باشد و تمام 
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آنها خشک نشده باشد و الا فضوء باطل آسنت: و اگر جزم داند که طهارت 
بل ور نت کم که ار انار ای رش با 
طهارتش باقی است و اگر جزم داند که حدث کرده و شک کند که بعد از 
آن طهارت به عمل آورده يا نه, يا جزم داند که هر دو را نکم آوزدق و 
شک کند که کدامین از آنها آخر بوده در هر دو صورت ما به 
اورد. 

و اما شک در افعال نماز: پس اگر وقتی شک کند که از محل فعل مشکوک 
فیه گذشته و داخل فعل دیگر گشته؛ آن شک اعتبار ندارد و چنان «1» داند 


که آن فعل را کرده است, و اگر محل آن فعل باقی باشد آن را به عمل 
اس ار 
الاحرام شده باشد اعتبار ندارد, و همچنین شک در تکبيرة الاحرام بعد از 
شروع در حمد, و شک در حمد بعد از شروع در سوره و شک در آیه بعد از 
ثتروع در آیتدیحر: وشی,در کلمه: با جرفی. بعد از تشتروع در مابقدشن: و 
رز 
ندارد. هرچند که در صورت اخیره احتیاط در اتمام و اعاده است. و در 
صورت شک در قراءعت يا اجزای آن مطلقا قبل از رکوع یا قنوت بهتر آن 
است که برگردد و مشکوک فیه را با مابعدش به عمل آورد, و همچنین شک 
در رکوع بعد از سر گذاشتن به سجود يا سراشیب شدن هرچند که در 
صورت دویم نیز احتیاط در اتمام با اعاده است. و اگر در وقتی که ایستاده 
است شک کند در رکوع؛ رکوع کند, و همچنین هرگاه در حالی که نشسته 
شک کند که سجده کرده يا نه؛ دو سجده کند. 

و اگر شک کند که یک سجده کرده يا دو سجده؛ یک سجدة دیگر کند و اگر 
بعد از سر به سجود «2» دویم گذاشتن يا در اثنای رفتن به سجود؛ قبل از 
سر 


(1) در نسخه الف, ب, ه (چنان داند که آن فعل را کرده است) نیامده 
است. 

(2) الف: سجده. 
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گذاشتن شک کند که: آیا بعد از سجود اول نشسته و آرام گرفته يا نه؛ 
اعتبار ندارد. هرچند که در صورت دویم نیز احتیاط در اتمام با اعاده است. 
و همچنین در شک در سجده بعد از راست ایستادن پا شروع در برخاستن 
هرچند که در صورت آخیره احوط؛ کردن سجود است با اعادة نماز, و اگر 
بعد از سر برداشتن از رکوع يا سجود شک کند در ذکر انها يا در ارام 
گرفتن بقدر ذکر, یا در سجود بر اعضاء غیر پیشانی؛ اعتبار ندارد. 

و اگر شکش در اصلٍ پیشانی گذاشتن پا بر ما یصح السجود گذاشتن باشد, 
سجده يا دو سجده. در این صورتها خلاف است «1» و اقوی تدارک 
مشکوک فیه است., و اگر اعادة نماز نیز کند بهتر است., و اگر شک کند در 
سجده بعد از شروع در تشهد اعتبار ندارد, و همچنین است شک در تشهد 
بعد از راست ایستادن يا در اثنای برخاستن هرچند که در این صورت اتمام 
با اعاده بهتر است. 

و اگر در حال قیام شک کند در عدد رکعات نماز آیات يا عدد قنوتات نماز 
عید؛ بنابر اقل گذارد, و اگر شک واقع شود میان زیاد و کم فعل واجب؛ به 


اينکه جزم داند که صحیحا به عمل نیاورده لکن شک دارد که آن واجب را 
مطلقا نکرده یا زیاده کرده است, پس اگر محل تدارک باقی است آن را به 
عمل آورد, ار 
۱ و بهتر آن است که بعد [از ] نماز دو 
شحدخ منمه کنده آکر آزم زر کن است نماز باطل می‌فتود-علی الاظمر. 

و اگر شک واقع شود میان احتمال صّْت. و زیاده و نقص اعمال سابقه را 
که متعلق بود به شک میان صحت و نقصان به عمل اورد و ملتفت به 
احتمال 


(1) مختلف الشیعتة: 2/ 402 و 403, کفاية الاحکام: 26. 
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زیاده نشود نماز صحیح است علی الأظهر, و به هر تقدیر؛ اگر فعلی را به 

اعتبار شک هی نی ی او ی یام ی 
پس اگر آن فعل تکبيرة الاحرام یا رکوع یا هر دو سجده باشد؛ نمازش 

3 و اگر غیر اینها باشد نمازش صحیح است, و اگر بعد از گذشتن 

از محل شک کند و برگردد و فعل مشکوک فیه را به عمل آورد نمازش 

باطل می‌شود. 

و اگر در فعلی شک کند در وقتی که محل تدارک بود لکن تدارک را 

19 نمود به خاطرش نیامد الا جقد از -فوت: محل: ننشن هد رکن بوده 
نمازش باطل می‌شود و الا نمازش صحیح است و تدارک را بعد از نماز به 
عمل آورد احتیاطا, و همچنین است در تدارک فعلی که بعد از نماز باید به 
عمل آید فراموش شود, و اگر شک کند که فعل مشکوک فیه را در محل به 
عمل آورده يا نه؟ و در وقت شک ثانی هنوز وقت اوّل باقی است به عمل 
آورد. و الا حکم شک اول دارد علی الأظهر, و همچنین است هرگاه تعلق 
گیرد به فعلی از افعال منسیه که باید بعد از نماز به عمل آید و اگر جزم 
داند که در نماز سهوی, يا شکی کرده, لکن در متعلق آن شک کند در میان 
چند چیز؛ به لوازم همه عمل نماید علی الاحوط بل الاقرب. و هر شکی که 
بعد از فراغ از نماز عارض شود اعتبار ندارد, و همچنین اگر شک کند که از 
برای نماز ظهر- مثلا- نت ظهر کرده‌ام يا عصر؛ اعتبار ندارد و هرچند که در 
اثنای نماز باشد و بر همان نیت ظهر باشد. [* 34] 
و همچنین شک کثیر الشک اعتبار ندارد, تا کثیر الشک است بنا را می‌گذارد 
بر اینکه مشکوک فیه را کرده است اگر کردنش موجب زیادتی نباشد, و الا 
بنا را می‌گذارد بر اینکه نکرده است بدون احتیاج به تدارک و سجده سهو, 
و و 
هرگاه بر حال او مطلع شوند بگویند که او بسیار شک می و اگر آن 
حالت از او 
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برطرف شود که نیز در عرف گویند که: او بسیار شک نمی‌کند؛ عمل به 
موجب شک کند, و اگر باز کثیر الشک شد ترک کند, و همچنین است کثیر 
السهو در حکم بناء و تحجدید معنی, و حواله بر عرف. 

و در حدیث صحیح وارد شده که: «هرگاه شخصی سه نماز او بی‌سهو 
نباشد او کثیر السهو است» <1». 

۵ بفضان. کفعه‌اند کم آن. استت: که در یک نماز اشه: مر کبه-شی کته با یه 
کند یا در سه نماز پیاپی سهوی یا شکی کند. پس در مرتبةّ چهارم شک یا 
سهوش اعتبار ندارد «2», و ظاهر این تحدید با عرف موافقت دارد. و 
متحقق می‌شود کثرت در یک نماز. به اینکه: در میان سهوها چیزی بدون 
سهو به عمل آرد, مثلا: بعد از سهو یک سجده؛ شهادتین را بگوید, و بعد از 
آن «اللهِمٌ صل علی محقد و آل محشد» را فراموش کند, و همچنین به آنکه 
یک:فنجده را :با تشهد دفعته. فرآهونتن نماید با در کردن آنها:شک کند: 

و در زوال کثرت بعضی گفته‌اند که: چون سه نماز پی‌درپی از او سالم 
واقع شود از کثرت بیرون می‌آید «3»>, و دور نیست که این نیز با عرف 
موافق باشد, و در کثرت ضرور نیست که سهو و شکی باشد که موجب 
نماز احتیاط يا سجده سهو گردد, و بهتر آن است که برای هر شک صحیحی 
و هر زیاد و کمی که موجب بطلان نباشد دو سجده سهو کند به قصد قربت 
و هرگاه شک در عدد رکعات نافله کند مخیر است در بنابر اقل يا اکثر 
بدون احتیاط, و بنابر اقل گذاردن بهتر است, و اگر در نافله امری به عمل 
اید که 


(1) من لا یحضره الفقیه: 1/ 224 حدیث 990, وسائل الشیعة: 8/ 229 
حدیث 10901. 

(2) مبسوط شیح طوسی: 1 122, وسیله آبن حمزه: 102 سرائر: 1 
8 زذکری الشیعة: 4/ 5ظ, مفتاح الکرامه: 3/ 335- 40د3. 

(3) حدائق الناضرة: ۸9 299, مجمع الفائدة و البرهان: 3/ 144. 
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اگر در فریضه می‌بود موجب سجده سهو می‌شد سجدة سهو لازم 
نمی‌شود, و جمعی از علماء تصریح فرموده‌اند که فرقی میان رانا و 
فریضه نیست مگر در اين دو امر «1» و در نظر احقر نیز فرقهای دیگری 
هست مثل آنکه: . سوره در نافله لا زم نیست اجماعا, و در فریضه در حال 
اختیار مختلف فیه است «2». و اظهر وجوب است. و دیگر آنکه نافله را 
نشسته و سواره و در راه رفتن می‌توان کرد بدون ضرورت., و فریضه را 
بدون ضرورت شرعیه در اين حالات نمی‌توان کرد «3», و همچنین قطع 


فریضه در حال اختیار نمی‌توان کرد بخلاف نافله, و دیگر آنکه: زیادتی رکن 
در نافله موجب بطلان نمی‌شود نظر بدان حدیت صحیح معتبر از حضرت 
صادق علیه السلام «4», و به هر یک از این فوارق جمعی قائل شده‌اند به 
مستند معتبری, و بعضی فارقهای «5» دیگر گفته‌اند و دلیل درستی ندارند 
«6». 

و شک در عدد رکعات نماز واجب موجب بطلان است مطلقا مگر در نماز 
ظهر و عصر و عشاء- هرگاه به عنوان قصر نباشد در چند صورت- که در 
اين 


(1) مدارک الاحکام: 4/ 274, حدائق الناضرة: 9 346. 

(2) مدارک الاحکام: 3/ 347. 

(3) شرانئع الاسلام: 1/ 67 و 112, حدائق الناضرة: 6/ 424. 

4 ات الشیعة: ۸۵ 1ود باب 18, مستدرک الوسائل: 6/ 413 حدیث 


اج فرقهای. ۲ ۲ 
(6) ه: ندارند, و اگر شک در رکعات نماز آیات کند بنا را بر اقل گذارد. 
توضیح: در این عبارت دو احتمال وجود دارد: 
احتمال ال آن است که: شاف قول صدوق را پذیرفته و شک در رکعات 
نماز آیات را موجب بطلان نداند. «منتهی المطلب: 1 41)0, و مدارک 
الاحکام: 4/ 244». 
احتمال دوم آن است که: رقم | شک در عدد «رکوعات» بوده و نساخ 
تبدیل به رکعات کرده‌اند. زیرا عده‌ای از علماء تصریح کرده‌اند که شک در 
عدد رکوع در نماز آیات سبب بطلان آن نمی شود. (مدارک الاحکام: 4 
6 مفتاح الکرامه: 3/ 294 و 302). 
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جواب مذکور می‌سازيم که آنها صحیح‌اند به شرط آنکه به طریقی که 
مذکور می‌شود عمل نماید, و الله العالم. 

تلو یک از ها مها موم جزم بر خلاف دیگری کنند. در واجبات؛ اقتدا 
بر هم می‌خورد و باید هر یک عمل به جزم خود کند. و همچنین در صورت 
ظنّ بر خلاف هم. و اگر یکی جزم داشته باشد و دیگری ظن, ظان عمل به 
قول جازم می‌کند علی المشهور الاظهر, و اکر احدهما شک کند و دیگری 
جزم يا ظن داشته باشد شاک رجوع به جازم و ظان؛ می‌کند و باید ماموم 
جازم و ظان امام متردد را مطلع سازد به اینکه- مثلا- سه مرتبه «سبحان 
الله» بگوید تا امام بفهمد که سه رکعت گزارده است و بر امام واجب 
است که به قول او عمل نماید. هرچند که ماموم یکی و فاسق باشد و از 
گفتة او امام را ظنْ حاصل نشود, و اگر امام و مأموم هر دو شک کنند پس 


ال ان این ات که‌ هی اسان موافق است: تا الیو در اصورت 
دویم يا امر مشترکی میان ایشان هست يا نه, و مامومان متفق‌اند در شک 
پا مختلف. 


اما اوّل که متفق باشند: پس اگر شکشان مبطل است؛ نماز را اعاده 
می‌کنند , ها ی هراد و اگر مبطل نیست هر دو عمل ؛ به حکم آن 
انفراد است. 

کف مختلف باشند و امر مشترکی داشته باشند؛ پس رجوع به آن 
مشترک نمایند و نماز را تمام کنند, فا زک امام شک میان دو و سه کند 
و مأموم میان سه و چهار, پس هر دو بنا را بر سه گذارند و تمام کنند بدون 
نماز احتیاط, و اگر اعاده نیز کنند بهتر است. 

سیم آنکه: مأمومان نیز با یکدیگر در شک مختلف باشند. پس اگر امر 
مشترک میان همه هست بنا بر آن می‌گذارند. مثل آنکه: امام شک کند 
میان دو و سه, و بعضی از مأمومین میان سه و چهار, و بعضی دیگر میان 
چهار و پنج. پس 
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امام با بعض اوّل بنا بر سه گذارند و بعض دویم منفرد شوند, و بهتر آن 
است که: 

اعاده نماز نیز کنند. و اگر امر مشترکی میان ایشان نباشد همگی جدا 
شوند و هر یک عمل به مقتضای شک خود کنند, و در جمیع این صور فرقی 
نیست میان انکه شک ایشان در رکعات باشد يا در افعال, و چون امام به 
تنهائی کاری کند که موجب سجده سهوی. باشد؛ احوط ان است که: 
متابعت او در سجده سهو نمایند, کر مامهضسه تا نی موخف وی ره 
به عمل آورد؛ سجده سهو کند طلفت الاشهر الاظهر <1» و بر امام چیزی 
تیلست و اگر هر دو سهو کنند؛ به مقتضای سهو خود عمل می‌نمایند و اگر 
وک اور ات ما ال ی او 
مأموم باشد او را خبر دهد به حد طرفین شک او, پس اگر او را ظن از 
گفتة او به هم رسد عمل به آن می‌کند هرچند که فاسق يا طفل باشد, و 
ار خاصل روص 2 ۱ 1 
باشد. 

روی الشیخ فی الزیادات من الصلاة فی الصحیح عن حمزق بن حمران- و 
هو قوی- روی عنه صفوان- من آهل الاجماع- عن آبی عبد اللّه علیه السّلام 
قال: «ما آعاد الصلاة فقیه قط بحتال لها و بدبرها حثّی لا بعیدها» «<2». 
و کر 
عن آبی عبد الله علیه السلام قال: سالته عن رجل لم پدر رکعتین صلی 

تلائا؟ قال: 


«یعید» قلت: آ لیس بقال لا بعید الصلاة فقیه؟ فقال: «اثما ذلک فی التلاث 
و الْریع» »> 
بدان که ! شک در عدد رکعات نماز چهار رکعتی, بر سه قسم است, اول: 


(1) ذخيرة المعاد: 370. 
(2) تهذیب الاحکام: 2/ 351 حدیث 43, وسائل الشیعة: 8/ 247 حدیت 
1(6,. 
(3) تهذیب الاحکام: 2/ 193 حدیث 61, وسائل الشیعة: 8/ 215 حدیت 
1(0459,. 
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موجب بطلان است, دویم آنکه: ضرر ندارد هرگاه تدارک آن هزم تقو 
نله ما ایده و این وه فشم‌در شوال بکصد و فحم خدشنت تور ایفخا «نیز 
اشاره شند. 
می‌دانند «1», و بعضی شرط صحء صلاخ می‌دانند که ار کسی نداند 
نمازش باطل است. هرچند که شک نکند «<2» و این احوط است. 
و دور نیست که دانستن پنج شک مبطل نیز همین حکم داشته باشد نظر به 
اشتراک دلیل. 
و قسم سیم آن است که: صحیح است نزد جمعی با تدارک «3» به نحوی 
که مذکور خواهد شد و مع ذلک نماز را اعاده می‌کند علی الاحتیاط بل 
الاقوی. 
اول: دو و بیشتر از چهار هرگاه بعد از اکمال سجدتین باشد. بنا بر دو 
گذارد و تمام کند <4». 
دویم: دو و سه و بیشتر از چهار. 
سیم: دو و چهار و بیشتر. 7 
چهارم: دو و سه و چهار و بیشتر, در این سه صورت هرگاه بعد از اکمال 
سجدتین باشد بنا بر اکثر صحیح گذارد- مانند کثیر الشک- و بعد از اتمام 
نما 

ز‌ 


(1) مسالک الافهام: 1/ 294, ذخیرة المعاد: 378, مفتاح الکرامه: 3/ 347. 
(2) مدارک الاحکام: 4/ 255, مفتاح الکرامه: 3/ 348. 

(3) حدائق الناضرة: ۱9 250- 258. 

(4) ظاهرا مراد مرحوم مولف شک در نماز دو رکعتی نمی‌باشد, چون شک 
در رکعات نماز دو رکعتی باطل است, و اگر مراد نماز چهار رکعتی باشد, 
بنابر اقل گذاشتن و عدم جبران ما فات؛ معنی و مفهوم نخواهد داشت. و 
علاوه خود 7 در صورت چهارم فرموده است: «. .. هرگاه بعد از اکمال 


سجدتین باشد بنابر اکثر صحیح گذارد ...» 

پس به ان 
مقلف-دن صورتهای.بعه) باید سا زا بر خهار کدارد: مبعد ان انفام:دو رکعت 
نماز احتیاط ایستاده بجا آورد. 

مقامع الفضل, جح1, ص: 140 ۱ ۱ 
9( 
3 

پنجم: سه و بیشتر از چهار به شرطی که قبل از رکوع باشد. پس بنابر 
بیشتر نهد و رکعت را منهدم ساخته بنشیند و تمام کند و بعد از آن به دو 
رکعت ایستاده احتیاط کند. 

شتتتنم !مهو هار .و نش ایهم شرظ آنکه قیل, از کوع باشد با بعد از 
اکمال سجدتین, پس بتا را بر بیشتر نهد و قبل از رکوع بنشیند و تمام کند 
با دو رکعت ایستاده احتیا ط, , و بعد از اکمال نی نیز تمام نماید با دو رکعت 
نشستة احتیاط. 


هفتم : : چهار و بیشتر از پنج و به نحوی که در چهار و پنج گذشت عمل کند. 
هشتم: پنج و شش پیش از رکوع و این برمی‌گردد به شک میان چهار و پنج 
پس می‌نشیند و نماز را تمام می‌کند با دو سجده سهو, و بعد از رکوع اگر 
در رکعت چهارم به قدر تشهد ننشسته است نمازش باطل است. و اگر 
نشسته است می‌نشیند و نماز را تمام می‌کند. 

نهم: پنچ و هفت يا پنج و هشت يا بیشتر, پیش از رکوع باطل است. و 
همچنین بعد از رکوع اگر بعد از چهارم به قدر تشهد ننشسته, و اگر نشسته 
است نماز را تمام کند, و الله یعلم. 

و در همه این صور بعد از عمل نماز را اعاده کند, البته دست از این اعمال 
نیز برندارد احتیاطا. [* 36] 

و هرگاه بعد از نماز احتیاط؛ شک زایل شود علم يا ظن غالب به هم رسد 
که چه کرده است؛ ضرر ندارد و اعاده لازم نیست هرچند که نقص نماز 
ظاهر شود و وقت اداء باقی باشد. و اگر قبل از احتیاط به خاطر اید که 
ناقص بوده حکم کسی به هم رساند که بعد از رکعت دویم يا سیم سهوا 
سلام داده باشد, پس تتمة 
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نماز را به عمل آورد با دو سجده سهو به شروطی که گذشت, و اگر در 
ائنای احتیاط به خاطر آید که نماز تمام بوده؛ تتمه را ترک کند و اگر به 
خاطر اید که کم بوده؛ به نحوی که در صورت سابقه مذکور شد عمل 
نموده نماز را اعاده نماید هرچند در خارج وقت باشد علی الاحوط بل 
الاقرب. 


و اگر در صورت شک میان دو و سه و چهار ابتدا به دو رکعت نشسته کرده 
به خاطرش آید که نمازش سه رکعت بوده؛ نمازش صحیح و دو رکعت 
ایستاده ساقط است علی الاظهر, و اگر به خاطرش آید که دو رکعت کرده 
نمازشن باطل واعاده ارم است و اکر اقداغه دو رکفت ایسادم کرنه:و 
با اس اس ی و ار ال ی ما 
خاطرش اید که دو رکعت بوده نمازش صحیح است و دو رکعت نشسته 
ساقط, و اگر معلوم شود که زاید بر چهار رکعت بوده حکم کسی به هم 
ی که بر هار رکفت سیوا اضافه کندخانکه کدشت :وله العالم: 


سوال قلط [139]: 


اشاره 


عن آمیر المومنین علیه السّلام آنه قال: «من آکل البغغه «1» و قذف 
الوغفة »> و استعمل الخشبتین آمن من الشوص و اللوص و العلوص» 


۱۰3 


جواب: 


قال فی «قژة العین و سبيکة اللجین» فی تفسیره: (البغغفة) ما یبقی من 
الغذاء فی خلال الاسنان و (الوغفة) ما ینتشر من الطعام حیال الخوان و 
المراد (بالخشبتین) السواک و الخلال و (الشوص) بالمعجمه قبل الواو و 
المهملة بعدها وجع الضرس, و ب (هاء) وجع فی البطن, او ریح یعتقب فی 
الاضلاع. او ورم فی حجابها من داخل, و (اللوص) بالمهملة وجع الاذن و 
النحر, و ب (هاء) وجع 


(1) مصدر: البغفة. 

(2) مصدر: الوغفة. 

(3) مشکلات العلوم: 299. 
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و (العلوص) کسنور بالمهملتین وجع فی البطن آو التخمة «1», 


آقول: کان بین قوله علیه السلام: «أکل و قذف» قلبا مکانیا علی ما 
یظهر من الأخبار من مدح آکل ما ینتشر من الخوان «2» بخلاف ما فی 
خلال الأسنان <3». 

و فی «النهاية الأثیریة»: فیه (من سبق العاطس الی الحمد اهن من 
الشوص و اللوص و العلوص) «» انتهی و قد عذ هذا من المجژبات الأمن 
من وجع | 


سوال قم [140]: 


اشاره 


هرگاه زید متوقی و ورثه او منحصر در دو زژوجه باشد, فحی از آنها اولاد 
دارد و یکی از انها اولاد ندارد, چند یک اموال او به زوجة ذات ولد می‌رسد؟ 
صداق او را از ترکه به چه نحو باید داد؟ 


جواب: 


باید اولا صداق هر یک از آنها را از ترکه بدهند هرگاه ثابت نمایند که مهر از 
متووفن طلب. دارند. ۵ج وجود شهود قسم نیز بخورند که مهر را نگرفته‌اند و 
او را حلال نکرده‌اند, خواه نکاح‌نامچه داشته باشند و خواه نداشته باشند. و 

بعد از اخراج حقوق و دیون از ترکه و ثلث میّت- هرگاه وصیّت به آن 
باشد- از تتمةّ ترکه یک هشت یک ان را بیرون نمایند و به هر دو زن دهند, 
که به هر یک از ایشان شانزده یک برسد, و فرقی نیست میان اولاددار و 
بی‌اولاد در اینجا, و بعد از اخراج هشت یک؛ مابقی ترکه تماما از اولاد 


است. 


سوال قما [141]: 


اشاره 


شخصی یک سال قبل از فوت وصیّتی کرده که آملاک او را ما بین ورثه- از 
ات اه را 


(1) لم نعثر علیه. 

(2) المحاسن: 443- 445 الحدیت 319- 331, الکافی: 6/ 300 و 301 
الحدیت 1- 9, بحار الأنوار: 

9 63/ 428- 433 الباب 20, وسائل الشیعة: 24/ 381 الباب 77. 
(3) المحاسن: 559 الحدیث 935 و 936, الکافی: 6/ 377 و 378 
الحدیث 1- 3, وسائل الشيعة: 

۵ 425 الباب 106. 

(4) النهاية لابن الاثیر: 2/ 509. 
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عوض مهریبة زوجة خود وصیّت کرده که رسد هر یک به آنها برسد به فاصلة 
یک سال دیگره ان شخص فقوت شده و مادام ایا آخا تس را خود 
متصرف بوده. آبا بعد از فوت همان وصیّت قبلش صحیح است با نه؟ 


جواب: 


وصیّت سابقه صحیح است و عمل بر آن است, و در تصرّف مالک ِ 
ضرر ندارد تا آنکه عدول از آن وصیّت کند صریحا و گوید که عمل به 1 
هو از انب کته اعال ار ۳( 
عدول باشد. مثل آنکه آن را بفروشد یا ببخشد, یا بتحو دیگر از ملک خود 
بیرون کند, یا رهن گذارد, يا خراب نماید, يا تعمیر کند, یا به اسم دیگری 
وضیت :نها ید که در ان صمر وصیت سایعه باظل می‌فنوو و الله العالم: 


شتغال قست: 1 142): 


اشاره 


یک دوره حصار «1* مال زید می‌باشد, و بکر نه ین از آن دوره مع بیوتات 
حضّه دارد. پس حطءٌ خود را بدون اطلاع شریک مبایعه نموده و الحال 
ای هو را را ار و کر 


جواب: 


هر گام زید. در ان خانه. شریکی: غیر از بکر نذاشته: اختیار شفعه دارد که 
مثل همان ثمن را جنسا و قدرا به مشتری دهد و حضه را بگیرد. 


سوال قمج [143]: 


اشاره 


ٍ 7 
زید متوفی؛ و جمعی ورثه دارد و مخلفات از او بجا مانده, و قرضی بر او 
بوده و کبار و صغار ورثه: قطعء ملکی به جهت دین بدر فروخته‌اند و از 
جمله وژات؛ یک نفر صغير بوده, حال که به سن بلوغ و رشد رسیده؛ منکر 
ان مبایعه می‌باشد که خود و برادرهای او فروخته‌اند؛ چه حکم دارد؟ 


جواب: 
هرگاه در جملة بایعین وصی بوده, پا بیع به اطلاع او شده؛ پا با 


فخامه النها: سرت 147 

عدم وصین به اذن حاکم شرع شده و با عدم امکان آن به اطلاع و رضاي 
جمعی از مقمنین, با ملاحظه صرفه و غبطة صغیر بوده بیع لازم است. و الا 
صغیر بعد از بلوغ و رشد؛ اختیار امضاء و فسخ نسبت به سهم خود دارد, و 
له العالم. 


سژال قمد [144]: 


اشاره 


هرگاه شخصی؛: دیگری را وصی خود نموده و او نیز قبول وصیت کرده, 
الحال سعی دارد که بعد از فوت او قبول آن وصیت نکند. آیا شغل ذمه 
هست با نه؟ و بر او لزوم دارد که انچه در وصیت‌نامه نوشته به عمل اورد 
يا نه؟ 


جواب: 


بعد از قبول و فوت موصی؛ ؛ هرگاه قادر بر امضاء وصایا باشد, رد و تبدیل 
نمی‌تواند کرد, و هرگاه عاجز از امضاء باشد؛ باید استعانت از حاکم شرع 
جوید, و از دستش به حاکم شرع تِِ از صلحاء و عدول مومنین 
1 کند, و الا به رد و تبدیل وصیت؛ فاسق می‌شود. و به فسق 
معزول می‌گردد. 


سوال قمه [ 145]: 


اشاره 


هرگاه شخصی عمدا خود را جنب کند و آب ممکن باشد اما به جهت سردی 
هوا غسل نمی‌تواند کرد. و پیش از جنابت معلومش بود که هوا سرد است. 
و بعد تیمم کرده و نماز گزارده آیا بعد از غسل نمازش اعاده دارد یا نه؟ 


جواب: 


هرگاه غسل کردن به او ضرر رساند و گرم کردن آب ممکن نباشد تیمم 
راد ار سا تا ما 


سوال قمو [146]: 


اشاره 


شخصی قدری املاک از خود و قدری از زوجه خود دارد و هر دو در تصرف 
شوهر است و هرگاه حاصل این دو املاک بر روی هم حساب شود به حد 
زکات می‌رسد و الا فلا, چه حکم دارد؟ 


(1) ۰ د, 0. کرده. 


جواب: 


بر حضَه هیچ کدام زکات نیست و حضصُْه هر کدام که به ز کات برسد بر همان 


سژال قمز [147]: 


اشاره 


یک من روغن به چهار صد دینار «1» در بازار معامله می‌شود, و شخصی 
برای وجه معطل است و مبلغ یک تومان از شخصی می‌گیرد که بعد از 
نوروز, يا گذشته‌تر نیز شرط می‌نماید که روغن از قرار سیصد دینار تسلیم 
صاحب وجه نماید, چنین معامله صورت شرع دارد یا نه؟ و همچنین گندم 
امروز به صد دینار است, شخصی مبلغ هزار دینار از شخص می‌گیرد و 
شرط می‌نماید که مقدار پنجاه من گندم در عوض هزار دینار در خرمن 
آینده خواهم گرفت؟ 


جواب: 


به مجرد شرط؛ معامله نمی‌شود, اگر خواهند به عنوان بیع سلف؛ معامله 
نمایند. 


سژال قمح [148]: 


اشاره 


در وقت دوشیدن گوسفند اثفاق می‌افتد که قدری بول آن داخل شیر 
می‌ شود خوردن ان شیر چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه مدّتی بر آن گذرد که آن بول مستحیل به شیر گردد حلال می‌شود بلا 


اشکال, و الا نیز حلال است, زیرا که: شرب بول حیوان حلال گوشت حلال 
اتت‌حی بر عال انا علی الختتاردن اللة ااغالم. 


تبغال قبط 1891 ]: 


اشاره 


شخصی وضوء دارد, در آخر وقت نماز صیح به آب رسیده و بول بر او غلبه 
کرده و هوا بسیار سرد است تا چکمه را بیرون کند؛ وضو ء بسازد رفقا 
می‌روند. و یحتمل که افتاب نیز طلوع کند, در این صورت با همان وضوء 
نشسته نماز می‌کند, زیرا که در ایستادن- به سبب زیادتی بول- 


(1) مقصود از دینار دینار فارسی است که در زمانهای گذشته ارزش 
2۸ ارزش ان را در زمان قاجار- زمان مولف- یک‌هزارم «قران» و 
در زمان فعلی یک صدم ریال ذکر کرده است. 
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حضور قلب ندارد, نماز چنین, قضا دارد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه زیادتی «1» بول مستلزم ترک رکنی با واجبی از واجبات نماز گردد, 
وجوب ندارد, و در صورت مسئوله اگر نماز را نشسته گزارده؛ اعاده نماید. 


سوال قن [150]: 


اشاره 


شتخضی متوکی: ۵ دیکری آز آو ظطلب دارد و مازکه کیز و صفغیر هست: و 
صاحت ات و و ادا ها ال 
مشاع- به نحوی که گفت و شنود به هم نرسد- تقاص طلب خود نماید یا 


٩ زم‎ 


می‌تواند. 


سوال قنا [151]: 


اشاره 


شخصی از شخصی متاعی می‌خرد به مبلغ پنج هزار که اگر در حین مبایعه 
وجه مذکور را داد فبها, الا مر باند. هد ار انقضاءع متسی ماهر 
بیشتر شش هزار بدهد؛ صحیح است يا نه؟ 


سوال قنب [152]: 


اشاره 


شخصی مبلغ یک تومان به قرض می‌گیرد و جنسی که به دویست دینار 
ارزش دارد از صاحب وجه به مبلغ دو هزار می‌گیرد که بعد از انقضای 
مذت یک سال دوازده هزار دینار تسلیم صاحب وجه نماید,. صحیح است با 


٩ زم‎ 


جواب: 


۱ ه قر ض به رز ۱ آ 
# # شرط بیع مذکور دهد, ان قرض و بیع باطلند 
بیع ؛ و موجب گناه 


سوال قنح [153]: 


اشاره 


شخصی مستطیع حح اسلام بوده و بدون وصیت متوفی شده و بعد از 
فوتش نیز به قدر استطاعت و بیشتر از او مانده. وارت در 


(1) 6 غلبه. 
دادن حج تهاون می‌نماید. آیا شخصی دیگر می‌تواند که جرا از ایشان وجه 
بگیرد و استیجار حج بلدی يا میقاتی نماید؟ و مثاب خواهد بود در این باب یا 


زه؟ 


جواب: 


از بابت امر به معروف؛ قادر بر اجبار می‌تواند که ایشان را بر اخراج حجة 
جبر نماید و ثواب نیز دارد. 


سوال قند [154]: 


اشاره 


ملکی مشاع میان زید و عمرو بوده و با همدیگر مصالحه نموده‌اند و در احد 
حصتین تفاوت فاحش بوده که یکی مرغوب و دیگری غير مرغوب. مالک 
مرغوب وجه نقدی به آن دیگری داده و صیغفء مصالحه نیز جاری شده. و 
حال بازامده و ادعای غبن می‌نماید. چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه صاحب حصة مرغوبه زیادتی تفاوت دیگری را با معرفت ِِِ 
طرفین مصالحه نموده. ؛ صلحش صحیح و لازم اشتت .و. آن-ذیحری زا یز 
تسلطی نیست. 


سوال قنه [155]: 


اشاره 


چند باب خانه از پدری به چهار اولاد انتقال یافته و برادرها آنها را رسد <1» 
کرده‌اند و هر یک متصزف حصهة خود بوده‌آند, و چند دفعه خانه‌ها خراب 
شده و از نو تعمیر کرده‌اند, و حال زید آمده و ثابت نموده که رسدی «<2» 
در این خانه‌ها دارد, آپا رسد از کل خانه‌ها می‌برد, يا از یک حضه از آنها؟ و 
زید باید اخراجاتی که در اینجا کرده‌اند بدهد و متصرّف حضء خود بشود یا 


٩ زم‎ 


جواب: 


هر گاه سهم زید حه مشاعه بوده است در میان کل خانه‌ها؛ رسد خود را 
از همه می‌گیرد و اختصاص به حضَُه معینه ندارد و دادن اخراجات 


(2) یعنی: سهمی. 
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بر او لازم نیست, لیکن اعیانی که ملک مختص عامرین بوده که از خارج ان 
املاک اورده‌اند در انجا بکار برده‌اند- از قبیل سنگ و چوب و گچ و خاک و 
غیر ذلک- مخصوص به عامرین است و از انها رسدی به زید نمی‌رسد., و 
هرگاه راضی به تعمیر ایشان نباشد می‌تواند که انها را خراب کند که به 
صورت سابقه گردد و بعد از آن حضه کند. لکن در صورت خراب کردن اگر 
ارش حضْه شر کاء را بدهد بهتر خواهد بود. [* 37] 


سوال قنو [156]: 


اشاره 


عمرو یک زن دارد و زید دو زن» و زن عمرو؛ دختر یک زن زید را شیر داده, 
و حال پسر عمرو می‌تواند دختر زید را که از زن دیگر دارد بگیرد؟ 


جواب: 


سوال قنژ [157]: 


اشاره 


هرگاه میْتی در بیابان یافت شود و معلوم نباشد که شیعه است يا مخالف, 
مسلمان است يا کافر, تغسیل و تجهیز او به چه نحو باید کرد؟ 


جواب: 


هرگاه در بلاد اسلام باشد او را در حکم مسلمانان بلکه شیعه دانند, مگر 
انکه علم به عدم تشبع يا کفرش به هم رسانند. هرچند صغیر الذکر یا کبیر 
الذکر باشد و در نمازش دعائی که در نماز مجهول الحال می‌خوانند؛ 
بخوانند. 


سوال قنح [158]: 


اشاره 


زید همشیره‌ای دارد و چند باب خانه هم دارند, بدون اذن همشیره رفته و 
بر همشیره مق کت و همشیره ادعای کرایة سنوات ماضية بر او هت نصا ند 
چه صورت دارد؟ 


جواب: 


بر همشیره دادن اخراجات تعمیر لازم نیست. لکن آنچه از اعیانی تعمیرات؛ 
ملک مختص زید باشد که از خارج آن ملک اورده باشد, همشیره را در آنها 
حقی نیست و می‌تواند که کراية حضَء خود را, بعنی: اجرة 
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المثل حضُه غیر معمورة خود را به همان صورتی که قبل از تعمیر بوده 
بگیرد و عمارت را به صورت خرابة اوّل رساند. و اگر مجموع آلات تعمیر- 
از گل و سنگ و چوب و امتال ان- تماما از اصل املاک بوده؛ به همان 
طریق در میان ایشان مشترک است., و در باب اجرت عمله که زید داده 
تسلطی بر همشیره ندارد, و همچنین هیچ کدام را تسلطی بر خراب کردن 
ان نیست و همشیره مستحق اجرة المثل معموره است؛ بعد از عمارت در 
ات هام اد 


سوال قنط [159]: 


اشاره 


زید نام را [ که ] والدین او سنی بوده‌اند و خود الحال متشیع است و با 
عمرو نام؛ شریک بوده, روزی با یک دیگر نزاع کرده پس زید به این عبارت 
متکلم شده که: چه کنم که خدائتی نیست و معجزه‌ای ندارد و اگر خدائی 
می‌شد و معجزه‌ای می‌داشت به تو می‌نمود, این کلام چه صورت دارد؟ 
کرد يا نه؟ و دختری نیز از برای او نکاح کرده‌اند و هنوز تصرف ننموده ایا 
می‌توان دختر را به تصرف او داد يا نه؟ و امورات آن شخص به نوعی 
است که همیشه با مردم به رطوبت ملاقات می‌نماید. 


جواب: 


گاه متکلم مزبور ادعای شبهه نماید که دربارة او احتمال رود مثل آنکه: 
نداند ان کلام بد است و موجب کفر است. و احتمال راستی «1» در شان 
او رود؛ مثل آنکه: کرد, یا لر, يا نافهمی باشد دور از مردم فهمیده, يا اينکه 
ادعا کند که این حرف را نزدم, با انکة ور ان حال نفهمیدم که چه گفتم, و 
اين احتمال نیز دربارة او برود و ممکن باشد؛ مثل انکه: تازه از خواب 
برخاسته باشد, پا در نهایت غیظ و غضب بوده, عذر او مسموع است و آن 
کلام موجب کفر و نجاست او نمی‌شود و دختر را می‌تواند گرفت, و اگر 
احتمالات مذکوره دربارة او نرود پا 


(1) ب: درستی. 
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این حرف را از او شنیده‌اند و میان خودش و خدا توبه می‌تواند کرد لکن 
صه ال ای زوا ارات ان و 
کسانی که ان حرف را از او شنیده‌اند, پا جزم به صدور ان از راه علم و 
عمد از او به هم رسانیده‌اند, و بر آنها که شنیده‌اند واجب نیست که از 
برای دیگران نقل کنند خصوصا بعد از اظهار توبه و پشیمانی و اگر نقل 
کنند بر دیگران؛ قبول لازم نیست مگر آنکه دو شاهد عادل باشند, اللد 
العالم. 


سوال قس [160]: 


اشاره 


زید مقتول شده و پسری و والده‌ای و زوجه‌ای داشته, و بعد از پسرش 
وفات يافته, از سر «<1» والده و دیت مقتول از قاتل اخذ شده. بیان 
فرمائید که به چه نحو تقسیم می‌ شود ؟ و ارت پسر به والده می‌ر سد پا به 
قاتل می‌داد صبية خود را عقد کرده «<2» به برادر مقتول داده و چندین 
ادعا می‌نماید که شیربها, يا چیزی که در وقت دادن زن به پدر دختر يا دختر 
می‌دهند تو بمن بدهی, ایا ادعای او صورتی دارد یا نه؟ 


جواب: 


متقرب به ام به تنهائی, علی المشهور المنصور «3», و با وجود ولد و والده 
و زوجه به جذه و سایر خویشان نمی‌رسد., و سهم پسر به والده منتقل 
می‌شود: و به سبب دختر دادن قاتل؛ از دیت چیزی کم نمی‌گردد مگر به 
رضای جمیع ورثه که مستحق دیت‌اند, و بعد از فوت پسر چون سهمش به 
مادرش می‌رسد- 


(1) یعنی: سرپرستی. 

(2) د, ۰:۵ نموده. 

(3) شرح لمعه: 8/ 36 و 37 کشف اللثام: ۸2 280, ریاض المسائل: 2/ 
1د3. 
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رضای او نسبت به سهم پسر نیز شرط است و دیت مذکوره را به بیست و 
چهار حصه می‌شود.: چهار حضه به والدة مقتول می‌رسد. و تتمه به والدة 
سبدت : آلله العازز. 


سوال قسا [161]: 


اشاره 


دو جریب باغ؛ کمترین با دو نفر به شراکت خریده‌ايم و بعد از چند وقت آن 
دو نفر بنا گذارده‌اند که آن باغ را تقسیم کنیم و من اولا راضی نشدم. بعد 
از انکه راضی شدم, هر سه به اتفاق میان باغ رفتیم و قسمت کردیم, و 


جواب: 


هرگاه غبن تو فاحش باشد. یعنی: زیاده بر ده و نیم «<1» باشد- چنانکه 
العالم. 


سوال قسب [162]: 


اشاره 


زید مذتی است که از والد خود سوا شده و در این وقت والدش فوت شده 
و جمعی ادعای طلب بر والدش می‌نمایند, و او را بر صدق و کذب ایشان 
اطلاعی نیست و از والدش چیزی مخلف نشده, ایا تسلطی بر زید دارند 
که طلب خود را از او بگیرند يا نه؟ 


جواب: 


اذعای طلبکار بر مال میت است, و نمی‌رسد که ادذعا بر وارت نماید مور 
آنکه مال میّت نزد او باشد, ادعای زیاده بر مال میّت از خانه و غیر آن بر 
آهتض‌تمانج کرف. الله الغا نم 


سوال قسج [163]: 


اشاره 


زید عمارت خود را بیع شرط گذاشته و وفات یافته و بعد از وفاتش بیع 
مزبور لازم گردیده و دو نفر از کبار اولاد او در نظر اهالی شرع آن را بیع 
لازم کرده و نوشته داده‌اند و الحال یک نفر از صغار او آمده ادعای رس 
خود را می‌نماید, او را می‌رسد يا نه؟ 


(1) یعنی: یک بیستم. 
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جواب: 


هرگاه بیع شرط به طریق شرعی به عمل آید و مدت منقضی گردد بدون 
رد مثل کل ثمن, هرچند به سبب عذری باشد از موت, يا فقر, یا دوری, یا 
غفلت, يا منع جائر و امثال اینهاء بیع ثابت و لازم می‌شود؛ هرچند که صاحب 
مال يا وارث او راضی نشوند و نوشته بیع لازم را ندهند. 


سوال قسد [164]: 


اشاره 


شخصی صبيیة شیر خواره خود ر|- که والده اش فوت شده بود- به من داد که 
از برای او محافظت کنم و حال به حدذ بلوغ رسیده و عاقله و رشیده است 
و امتیاز میان اشیاء کلیه و جزئیه به عقل خودش می‌کند و پدرش مفقود 
الخبر است, و بعضی می‌گویند: فوت شده است, با وجود احتیاج به شوهر؛ 
به کفو خود شوهر می‌تواند کرد پا نه؟ 


جواب: 


هرگاه دختر بالغه رشیده باشد به این معنی که: در امور دنیویه فهم داشته 
باشد, و در حساب و معامله سفیهه نباشد, و غالبا در مالیات «1» فریب 
نخورد, اختیارش در تزویج با خود اوست و کسی , بر او تسلطی ندارد, نه 
پدر و نه غیر اوء ی که باکره باشد, ۹ 0 احتیاح به تزویم 
داشته باشد؛ پدر و جدّ پدری حاضر نباشند يا راضی نگردند, يا متکقل 
اختاتات‌ی ام وی سا ارات دیحوت است. 


سوال قسه [165]: 


اشاره 


زید زوجه‌ای دارد و او را می‌خواهد که به بلد دیگر نقل کند, و او تعلل 
هی تماید: و می‌گوید: ِ 0 و صداق خود را می‌خواهم, آر او را 


جواب: 


داشتن اولاد به حسب ظاهر عذر شرعی نمی‌شود, تا انکه درست وجه 
امتناع آن زن معلوم گردد. و بر مرد واجب است که سعی در دادن صداق 
زن 


(1) یعنی: اموال. 
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تحصیل آن مان وب و سر و مر این عیام داع سا 
۰1 و به عاخیز وال بعد از مطالبه- در صورت امکان- گناهکار می‌ شود. 


سوال قسو [166]: 


اشاره 


شخصی متوفی شدم قرزرض داشنته. و سه پسر دارد؛ دو کبیر و یک صغیر و 
یک قطعه باغی خرابه از او مانده بود. دو پسر «2» کبیر ان باغچه را نزد 
کسی بیع شرط نموده‌اند و بیع شرط لازم شده و حال مدّت بیست سال 
است که وعده منقضی شده و مشتری آن باغچه را آباد نموده و به قیمت 
رسانیده, و الحال صغيیر ادعاء ضای تماید «3» که من در آن وقت صغيیر 
بوده‌ام و راضی نیستم؛ چه حکم دارد؟ 


جواب: 


هرگاه بیع شرط مذکور به اذن وصی متوقی شده, و بر تقدیر عدم وصی؛ 
به اذن حاکم شرع- یعنی مجتهد- شده و بر تقدیر عدم امکان استیذان؛ به 
صواب دید جمعی از مومنین وقوع يافته. و با عدم امکان اطلاع ایشان نیز 
کبیرها موافق مصلحت و صرفءة حال صغیر؛ آن معامله را به عمل آورده‌اند, 
صغیر را اذعاء به سهم خرابة خود می‌رسد. و تسلطی بر اشجار و امور 
مستحدثه مشتری ندارد, هرچند که در این صورت می‌تواند که او را اجبار 
بر ازاله انها نماید, و غرامت انها بر بایعین , است در صورت جهل به 
غصبیت. و بر مشتری است در صورت علم, و الله 


سوال قسز [167]: 


اشاره 


زید صبیه خود را به بکر داده و اقرار کرده که- مثلا- بکر دوازده سال «<4» 
خدمت کند و انچه زید از باغ و خانه و غیره دارد؛ بعد از مذت 


(1) : کند 

(2) در نسخه ه به جای «دو پسر کبیر ... نموده‌اند» (چون طلبکار مطالبه 
حق خود نمود, پسر کبیر آن باغچه را در عوض طلب نزد او بیع شرط 
نموده) امده است. 

(3) ۳ ۰۵ ضون کتد: 

(4) ه: دوازده سال به جهت زید. 
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مسطوره ۶ ثلت از ورثة زید» و یک ثلث از بکر باشد, و بکر ده سال 
خدمت کرده که زید متوقی شده بعد از آن؛ دو سال دیگر را خدمت نموده, 
و الحال هی تمایذ که خانه و باغ را حضه می‌نمائیم ورثهة زید در جواب 
می‌نمایند که: والد ما پوچ «1» کرده. همین حضَء زوجء خود به تو می‌رسد, 
چه نحو میان ایشان طی می‌شود؟ 


جواب: 


به حسب ظاهر صورت شرعية ندارد, مگر آنکه به نهج شرعی شده باشد و 
باند که ان شعلمه سشویه و بر تقصیر اه بکن کید را مه اجان ها رده‌ستاله 
داده باشد؛ به ازاء یک ثلث از امور و اشیاء مکمزم مجهولة العین و 
آلفتدان ظاهرا مارم باظل و مسحوی احره الط است: از رید قتیت. چه 
ده سالی که زید موجود بوده, و در دو سال بعد هرگاه به اذن ورثه خدمت 
نموده مستحق اجرة المثل دوساله از ورثه می‌شود. و هرگاه زید در حین 
موت گفته باشد که ثلث مال او را به بکر دهند, و ورثه قبول کرده باشند 
که به ازاء حق او بدهند, و او نیز راضی باشد. شاید لازم باشد که ثلث را 

به او بدهند, اه ایا رت و صبیه حضَء ارثية 
خمدیرا فسحی اسشتر وان لش تور پرشوسا بفیه الله العانم. 


سوال قسح [168]: 


اشاره 


هر کاه کنیا صرق مصالحه کند در آمری: هم مطله اد کت وحه موی 
به نباشد, و بعد از طیْ مصالحه معلوم شد که وجه صلح؛ بیش از وجه 
مذعی به بوده اپا خیار فسخ دارد پا زم؟ 


جواب: 


هرگاه در حین صلح استعلام مقدار مذعی به ممکن بوده و ننموده‌اند, 
ظاهرا اختیار فسخ دارد و الا فلاء و اللّه العالم. 


سوال قسط [169]: 


اشاره 
در دیت قتل که در شرع مقذس مقر گردیده که 


(1) پوچ- بیهوده (فرهنگ معین: 1/ 826). 
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سفید «1», يا اشرفی, يا گوسفند, يا گاو, یا شتر, يا برد یمنی است, در 
تعیین یک کدام از اينها اختیار با قاتل است. يا ورثث مقتول؟ 


جواب: 


هرگاه دیت قتل عمد باشد؛ و وارثت اختیار قصاص داشته؛ و قاتل موجود و 
حاضر باشد, تعیین جنس و مقدار آن موقوف بر تراضی طرفین است. و 
هر قدر را که قاتل با ورثة مقتول به آن راضی شوند. دیت همان است. 
خواه کمتر از دیت شرعی باشد یا بیشتر. و از جنس دیت باشد, یا غیر آن 
مانند: باغ و خانه. و اما در قتل غیر عمد و يا قتل عمد در غیر صورت 
مذکوره؛ اختیار در تعیین جنس و مقدار با دهندة دیت است, خواه قاتل 
باشد يا عاقله یا غیر ایشان, و اقل دیت در این ازمنه و اوقات, هفتاد تومان 
پول حویزه است که هر تومانی یک صد عدد حویزه باشد و هر حویزه چهار 
دانک و نیم نقره مسکوک است. و الله العالم. 


سوال قع [170]: 


اشاره 


گاه ملکی مجهول المالک باشد و شخصی مذعی شود که آن از من 
است و به عنوان ارث باید که از فلان به من برسد., و معارضی از برای 
اذعای او نیست سوای یک نفر که اذعای وقفیت ان ملک می‌کند, و معلوم 
او هم نیست که وقف عام است يا خاص, و که وقف نموده, و وجه اجارة 
آن را مذعی وقف به مصرف تعمیر ملک موقوف می‌رساند, آیا آن را به 
تصرف مدذعی ملکیت باید داد يا نه؟ 


جواب: 


آنکه کذبش ثابت شود <2». و اگر در تصرف کسی است که ادعای وقفیّت 
آن و نظارتش از برای خود می‌نماید؛ باید مذعی اثبات مذعای خود با 
قصبیت بذ متصا فه تماید و آن را متضصاف. کردد. 


(1) یعنی: درهم. 
(2) ۰ د, ۰.0 باشد. 


وال قفا 1711 


اشاره 


زنی در حال صحّت و اختیار مکرر می‌گفته که: دو حجّه از زید و عمرو بر 
ذِمَهْ من هست که بگیرم؛ از املاک و دکاکین که در تصرف دارم. به جهت 
آنکه آنها مالک و صاحب حق می‌باشند در املاک مذکوره. و بعد از آنکه 
مریض شد در نهایت شعور و ادراک املاک مزبوره «1» را به تصدیق 
جمعی از معتبرین و اهل خبره؛ به یک نفر از برادرزادگان خود- که اعتماد 
بر او داشت- فروخت و وصیت نمود که آن دو حجّه را از بابت ثمن استیجار 
نماید, و بعد از مبایعه ده روز بلکه بیشتر در حیات بوده. و به مرتبه‌ای شد 
که به حمام رفته و بعد از ان وفات یافته و مشتری به وصیّت عمل نموده, 
بعد از چند سال سایر برادرزادگان او آمده اذعا می‌نمایند که: عمَة ما بیع 
محابات نموده به جهت آنکه املاک ترقی نموده به فعل مشتری, و بعضی 
نیز به جهت رفاهی که در میان رعیت «2» به هم رسیده؛ آن معامله چه 
صورت دارد؟ و محابات را باید ثابت نمایند در روز معامله پا نعد از 
معامله؟ یا بعد ات سال باز دعوی محابات برقرار است؟ و هرگاه 
مدعی؛ غایبانه منکر «3»؛ شهود گذرانیده باشد در حضور شرع, آیا می‌رسد 
منکر را که گوید شهود باید در حضور من شهادت دهند یا نه؟ 


جواب: 


اقرار مذکور صحیح است بلا اشکال, و همچنین بیع محابات در مرض با 
استجماع شر ایط بیع هرگاه از آن مرض صحّت يافته و بعد از آن فوت 
شده لازم است بلا خلاف؛ و اگر , به همان مرض فوت شده نیز لازم است 
غلی آلاظیر: وبا ظذم 0 ارضاء سا در تیاده ید کات مجموع زر که 


(1) ج: مذکوره. 

(2) ج: خلق. 

۱ 
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و مراد به محابات ان است که: در حین معامله؛ مریض با معرفت به قیمة 
الوقت چیزی را به کمتر بفروشد يا زیادتر بخرد به قصد نفع مشتری يا بایع 
و زو وارنته مه قرفمی, قیفتت: نهد از معاجله؛ هرچند که بدون فعل 
مشتری باشد, محابات متحقق نمی‌شود, و به شهادت شهود نزد حاکم شرع 
واقعی- یعنی مجتهد حون جامع الشرائط- درست است هرچند که منکر 
حاضر نباشد, لکن او را می‌رسد که تحقیق حال و کیفیت شهادت ایشان 
نماید که اگر قدحی و يا جرحی در شهادت ایشان داشته باشد اظهار نما 
و شهادت ایشان را باطل کند. 


شغال قغب [1721]: 


اشاره 


زید فوت شده از سر صغیره [ای] هند نام, و عمرو برادر زید خانة او را 
فروخته, و الحال که هند کبیره شده و ادعای آن خانه را می‌نماید , عمرو 
می‌گوید که: خانه را از برای ادای قرض زید فروخته‌ام و هند 0 
زید را منکر است, و بر تقدیر بطلان بیع مذکور؛ هند را تسلط بر عمرو 
است يا مشتری؟ 

انضاد هر ام هیر ات مات که کمن ال خاسر را احراحات ام مره 
نموده‌آند, می‌رسد او را که راضی نشود و اخذ تمن پا متمن نماید پا زم؟ 


جواب: 


اکن پمرو زز این باب وضی کی زب مور هند را بر اآه خسلظی: نیرت 
مطلقا, مگر آنکه کذب و خیانت ای نماید «1» و بر 
تقدیر عدم ثبوت و جواز بیع عمرو؛ آن بیع فضولی می‌شود و موقوف به 
رضا و امضای هند است, پس اگر بیع را با قبض د ثمن؛ امضا نموده. همین 
تسلط دارد بر گرفتن ثمن از عمرو, و اگر بیع را به تنهائی امضا نموده 
بر مشتری دارد در گرفتن ثمن و بس, , و اگر بیع را قبول نکرده 
همین تسلط دارد بر گرفتن خانه از 


ی ری ۱ من المثل- بلکه عین در ئمن- در ایام تعزیه, 
دلیل بر خیا ۹( نت او نمی شود, و اگر وصی نبوده و از برای خدا| متوجه آن امر 
شده باید قرض زید را و فروختن خانه را به جهت اداء آن ثابت : نماید) 
اضافه دارد. 
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مشتری, و در «1» صورتی که از مشتری خانه یا ثمن را بگیرد مشتری 
رجوع بر عمرو می‌نماید در تمن: ؛ اگر او را در حین بیع کاذب دانسته؛ به 
شرطی که ثمن بعینه موجود باشد, و همچنین هرگاه حالش بر او معلوم 
نباشد؛ هرچند که ثمن تلف شده باشد او عوضش را می‌گیرد, و اگر او را 
صادق داند چیزی از او نمی‌تواند گرفت؛ هرچند که ثمن بعینه موجود باشد, 
۵ الله اعالی. 


سوال قعج [173]: 


اشاره 


زید باغی به مهر عروس خود نموده و بعد از سه چهار سال ان باغ را به 
عمرو فروخته و عمرو هم به بکر فروخته و بکر بعد از چند سال به خالد 
فروخته, و حال عروس اذعا می‌نماید که: این باغ در مهر من است و 
می‌خواهد که باغ را تصرف نماید, و در ایام مبایعات مذکوره آن عروس در 
خانة زید بوده و در جائی دیگر نبوده است که علم به هم نرسانیده باشد چه 
حکم دارد؟ 


جواب: 


هر کدام از مشتریها که معترف باشد به اینکه باغ مذکور از عروس بوده؛ 
باید اذن عروس را در فروختن ثابت کند اگر ااعای اذن نماید. و بر تقدیر 
عجز از اثبات؛ تسلط قسم بر عروس دارد, هرگاه قسم بر عدم اذن خورد؛ 
باغ را می‌گیرد اگر ممکن باشد. و الا قيمة المثل او را می‌گیرد و اگر قسم 
را بر مشتری رد نموده و قسم خورد؛ رفع دعوا از او می‌شود, و به مجرد 
بودن عروس در خانة او؛ اذن ثابت نمی‌ شود. 

و هر کدام از مشتریها که معترف نباشند به ملکیت سابقه عروس؛ باید که 
گروش. به. بیند تشر کیه. کایت. کند که نبا در مهر او بوده. وین ان بسته 
معلوم نشده باشد که تا حین دعوی از ملکیت او بیرون رفته باشد. و 

تصرف بایع و مشتری را بنابراین نامشروع دانند, و بعد از ثبوت این 0 
می‌تواند که باغ را متصراف 


(1) در نسخه ج: به جای «و در صورتی که» (و اگر) آمده است. 
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شود, و احکام مذکوره نظر , به ظاهر شرع است, و واقعا کوک 
است به آنچه می‌داند میان خود و خدا, پس اگر عروس واقعا اذن بیع داده 
نمی‌تواند که دعوی کند؛ هرچند که مشتری نتواند اذن را ثابت کند «<1» و 
همچنین هرگاه مشتری داند که او صاحب است و بدون اذن او بیع شده؛ 
باغ را رد کند هرچند که عروس نتواند که اثبات مدعای خود نماید «<2». 


سوال قعد [174]: 


اشاره 


این جانب به نیج شرعی زمین مج زراعت خود را بعلاوة یک تومان فطی, 
و بیلی به شخصی داده‌ام که در آن کروم «3» و اشجار غرس نماید «4» و 
آن را باغ کند و تا سه سال جمیع اعمال متعلقة باغ را با اخراجات لازمه 
متحمل شود, و بعد از سه سال باغ مزبور فیما بین این جانب و آن شخص 
بالمناصفه باشد, و در سال طاعون قدری از اشجار و همگی کروم ان را 
غرس نموده به تقریب طاعون «5» باغ را گذاشته و فرار نموده و به این 
سبب باغ خشک شده و پارسال کروم و پرچین خشک شده را بیرون اورده, 
مجددا کروم و پرچین گذاشته و اسبار «<6» نکرده و همین آنها را اب داد که 
سبز شد, و باید دو سال دیگر متوجّه اعمال و متوجّه اخراجات باغ مزبور 
شود, و حال نه متوجّه اعمال می‌شود و نه متحمّل اخراجات, و نه از باغ 
مزبور دست برمی‌دارد. و دو سال است که زمین این جانب را از صلاحیت 
زراعت انداخته و یک تومان و بیل این جانب را تلف نموده و می‌خواهد که 
باغ مزبور را به این 


(1) ه, حجری: نماید. 

(2) 0 کند. 

(3) یعنی: درختان انگور (لغت‌نامة دهخدا: 39/ 485). 

)4( 0 نموده. 

(5) یعنی: با نزدیک شدن مرض طاعون. 

(6) ظاهرا «اسبار» به معنی بیل زدن و کندن علفهای هرز و کارهائی که 
موجب تقویت زراعت يا درخت می‌شود مانند وجین کردن می‌باشد. 
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تقریب خراب کند. صورت حکم را قلمی فرمایند که حجت شود و السلام؟ 


جواب: 


باطل است, و بعضی نقل اجماع شیعه بر آن نموده‌اند «1», و بر تقدیر 
بطلان چنانکه ظاهر است و جهل معاملین به بطلان انچه از مغروس موجود 
با الصا ماع اس ار 
سوال است- باید اجرة المثل زمین را در مذتی که حبس نموده يا نماید به 
مالک زمین دهد. و مالک ارض می‌تواند که ان را ازاله نماید بعد از انکه 
ات زا هی مداد اش افوال ای سح شاد افرت 
تفاوت ما بین کونه قائما به اجرت و مقلوعا باشد, و علی ای تقدیر بر 
عامل؛ آرش نقصان زمین و اصلاح گودالها و بیرون آوردن ريشة آنها لازم 
ات ال تا 


قتغال قعم. [ ۱175 


اشاره 


ضعیفه‌ای هست که ادعا می‌کند که شصت سال دارد و از قرائن احوال 
پنجاه سال دارد- به حسب مظنه- و معارضی در برابر ندارد. آیا قول او 
را ۱ 
بان رتیه با حکفین عکم مسر آنه اتتت ‏ ه واه عازهان در تن باس 
موافق مشهور است که پنجاه سال است و حدیث صحیح دارند پا موافق 
قول بعضی است که به شصت قایلند- نظر به حدیت ضعیفی- و اقوال را 
در اين مسأله بیان فرمائید با ادله و آنچه در نظر شریف راجح است؛ که 
احتیاج به تحقیق آن به هم رسیده؟ 


جواب: 


زنر در باب حیض و انقضاء عدة,ء و نداشتن عدذة و رسیدن به سن ارت 
هرگاه حذش را بداند «2»- و نداشتن شوهر پا طلاق دادن او يا مردن او؛ 
هرگاه هدع در برابر نداشته باشد, و کذبش مظنون و راجح نباشد, در 
جمیع 


(1) جامع المقاصد: 7/ 392, مجمع الفائدة و البرهان: 10/ 144, مفتاح 
الکرامه: 7/ 386. 

(2) ج, د, ه: دانسته باشد. 
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امور مذکوره قولش مسموع است شرعا بدون بینه و فقسم. , خصوصاأ هرگاه 
مظنونة الصدق باشد بلا خلاف. و در ور ۳ مسئوله هرگاه شوهر رجوع 
نماید, ادعاء یاس از او مسموع نیست؛ مگر به بیّنه يا اقرار زوج. 

و حد یأس مختلف فیه است نظر : به آخبار ۵ افوال: -خفقی‌ ما تدش رخید 
اللّه در «نهایة», و «استبصار», و محقق در طلاق «شرایع» قایلند به پنجاه 
سال مطلقا <1». 

و بعضی این قول را نسبت به اکثر داده‌اند «2» و جمعی از قبیل محقق در 
حیض «شرایع», و علامه در «منتهی» و «مختلف» به شصت سال قائلند 
مطلقا <3». ۱ 

و بعضی مثل: محقق در «معتبر» و علامه در «قواعد» به تفصیل قائلند, در 
قرشیه شصت سال و در غیر آن پنجاه سال گفته‌اند «4». 

و مراد از قرشیه زنی ,است که از اولاد «نضر بن کنانه» باشد که از اجداد 
حضرت رسالت پناه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و ملقب به قریش است. 
فتعضی دیگر تبطیه اج این -مساله ما نند قرشیه می‌دانند «5». و مراد به 
نبطية زنی است که از طایفه نبط باشد و آنها ایلی بوده‌اند که در میان 
کوفه و بصره؛ در مداین جا داشتند و الحال معروف نیستند. 

و اما اهل سنت, پس در حد یاس سه قول دارند: پنجاه سال و شصت سال 


(1) نهایه شیخ طوسی: 516, استبصار: 3/ 338, شرائع الاسلام: 3/ 35. 
(2) مختصر النافع: 200, جامع المقاصد: 1/ 286. 

(3) شرابع الاسلام: 1/ ۰29 منتهی المطلب: 1/ 96. لازم به یادآوری است 
که: علامه در مختلف الشيعة ۷ 47۵ تصریح به تفصیل کرده است. 

(4) معتبر: 1/ 199, قواعد الاحکام: 1/ 14. 

(5) مدارک الاحکام: 1/ 323, ذکری الشیعة: 1/ 228. 
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و اما اخباری که در این مساله به نظر قاصر رسیده یکي: حدیث پنجاه سال 
استت و آنرا رها بت کونم ات کاس هش رخمه آلله هرود یه ار 
عبد الرحمن ابن حجاج <2*, لکن سندش مشتمل است بر محمد بن 
اسماعیل- راوی- از فضل و حالش مختلف فیه است., و اشهر در این ازمنه 
آن است که: 
حدیثش حسن کالصحیح است. و بعضی مجهول کالصحیح می‌دانند «3», و 
اظهر, اول است. 
و همچنین در طلاق «کافی» «4» و «استبصار» <«<» و زیادات صو وت 
«تهذیب» به سند ضعیف- به سهل بن زیاد- از عبد الرحمن مذکور روایت 
کرده‌اند «6», و نیز محقق از ز کتاب بزنطی از بزنطی روایت کرده- مرسلا- 
و همگی از حضرت صادق علیه السلام «<7». 

و از آنچه "مذکور شد معلوم گشت که حکم «مفاتیح» «8» به اينکه اين 
حدیبت موثق است. مانند حکم صاحب مدارک «9» و مرحوم آخوند ملا 
احمد 


(1) المجموع: 18/ 144, مغنی ابن قدامه: 8/ 68 و 87. 

(2) کافی: 3/ 107 حدیت 4, تهذیب الاحکام: 1/ 397 حدیث 1237, 
وسائل الشیعة: 2/ 335 حدیث 2294. 

(3) مجمع الرجال: 5/ 154 و 155, ه: می‌دانند و بعضی صحیح می‌دانند 
(مشرق الشمسین: 276). 

(4) کافی: 6/ 85 حدیث 4, وسائل الشیعة: 22/ 171 حدیث 8308 2. 

(5) استبصار: 3/ 337 حدیت 1202, وسائل الشیعة: 22/ 171 حدیت 
2.8. 

زیادات وجود ندارد بلکه در جح 8/ 137 حدیت 478 امده است. 

(7) معتبر: 1/ 199. 

(8) مفاتیح الشرائع: ۸2 43د. 

(9) مدارک الاحکام: 1/ 325. 
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اردبیلی رحمه الله <1»؛ به صحّت آن محل تأمل است. 

و دیگر حدیبت شصت سال است و آن مذکور است در «کافی» بعنوان 
ارسال «2», و در زیادات نکاح «تهذیب» به سند صحیح از عبد الرحمن بن 
حجاج از حضرت صادق علیه السلام «3», و تضعیف «مدارک» <4», و 


«مفاتیح» <«5», و آخوند ملا احمد رحمه الله «6» این حدیث را توهم است؛ 


اهتشا وهم. آن است که: ضمیر «عنه» را در اوّل سند؛ به «علی بن 
الحسن» عاید نموده‌آند, نظر به قرب ان و اقرب آن است که عاید است 
به صفار که قبل از «علی» است به قرینه آنکه , در رجال تصریح نموده‌اند 
که راوی کتاب محمّد بن الحسین بن ابی الخطاب که در سند این حدیت 
است. صفار است و «علی» را از جمله رواة آن نشمرده‌آند, و بر تقدیر 
رجوع ضمیر به «علی», حدیث موئتق خواهد بود نه ضعیف؛, فلیفهم «7». 


(1) مجمع الفائدة و البرهان: 1/ 144 و 146. 

(2) کافی: 3/ 107 حدیث 2, وسائل الشیعة: 2/ 335 حدیت 2296. 

(3) تهذیب الاحکام: 7/ 469 حدیث 89, وسائل الشیعتة: 22/ 183 حدیت 
6334 2. 

(4) مدارک الاحکام: 1/ 324. _ 

(5) مفاتیح الشرائع: 2/ 344 آنچه از مفاتیح برمی‌آید تصحیح خبر است نه 
تضفیفت. آن: 

(6) مجمع الفائدة و البرهان: 1/ 146. 

(7) معمولا نظر علماء از فلیفهم. فلیتأمل و نظائر آنها اين است که مطلب 
دقیق و مهم است و لازم است خوانندگان فاضل و مطلع از آن به سرعت 
نگذرند و ما برای تقریب به ذهن خوانندگان به خواستة مولف به چند نکته 
اشاره می‌نمائیم, امید است برای کسانی که اطلاعات "رجالی و «فقه 
الحدیت» چندانی ندارند, و یا فضلای عزیز که فرصت دقت زیاد در این 
مسائل را ندارند مفید واقع گردد. 

1- مولف بخوبی می‌داند که بحث فقط روی «ابن فصال» علی ابن الحسن 
نیست. خا بگوئيم روایت موتق است. بلکه .سند شیخ برای نقل کتب اين 
فصال چنین است: «احمد بن عبدون ... عن علی بن محمد بن الزبیر عن 
علی بن الحسن بن فضال» (تهذیب الأحکام: 10/ 55 و 56 قسمت شرح 
احمد بن عبدون که به «احمد بن عبد الواحد» و «آبن جاشر» هم معروف 
است بوسیله شیخ و نجاشی توئیق نشده, و اگر کسی بخواهد وثاقتش را 
ثابت کند احتیاج به قرائن دارد که برای 

بعضی‌ها قانع‌کننده نیست. 

برای توضیح بیشتر مراجعه شود به تعلیقات (معروف به تعلیقه): 37 و 38 
و تنقیح المقال: 1/ 66 و 67). 

۱ ۳۳ 
توئیق نشده است و اثبات وثاقتش بسیار مشکل‌تر است., و حتی مرحوم 
والد 9 در تعلیقات: 237 و 238 با تردید و «فنأمل» وی را فردی مورد 
اعتماد معژفی کرد. اما اهر اکثر علماء وثاقت وی را مورد تردید قرار 


داده‌اند. «برای توضیح بیشتر مراجعه شود به «تنقیح المقال: 2 304 و 
«معجم رجال الحدیث: 

.»140 2 

رم[ روشن است که برگرداندن ضمیر «عنه» به صفار ملازمه دارد 
با نسبت دادن سهو و اشتباه به شیخ طوسی و يا نساخ که به جای 
«الصفار» اشتباها نوشتند «عنه», زیرا روش کاری شیخ طوسی این است 
که اسم یک راوی را می‌برد و از کتابش روایات مربوطه را نقل می‌کند, در 
بویت ال ام آنوسخص وروت بعفی ده زیم انس 
اشاره می‌کند در اینجا هم شیخ اسم «علی ابن الحسن» را برده, و در 
روایات بعدی با ضمير «عنه» از او یاد کرده است, و اما اينکه راوی کتب 
«محمد ابن الحسین ابن الخطاب صفار است» نمی‌تواند اطمینان‌آور باشد 
که این راوی در این روایت هم صفار است, زیرا بدون شک محمد ابن 
الحسین بن ابی الخطاب شاگردان زیادی داشته که از او ,روایت نقل 
کرده‌اند, مثل: احمد بن ادریس, سعد بن عبد الله, و عبد الله بن جعفر 
حمیری. و محمّد بن احمد بن یحیی و علی بن الحسن (مورد نظر ما) و 
بزر کان: دیکو کفاز. اکتره ف با .همه انها شبع .در ختهدیت» و «اسئنضان * 
روایت نقل کرده, برای اطلاع بیشتر به معجم رجال الحدیث 151 5 و 
6 و 431- 437 مراجعه فرمائید. 

و كت است اینها مستقیما از کتب استادشان ابی الخطاب نقل کرده 
باشند ولی برای رعایت اختصار از همه انها اسم نبرده باشند 0 
«نجاشی» در مقدمه رجالش به آن تصریح کرده است: «و ذکرت لکل رجل 
طریقا واحدا حتی لا یکثر الطرق فیخرج عن الفرض» (مقدمه رجال 
نجاشی: 3). ۱ 

اگر کسی در این تردید کند. نمی‌تواند در اين مساله تردید کند که عدة 
زیادی خد اقل شفاها از استادشان نقل. کردند که یکی از آنها هم علی بن 
الحسین بن فصَال بوده است بنابراین قرینه مزبور هم چندان دل‌چسب 
نخواهد بود. 

3- آنچه را که مرحوم «مقدس اردبیلی» به آن توجه کرده است این است 
که: صرف نظر از کیسانی بودن عبد الرحمن بن حجاح روایاتش مضطرب 
است یکجا «صفوان از عبد الرحمن بن 
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و دیگر حدیث تفصیل 0 و آن در «من لا یحضر» روایت شده؛ به عنوان 
ازسال هر راخات مد رنه ار این ای عمیر؛ که نقل 
«اجماع بر تصحیح ما یصح عنه» نموده‌اند «2» و شیخ رجمه اللّه در «عذة» 
فرموده که: «او روایت نمی‌کند مگر از ثقه» «3» و علامه رحمه اللّه در 
«نهایة» گفته که: «او ارسال نمی‌کند مگر از نفة» «4>» 


خلاصه ابن ابی عمیر مرسلا روایت ت کرده است که: حضرت صادق علیه 
السلام فرموده که: «هرگاه رن به پنجاه سال رسید نمی‌بیند خون سرخی 
راء, یعنی:  _‏ 

حیض را مگر انکه زني باشد از قریش» «5». 

و شیخ مفید رحمه الله در الحاق نبطية به قرشية فرموده که: روایت دارد 
«6» و این قول کمتر از خبر مرسل نیست. و روایت مذکوره دلالت بر 
مدذعا ندارد, مگر به انضمام اجماع بر عدم زیاده بر شصت, و شهادت 
حدیت شصت و حدیت پنجاه موید است به اصالة عدم سقوط عبادت, و 
حد یاس. و اجماع منقول بر «ما 


حجاج از امام صادق علیه السلام نقل می‌کند حث «یأس» پنجاه سال است 
و در روایت دیگر همین صفوان از عبد الرحمن از امام صادق علیه السلام 
نقل کرده که حد «یاس» شصت سال است (وسائل الشیعة: 

۵2 335 حدیث 1 و 6, 337 حدیث 8) ایا این نمی‌تواند قرینه باشد که یکی 
از این دو اشتباه اب و اما در مورد زنهای قرشیه منافاتی ندارد که 
بگوئیم خون می‌بینند؛ اما شرع آنها را حیض حساب نمی‌کند و ... (تلخیص و 
نقل به معنی از مجمع الفائدة و البرهان: 1/ 144). 

(1) من لا یحضره الفقیه: 1/ 51 حدیث 7, وسائل الشیعة: ۸2 336 حدیت 
30 

(2) تهذیب الاحکام: 1/ 397 حدیث 59, وسائل الشیعة: 2 335 حدیت 
۰,5 نموده‌اند, و در ذکری نقل اجماع بر قبول مراسیل او نموده‌اند. 
[ذکری الشیعة: 1/ 49]. 

(3) عدة الأصول: 1/ 387. 

(4) نهاية الوصول الی علم الاصول: 1/ 238. 

(5) وسائل الشيعة: ۸2 335 حدیبت 2 

(6) مقنعه: 32. 
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امکن آن یکون حیضا فهو حیض» «1» و حدیث مفصل, موّید است به اینکه 
جامع بین المتعارضین است. 

و با لجملة: حدیث شصت از حیثیت سند و دلالت؛ اصح و اظهر است از دو 
حدیث دیگر, و احتمال دارد که آن دو حدیث محمول بر غالب باشند زیرا 
که: 

کم زنی به هم می‌رسد که بعد از پنجاه خون بیند, و اشاره به این دارد, 
کلام حضرت که فرموده: «لم تر حمرة». 

آما یت ی اضر آسست» ون آننکه ار ماس اه 


اجماع نیز تز ان واقع شده است, خلاصه تا شصت وقت امکان حیض است. 
و تا پنجاه وقت حصول ان است- غالبا- در هر زنی؛ هرچند قرشیه باشد, و 
نظیر این حمل را بعضی از محققین در سن «من تحیض» فرموده که بعد 
از اتمام نه سال وقت امکان حیض است, که اگر اثفاقا خونی ببیند حیض 
خواهد بود «2», لکن غالبا خون نمی‌بیند مگر بعد از دوازده سال. و از آنچه 
گفتیم معلوم شد که اظهر در حذ یأس؛ شصت سال است مطلقا. لکن 
احوط؛ نظر به اختلاف ظواهر اخبا- حثّی از برای قرشیه- جمع بین 
التکلیفین فیما بین الحذین است مهما امکن, و الله العالم. 


سوال قعو [176]: 


اشاره 


هند را بدون اطلاع شوهرش؛ والدین او برده‌اند <«3» و نوشته‌ای به 
مضمون فروختن, يا هبه از او گرفته‌اند در حالتی که هند صاحب فراش و 
مربیض بوده؛ اپا ان نوشته اعتباری دارد- شرعا- پا زه؟ 


جواب: 
هرگاه هند در معامله مزبوره با اختیار و رشیده بوده, صهت آن 


(1) برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به جواهر الکلام: 3/ 164. 

(2) کشف اللتام: 2/ 3ظ و 4د. 

(3) یعنی: هند را اغفال نموده و چیزی را به نفع خودشان به قیمت کمتر 
خریده‌اند و با بصورت هبه گرفته‌اند. 

رسانیده زیاده بر ثلث متروکاتش نباشد. يا از ان مرض صحت افته «1», 
یا ورثه اجازه و امضای ان کنند؛ هرچند زیاده بر ثلت باشد, که در این 
صورتها ان معامله با استجماع شرائط لزوم؛ لازم است بلا خلاف, و در 
صورت عدم رضای وارث در زیاده بر ثلث نیز لازم است. هرچند در مرض 
الموت باشد علی الاظهر, و ارضای وارث احوط و بهتر است. 


شبغال قغر [177]: 


اشاره 


هند فقوت شده از سر والدین و ولد, ترکة او به چه نحو منقسم می‌ شود ؟ 


جواب: 


هرگاه وارت منحصر در اینها باشد؛ ثلثت مجموع ترکه از والدین است که 
بالمناصفه حضصه می‌کنند, و تتقّه از فرزندان است اگر پسر يا پسر و دختر 
باشند يا زیاده بر یک دختر باشند, و اگر فرزند منحصر در یک دختر باشد؛ 
ترکه را بر پنج حضه کنند و به هر یک از پدر و مادر؛ یک حضه. و سه حصّه 
را به دختر دهند. 


سوال قعح [178]: 


اشاره 


ادذعا نماید که گفتة خود را به ثبوت شرعی برساند؟ و هرگاه عاجز از اثبات 
شود حد شرعی ان چه چیز است؟ و با ان شخص بعد از عجز از ثبوت. 
نماز جماعت می‌تواند کرد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه قائل اعتراف نماید که: مرادش از <«2» حرام‌زاده؛ ولد زنا بوده, 
مخاطب را می‌رسد که بر او ادعا کند و بعد از عجز از اثبات؛ مطالبة تعزیر 
و تادیب او نماید, و مطالبء حد شرعی آز- که هشتاد تازیانه است- با کسی 
است که نسبت زنا به او داده باشد, و اگر مرده است وارثش مطالبه 
می‌تواند کرد. 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهبهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران؛ اول. 1 مه« ق 
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(1) ج, ه: يابد. 

(2) ه: از لفظ. 
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و اگر قائل اعتراف نماید که: مرادش از لفظ حرام‌زاده؛ بدکار یا از لقمة 
حرام به هم رسیده بوده است, و احتمال این اراده در شان او برود؛ ظاهرا 
عذرش مسموع است و حدّ «قذف» از او ساقط است. لکن چون آن کس 
را به این عبارت اذیت نموده می‌تواند که مطالبة تعزیر او نماید. و بر هر 
تقدیر باید که از مخاطب حلیت طلبد, و از گفنه خود توبه کند و بعد از توبه 
صحیحه؛ نماز جماعت گزاردن ضرر ندارد هرگاه مانع دیگر در او نباشد. و 
الله العالم. 


تبغال ففظ 11761 


اشاره 


ظفل اه و جمساله اتاعه خیرات ارو نا نگ مرا از رات اه 


جواب: 


احتیاح ندارد و خیرات بد نیست. 


سوال قف [180]: 


اشاره 


کسی زنی خواسته و آن زن دختری دارد, ایا ان دختر را از برای پسرش 


جواب: 


می‌تواند؛ هر گاه مانع فیح نداشته باشد, و تقدیم عقد دختر يا مادر تفاوتی 
ندارد. 


سوال قفا [181]: 


اشاره 


شخصی مذتی مدید وکیل اخذ مطالبات و اجرت دکاکین و زراعت و باغ و 
غیره- از آمور دادوستد- و زندگانی خانه عمرو بوده, در حین توکیل؛ وکیل 
اظهار اجرت ننمود لکن توقع داشته که اجرتی به او داده شود, و در این 
( ضرری به وکیل رسیده و سیب یر همین مر وکالت بوده؛ 
ری کرک هآ ارو رشن ان رفس 


نه؟ 


جواب: 


هرگاه متبرع نبوده و آن امر نظر به عرف و عادت و ملاحظة شأن آمر و 
مامور موجب اجرت بوده؛ او را اجرت المثل می‌رسد, و ضررهائی که 
مترتب بر وکالت شده موکل شرعا متحمقّل نمی‌شود, خصوصا ضررهائی را 
که وکیل بعد از ضرر اول کشیده باشد, و الله العالم. 
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سوال قفب [182]: 


اشاره 


زید با عمرو شریک می شود و مال الشراءة تماما از عمرو بوده که نصف 
ان را به عنوان قرض الحسنة؛ به زید داده که زید مشغول تجارت شود و 
عمرو را رجوعی در شغل و عمل نباشد و اجرتی از برای زید نیز نباشد, ایا 
زید مطالبء اجرة المثل حضَه عمرو را می‌تواند نمود يا نه؟ و هرگاه حق 
العمل را به مقدار یک من گندم مصالحه نماید صحیح است يا نه؟ و با وجود 
اينها هرگاه مال الشراكة را انتفاعی نباشد واحد شریکین متوجه شغل و 
عمل نشده شریک دیگر مطالبة حق العمل و اجرة المثل می‌تواند نمود یا 


زه؟ 


جواب: 


هرگاه قرض را به شرطی داده که عمل و تجارت در حصٌه او بدون اجرت 
اما سا سا کی ال مس ای اه 
هرچند که نفعی به هم نرسیده باشد, و او را راضی نمودن موافق احتیا ط 
اه فا ها لآ ای سا مه اه 
ایو ار ی هر را 
ف ,اه ال ات اس سس سای هسیر 
اه وا 


سوال قفج [183]: 


اشاره 


زید با عمرو شریک بوده, بعد از ان؛ عمرو زید را در امری وکیل خود 
نموده, و زید خود با بکر شریک گردیده؛ و اجرتی از برای بکرٍ معین نموده 
که او متوجّه تجارت شود, و خود امر وکالت را به عمل اورد, ایا زید اجرتی 
از بزات وگل اضرتی فرار دهد ود ار اتان به ایو وال مو کل عنکر. 
تعیین اجرت شود آیا وکیل مستحق اجرة المثل می‌گردد يا نه؟ 


جواب: 


مطالبة اجرتی که به بکر داده صورتی ندارد. بلی هرگاه زید در اجراء امر 
موگل فیه؛ متبزع نبوده, ان امر از اموری است که موافق عادت و غالب 
بت به آمر و ههور دون آخنع به تخل نعی ای موجب اجرة المثل 
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می‌ شود قن ورن کم .مه کل: معترف باشد که بنای اجرت شده. جک 
بدون تعیین. و وکیل ادعای تعیین نماید و از اثبات عاجز آید. و بعد از 
مرافعه؛ موکل قسم بر عدم تعیین یاد سس وکیل مستحق اجرة المثل 
می‌گردد, و اگر فرضا اجرة المثل زیاده بر مذعای مدذعی باشد در استحقاق 
ان اشکال به هم می‌رسد., و اظهر عدم استحقاق است؛ ظاهر | بجه. مه کل 
برمی‌گردد, و الله العالم. 


سوال قفد [184]: 


اشاره 


کسی زوجء خود را مذت هفت سال با دو طفل؛ بی‌نفقه گذاشته و به سفر 
رفته, و برادر زوجه نفقه آنها را داده و حال که از سفر آمده, برادر زن 
ادعای نفقهة خود را ضن کنگه و ضعیفه نیز ادعای صداق می‌نماید و آن 
شخص نیز کوفت‌آتشکی «1» دارد و از حرکت مردی افتاده و ضعیفه نیز 
خواهش مرد دارد و می‌گوید: اگر دست از او برندارد خدا نخواسته عمل 
تا شرمع ار اور مت ایا قاط ادخ کسرا از اسظا ق کرو سا فد 


جواب: 


زوجه ادعای نفقهة ماضیه را بر شوهر می‌تواند نمود مطلقا, و همچنین 
برادرش نفقه اطفال را به شرطی که پدر در ایام ماضیه قادر بر انفاق 
بوده و اطفال از خود چیزی نداشته باشند و منفق به نت قرض و رجوع بر 
پدر دادم بانشد و زوجه مطالیة ضداق تبز می‌تواند تمود. و خمام. آن مطالبات 
وقتی می‌تواند کرد که آن شخص قادر بر اداء باشد, و زن نصا بر 
گرفتن طلاق ندارد مادامی‌که شوهر نفقه و کسوة او را می‌دهد. و اللّه 
العالم. [* 38] 


سوال قفه [185]: 


اشاره 


کارواتسراتی: با شخضی به شراک دارم هجو دای از او و شمه ان آنن 
داعی می‌باشد و آن شریک نه با من در ابادی اعانت می‌کند و نه می‌خرد و 
نه می‌فروشد و نه تقسیم می‌نماید, و به اين تقریب رسد من در شرف 
انهدام است و آن قابل تقسیم نیز می‌باشد, هر گاه شریک به هیچ قسم 
راضی 


( هی سس ار اس الت ماسی) تایه ما۸0 550 
با 


جواب: 


را بر تقسیم؛ جبر می‌توان کرد «1», و اگر جابر تفاوت مابین قیمت آن 
حصه را- قبل از «افراز» «2» و بعد از ان- به مجبور دهد؛ احوط و بهتر 
خواهد بود, و الله العالم. 


سوال قفو [186]: 


اشاره 


مریضی مایملک خود را- از باغ و غیره- با برادرزادة خود صلح می‌کند به 
عوض مال المصالحه مبلغی معین؛ يا هب معوّضه می‌نماید. و در ضمن 
العقد شرط می‌کند که مادام الحیات خود؛ آنها در تصلاّف خودش باشد و 
برادرزاده را دخلی نباشد, و هرگاه در آن مرض بمیرد اموال را برادرزاده 
متصلّف شود. و از ان مرض چاق شد و اموال در تصرف او بوده و بعد از 
دو سال دیگر بیمار شد و بدون وصیت و تجدید مصالحه فوت شد. و 
همشیره‌ای دارد لاغیر, ایا آن اموال به ههشیره می‌رنمد با به برادرزاده؟ 


جواب: 


هرگاه در ضمن عقد؛ شرط شده که ما دام الحیات در تصرف مالکانة او 
باشد اکن ده آن مرض نمیرد برادرزاده را تفای نباشد, این هر دو 
شرط باطل و موجب بطلان صلح مزبور می‌شود علی الاظهر, و آنها به 
عنوان ارت به همشیره 0 
نداده تا فوت شده؛ آن: نید نوخب غزلزل. هبه است و و ارت می‌تواند که آن 
را ندهد بلا خلاف «3», بلکه باطل است علی الاظهر. 


سوال قفز [187]: 


اشاره 


خانه‌ای بر سر زوجین با اطفالشان فرود آشذه و همه را کشته و زو 
برادری و زوجه مادری دارد. میرات به کدامین می‌رسد؟ 


(1) د, ج, : نمود. , , 

(2) یعنی: جدا کردن چیزی از چیز دیگر (فرهنگ معین: 1/ 313). 
(3) تذکرة الفقهاء: 2 417. 
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جواب: 


هرگاه معلوم نباشد که کدام پیشتر مرده‌اند يا با هم مرده‌اند و معلوم باشد 
که هر یک از زوجین از خود مالی دارند و اطفال از خود چیزی نداشته‌اند, 
در این صورت مجموع مال زوج به وساطت زوجه و اطفال: بمادر می‌رسد, 
و سه ربع مال زوجه به وساطت اطفال نیز به جدّه می‌رسد, و یک ربع 
دیگر به وساطت زوج به برادرش می‌رسد. 


سوال قفح [188]: 


اشاره 


طفلی با جمعی از اطفال با برادر صغیر زید بازی می‌کردند از تقدیر الهی 
سنگ بر چشم آن طفل خورد و یک چشم او کور شد., و حال می‌نماید که 
برادر زید زده است و شاهدی ندارد سوای چهار نفر طفل چه می‌فرمایند؟ 


جواب: 


هرگاه به بیْنة شرعیه- که شهادت عدلین يا شیاع معتبر است- ثابت شود 
حکم شرعی آن اجرا می‌شود, و الا موقوف بر بلوغ و رشد صغیر مذکور 
خواهد بود. 


سوال قفط [189]: 


اشاره 


چهار نفر یتیم هستند و مبلغ سه تومان پول دارند اگر آن پول را به کسی از 

برای ایشان به معامله دهیم منافع آن کفاف معاش ایشان نمی کند و اگر 

تمام‌بول را ضرف ما حول وملوس یشان کتیم کوبا کای معاش.یک.شال 

کند, نعد قم متعصال خوا هت رود آیا در این صورت از وجوه ب و زکات چیزی 
به ایشان می‌توان داد يا نه؟ 


جواب: 


اگر به نهج شرعی به آن معامله شود و نفعش کفاف معاش سال ایشان 
نکند تتمه خرج را از وجوه بژّی که مناسب ایشان باشد می‌توانند گرفت, و 
اگر معامله ننمایند- با وجود آن وجه که کفایت سال ایشان کند- از وجوه بر 


واجبه نمی‌توانند گرفت. 


سوال قص [190]: 


اشاره 


ضعیفه‌ای طربقه اهل سنت داشته, و حال وارد بلاد شیعه شده تقریر 
می‌نماید که زوج سنی داشتم و مذت سه ماه و کسری می‌شود که 
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- به طریقی که داشتیم- مرا طلاق داد. و حال ان زن شیعه می‌شود و به 
فقو اتاع راضی. استت آبا خظر نف افرار اوه عه دی او را مد 
می‌توان کرد يا نه؟ 


جواب: 


ادعای رن در خلو از زوج و طلاق و انقضاء عده- شر عا- مسموع است 
بدون احتیاج به شهود و قسم. هرگاه معارضی نداشته باشد و کذبش 
معلوم تباشد» و. بهتر آن است که بعد از انقضاء مدت عدذة طلاق از روی 
تشیع او را تزویح نمایند, به شرطی که زوجش در ان مدت نیاید و ادعای 
تشیّع و عدم طلاق ننماید. 


سوال قصا [191): 


اشاره 


آیا لفت‌به مات اظفال. ه فا یه هم هی رسد یا یب 
رد ما ات 


جواب: 


تبوت لوث به مجرد شهادت فسشاق و اطفال؛ محل خلاف و اشکال است, 
مگر آنکه به حد تواتر پا شیاع مفید ظنْ قوی رسد, و مراد به ظنْ قوی آن 
است که اقوی از شهادت عدلین باشد, زیرا که از قول یک طفل یا یک 
ی ی 
اه ۱ 
بیابند و جواب را مطابق سوال دهند. 

ری تینست 61۳۰ بلین آگر جنایت خطا به.ت شرعیه تاه شود با از 
برای دفع 


(1) ج: نیست بنابر مشهور منصور چنانکه اخوند مرحوم ملا محقد باقر 
مجلسی (قدس سژه) در رسالءة دیات [حدود و قصاص و دیات. علامه 
مجلسی: 159] فرموده, و قول علامه رحمه الله در قواعد [قواعد 
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قصاص- مثلا- عاقله معترف به خطا گردد؛ دیت بر او ثابت می‌شود. و اگر 
اصل جات بخ له با اقرار عافله ثایت باشه و حانی. اهای خطا مابد :و 
عاقله منکر شود بر او چیزی لازم تقی‌آید: نیوا آنکه یک قسم بخورد که 
جنایت مذکورة غیر خطا بوده, پا آنکه علم ندارد به خطاأ بودن ان 

دراه ی اه اس ارات اس انس وهای او 
شاه ار بای ال موز الم بای عادل با نکمم عیز را 
به اعتراف عاقله. در این صور جنایت ثابت می‌شود و دیت بر عاقله 
می‌باشد- هرچند که جنایت عمد باشد- زیرا که عمد طفل حکم خطا دارد, 
هرچند که آن طفل ممیّز یا هشت‌ساله یا ده‌ساله باشد, یا قامتش بر پنج 
وجب شرعی رسیده باشد, و قول 99 که وارد است؛ به مساوات 
صغیر با کبیر «1» در صور مذکوره شاد است. و قول صدوق رحمه آلله ند 
اینکه: خطای صبی حکم عمد دارد و او را قصاص می‌توان نمود- نظر به 
صحیحه. آیی. بضیرت آنشد است 02 و آفرار .و انکار طفل قایده فذآر ند 
اگر جنایت او به امور مذکوره ثابت نشود, بلکه به به قسامه 


الاحکام: 2/ 1298 به خلاف آن ضعیف است, بلکه آخوند مرحوم؛ در آن 
رساله اشاره به آن نفرموده با وجود آنکه در غالب مسائل آن رساأاله؛ 
اشاره به اقوال مختلفه بلکه ضعیفه, فرموده است. 


لازم به یادآوری است که: در اینجا با دو ادعا روبرو هستیم از یک طرف 
علامة مجلسی و مصئثف مدعی هستند که: «متهور آن است که به قسامه 
بر عاقله چیزی ثابت نمی‌ شود ». 

و از طرف دیگر علامه فاضل هندی در «کشف اللثام: 2/ 464» و صاحب 
حواهر ور ی آهی الکلای 265/42 ی هد کم متتمیر ات که 
«دیت پر عاقله می‌باشد و بر جانی چیزی نیست» و مخالف مشهور را 
فقط علامه در تحریر معژفی کرده‌اند. 

و با عنایت به اینکه عدة زیادی از علماء؛ 7 بش قساله خاضرن راافر کنا نها شا 
مطرح نکرده‌اند, بلکه این مورد خاص را 1 بحث کلی مربوط به 
عاقله دانستند, راه قضاوت برای قزرکان باز خواهد شد که یکی از این دو 
ادعا را بیذیر ند. 

و 0 فرظ تفه تام تفه 1 تا وی تفت 
طو شین ۱61 مویلا حضره لقع ۱95/1 عووت 84/۸62 وت ۶ 
وسائل الشیعة: 3/ 13 حدیث 6 و 8. 

(2) من لا بحضره الفقیه: 4/ 83 حدیث 1. وسائل الشیعة: ۸/29 87 حدیت 
31 
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۱[ 
ااعل حطا من صامتق ور و ماه العالم. 


تقتغال قضب. 21 18 ]: 


اشاره 


مقتول 1 شنیده‌اند که ان قتل خطا بوده اپا دیت او به جمیع ورنه 


جواب: 


حتی بر شوهر منقسم می‌شود علی الاظهر, و همچنین دیت مرد بر جمیع 
ورثه او حتی بر زوجه ی وگن هر "و ضورت متفرت با 2 
شود با عاقله بر آن «<2» 2۳ تماند: دیت.بن عافله است: و الا بر قاتل 
است و بر عاقله همین تسلط یک قسم است که آن قتل به عنوان خطا 
محجض نبوده است. پا علم ,؛ نله گنفت ارخ ندارد, و اقرار قاتل ۷ دربارة 
عم تسه ام ۱ م: 


سوال قصح [193]: 


اشاره 


شخصی دعوای دیت آذفی: را با ختصمات دیگر؛ به شخصی داشته و بدون 
اطلاع شاقی له بر که مهد کین ان را صام ده اند عه سناعی 
که زیاده بر مذعی به است.؛ و وجه مصالحه بعضی؛: حواله شده است که 
کسی بگیرد. و بعضی دیگر گرفته شده, آيا این صلح صحیح است يا نه؟ و 


جواب: 


هرگاه در حین اجراء صیفغفة مصالحه, استعلام مقدار مذعی به غیر ممکن 
بوده- یعنی: : متعدر یا متعسر بوده- صلح مزبور صحیح و لازم است؛ هرچند 


که بعد از آن-مغلهم شود که به زیادم بر آن؛ صلح شده و اگر ممکن 


(1) مقصود از اعتراف مقتول این است که: قبل از اينکه مقتول کاملا جان 
بسپارد؛ اعتراف به خطاء بودن ضرب و جرح نماید. 

(2) 0: ان اقرار و. 
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الاستعلام بوده و بدون استعلام با جهالت آحد طرفین يا هر دو؛ به مقدار آن 
صلح شده باشد, صلح باطل است و گرفتن و نگرفتن بعضی از وجه صلح 
مثمر ثمری نیست مگر انکه بعد از علم جاهل؛ قبض مقدار حق به عمل 
امده باشد. 

و اما اجناس و مقادیر دیات پس باید دانست که قتل به عنوان ظلم و ناحق 
یا عمد است, يا شبیه به عمد يا خطاء محض, در صورت عمد, يا قصاص 
ممکن است يا غیر ممکن, و در صورت امعان قصاص, دیت؛ جنس مشخص 
و مقدار معین ندارد بلکه تعیین جنس و مقدار ان موقوف و موکول به 
تراضی قاتل و ورثة مقتول است؛ به هر چیز و به هر قدر که معین نمایند؛ 
متعیّن می‌گردد؛ هرچند که زیاد باشد از دیاتی که مذکور خواهد شد. يا کم 
نقنود از آنها. 

و هرگاه قصاص ممکن نباشد به مردن ِ یا گریختن جانی, یا 
آنکه قاتل پدر مقتول باشنده در این ضورتها دیت. قتل نفس مسلم؛ با صد 
شتر است که هر یک پنج سال يا زیاده داشته باشد, یا دویست گاو, یا هزار 
گوسفند است؛ به سن گاو و گوسفند قربانی, يا دویست حله است- هر 
حله‌ای دو وب از برد یمنی- پا هزار دینار است و آن عبارت است از هزار 
مثقال شرعی از طلائی که سکة معامله داشته باشد, و هر مثقال شرعی 
چهار دانگ و نیم مثقال صرّافی است که هزار دینار/ هفت صد و پنجاه 
مثقال صرّافی می‌شود., يا ده هزار درهم نقرة مسکوی است که هر 
درهمی نیم مثقال و ربع عشر مثقال است به مثقال صرافی «1», و هر ده 
درهم پنج مثقال و ربع مثقال است. که مجموع ده هزار درهم, پنج هزار و 
دویست و پنجاه مثقال نقره سکه‌دار می‌شود و به پول حویزه که هر 
محمدی چهار دانگ و نیم صراف است. و برابر است در وزن با یک 


(1) یعنی: 525/ 0 منقال صرافی. 
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اشرفی فندقی «1», يا قزلباشی قدیم که هر یک نیز چهار دانگ و نیم 
می‌باشد؛ هفت هزار عدد حویزه می‌شود- که هفتاد تومان فضی- به سکة 
حویزه- می‌شود «2», و در شبه عمد؛ هرگاه شتر دهند: سی و سه شتر 
ماده پا در سه سال, و سی و سه شتر ماده پا در چهار. و سی و چهار شتر 
ماده پا در ابستن شش است. 

و در خطا هرگاه شتر دهند- بنابر اشهر اظهر- بیست شتر مادة پا در دو 
سال است., و بیست شتر نر پا در سه سال است. و سی شتر ماده پا در 
سه, و سی شتر مادة پا در چهار, که مجموع شتر در هر یک از فتلها: یک 
صد می‌باشد, و به حسب سن تفاوت دارند, و در سایر اجناس دیت: مثل 
همدیگرند, و دیت زن؛ نصف دیت مرد است در همة اجناس, و دیت عمد و 
شبه عمد بر قاتل است. و دیت خطا بر عاقله است. و دیت عمد در یک 
سال. و شبه عمد در دو سال گرفته می‌شود, و دیت خطا در سه سال, در 
هیستالی ی از 

و در هر جائی که دیت دادن لازم باشد., در تعیین خسن اه مفدار اند .از آفوز 
مذکوره- اختیار با دهنده است نه گيرنده, و اگر قتل در ماه حرام باشد- که 
دو القعده و ذو الحجه و محرم و رجب است- یا در حرم مکه واقع شود, و 
آن عبارت است از چهار فرسخ شرعی در چهار فرسخ از شهر مکه و 
خوالی آن؛ که میله‌ها از برای تعیین جدود: آن. نصب نموده‌اند, در هر یی از 
این دو صورت یک دیت و ثلث دیت باید بدهد, و اگر در حرم و ماه حرام هر 
دو باشد, بعضی گفته‌اند که: یک دیت و دو ثلث دیت واجب می‌شود «3», و 
این قول موافق احتیاط است بلکه خالی از قوة نیست. و زیاد شدن دیت 
مخصوص به قتل نفس است. 


رش که ای ایام اشر یه ور اس ما تس هر ار 
و دو هزاری [بزرگ متوسط و ِِ (لغت‌نامه دهخدا: 7 6 2) و 
(2) ج, د, ه: : باشد. 

(3) خلاف یه مت 9 222 مشاه زمر عذه یم ایس قیل وا از این 
عباس نقل کرده و سپس می‌گوید: مخالفی برای ایشان نیست. 
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مایت اظر اف تست الله الفا زد 


سوال قصد [194]: 


اشاره 


کبوتری را گربه گرفته و زخم نموده. پس آن را از او خلاص نمودند و 
کشتند, و بعد از ذیح حرکت نکرد؛ حلال است با نه؟ 


جواب: 


علال تتبیت: هر کاق قطاعا جر کت تکردهقه از با فتة از بال: 


سوال قصه [195]: 


اشاره 


شخصی غایب؛ در زمان غیبتٍ او صبیه‌ای که از متعه داشته فوت شده, و 
ترکة غایب در دست صبیه تیکر و زوجة دائمهة اوست؛ و مرّت غیبت چهار 
ال ایحا ل. متفه به حط.وفات ان درو ادعای ارفص مت ای 
خود می‌نماید؟ 


جواب: 


به مجلژد مظله بدون ثبوت موت شرعا قبل از وفات صبیه؛ تسلطی بر 
مطالبه ندارد مگر آنکه سایر ورثه قبول داشته باشند, و هرگاه بعد از این؛ 
موت مورژزت قبل از وارت معلوم شود وارت- که آن متعه مذکوره است- 
بقدر الحصة بر متلفین ترکه؛ تسلط به هم می‌رساند. 


سوال قصو [196]: 


اشاره 


از زید به نیابت هند؛ استیجار حجه نموده‌اند و در حین اجراء صیفه- نظر به 
متعارف که باید نائب همان سال اتیان به حح نماید- تعیین سال ننموده‌اند, 
و بعد از اجراء صیغه؛ ناب بدون اطلاع هند- منوب عنها- در بلد دیگر حجة 
دیگر فروخته به بکر «1» و روانة حج شده, و در سال اوّل حج به نیابت بکر 
نله طفل, آورذه: آیا هند به آن حج بریء الامة می‌شود یا نه؟ 

و می‌تواند که مطالبه وجه اجرت از زید نماید يا نه؟ 


جواب: 


ون ,ور تالم که سا ال ات باظل ایو به. مصرزف نکر نی 
نمی ر سد, و باید وجه او را رد نماید, و همچنین در سال تانی- نظر به حیات 
هند و عدم اذن او در سال تانی- نیز باطل است, و هنوژ هند مشغفول الذمة 


(1) یعنی: مجددا برای حجة دیکر اجیر بکر شده است. 

مقامع الفضل, ح1, ص: 179 

است به حج, و مطالبة وجه خود را می‌تواند نمود. و رضای هند بعد از وقوع 
حح؛ از برای هیچ کدام از ان دو حح فایده ندارد علی الأقرب, و الله العالم. 


بو ال قضبد 1 197]: 


اشاره 


زید مبلغ چهل تومان به عنوان شراکت؛ سرمایه داده, و مبلغ ده تومان نیز 
بر سرمایه علاوه نموده و خود نیز شریک بوده, و مبلغ پنجاه تومان به موعد 
معین سند گرفته که در عرض مدّت به اتفاق هم به امر معامله مشغول و 
بعد از انقضاء موعد اصل سرمایه را اخراج؛ و نفع و ضرر از قرار رسد 
تقسیم کنند. ایا زید سوای چهل تومان اصل سرمایه. یعنی ده تومان را نیز 
مطالبه می‌تواند کرد «<1» يا نه؟ 


جواب: 


صورت سوال درست مفهوم نشد, هرگاه منظور آن است که: ده تومان به 
علاو چهل تومان سرمایه نموده‌اند. و الحال پنجاه تومان يا زیاده بر ان 
موجود است. 0 این صورت صاحب مال هی تن ند که تمام پنجاه تومان را 
بردارد. و هرگاه چیزی بماند بنحو شراکت تقسیم نماید, و هرگاه پنجاه 
تومان نمانده باشد, پس اگر شراکت را به نجو متعارف به عمل آورده به 
اینکه بیست و پنج تومان داده و بعد از آن بیست و پنج تومان را به عنوان 
قرض به شریک داده, در این صورت نصف انچه از مال موجود است از 
صاحب مایه است و بیست و پنج تومان دیگر را از شریک مطالبه می‌تواند 
نمود, هرچند که آن قدر نمانده باشد, و اگر به طریق دیگر بنا گذاشته‌اند 
او ایا ار 
انکه از چهل تومان نفعی و سودی حاصل شود به عنوان نفع و سود پول 
قا ان ال اه راهان ای اس 


سوّال قصح [198]: 


اشاره 
شخصی زوجة خود را مقتول نموده در حین مرافعه؛ 


(1) د, ه: نمود. 
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او با ورته ادعا می‌نمود ند که قنل خطا بوده» و عاقله منکر بود و بعد از 
گفتگو؛ جمعی از مصلحین بنای صلح فیما بین قاتل و عاقله و ورثه؛ در 
خصوص وجه دیت و حق صداق؛ گذاشتند. حال عاقله ادعا می‌نماید که من 
عالم بقدر دیت نبودم, ایا صلح مذکور منفسخ می‌شود يا نه؟ و دیگر قتل 
مر مام‌هوامی تشه ات اما ار ام ار 


جواب: 


هرگاه جهل عاقله در حین مصالحه معلوم؛ پا وتو آن معترف باشند 
اختیار فسخ دارد. و اگر ورثه منکر؛ و عاقله از اثبات عاجز باشد صلح لازم 
۳ ۳ علم به جهل بر ورثه نماید تسلّط قسم بر آنها دارد. 
1 مسئوله چون عاقله منکر خطا بوده پس اگر صلح را به 
هت رف آدعا آد خود. ۵ از, فاتل تعودم ضاه: صحیعح و جواقفت 
مقدار دیت نیست., و در این صورت دیت نیز زیاد نمی‌شود, هرچند که در 
ماه حرام واقع شده باشد. 


سوّال قصط [199]: 


اشاره 


شخصی رسیده و پای آن را شکسته, غرامت بر عاقله است با نه؟ 


جواب: 


نو قاخلم هن خت حات سطا مر کل بر فقس تایبا اعصای ان 


است, خواه به عمد باشد و خواه به خطا, و خواه معلف باشد با غیر مکلف 
به اتفاق جمیع علماء <1». 


سوال ر [200]: 


اشاره 


شخصی باغی «2» در تصرف دارد چند سال. و ضعیفه‌ای بر او اذعا 


(1) ریاض المسائل: 2/ 568. 

(2) ج: باغی به ادعای ملکیت. 
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و سخن آن شخص همین است که در تصرف دارم «<1». 


جواب: 


باید ضعیفه غصبیت ید متصرّف را به ثبوت شرعی برساند به اینکه: 1 
شخص در ایام تصلاف گاهی اعتراف بة آن نموده, یا آنکه دو شاهد عادل 
شهادت دهند به اینکه: علم دارند به آنکه تصرف آن نامشروع است. يا علم 
به فندمعیت آن.قدا رده انباغاحالمال تفه انیت وف از یوت 
مت‌رشد او را کقنصر ان با عض اف تسایهه وبعو از غحر از ابات الط 
قسم دارد. 


سوال را [201]: 


اشاره 


آیاتی بت وج فاغاسد فرست: شرظه ات با بت قاری ان 
می‌ شود ؟ 


جواب: 


به هر زبانی می‌شود؛ لکن در نعاح و طلاق با قدرت بر عربیت, کرک ان 
ننماید و هرگاه خود عربی نداند و یاد گرفتن در آن وقت بر او دشوار باشد 
وکیلی عربی‌دان؛ در آنجا موجود باشد, و مانعی در توکیل او نباشد؛ بفتز ان 
ات اه ار ال کر 


ال دب [262]: 


اشاره 


دختر قاتلی؛ پدر او بی‌اذن او- به حکم حاکم عرف- او را در عقد دائمی 
برادر مقتول- چنانکه متعارف است «2»- درآورده, و دختر بعد از اطلاع؛ ابا 
نموده. 9۰ ثانی الحال او را به عقد پسر شخص اول درآورده‌اند بدون صیفهة 
طلاق, آبا عقد انی صحیح است «3»؟ 


(1) ج: دارم و مالکم. 

(2) در, زمانهای گذشته رسم بود برای رفع اختلاف خانواده قاتل و مقتول 
از مسا ازدواج استفاده می‌کردند, راوی از امام صادق علیه السلام 
می‌پرسد که: روش توب قاتل چگونه است؟ حضرت راه‌هائی را ارائه 
می‌دهد که یکی از آنها این است: «فلیتزوح النقم. اضرآخ سب هن لا بر 
الفقیه: 4/ 69 حدیث 206, تهذیب الأحکام: 10/ 163 حدیث 652, وسائل 
الشیعة: 29/ 74 حدیت 3<5184, این رسم تاکنون در بعضی از شهرهای 
(3) ه: است يا نه؟ 
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صحیح است <1». 


سوال رح [203]: 


اشاره 


شخصی مقبره‌ای را شکافته و داخل ملک خود نموده, يا مسجد ساخته, آیا 
1 کر آن جایز است پا و ان شخص را بر از تأدیب می‌توان 


کرد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه آن مقبره ملک او نبوده. از ملکش بیرون کنند. و نماز در آن باطل 
است با علم و عمد و اختیار. و اگر قبر مسلمان را بدون وجه شرعی 
شکافته- عالما عامدا- مستحق تادیب می‌شود, و الله العالم. 


سوال رد [204]: 


اشاره 


دختر باکره که پدر و جذ پدری نداشته باشد بدون اذن برادر و اقرباء شوهر 
می‌تواند نمود یا نه, و به هر کس که خواهد از کفو و غیر کفو؟ و هرگاه که 
پدر داشته باشد و به کفو خود خواهد شوهر کند و پدر راضی نشود, پا آنکه 
پدر حضور نداشته باشد و فختر معصل بانشتد آبا تتته‌هر می‌تواتد تمود با ی 
و در حالی که پدر و جد دارد؛ بدون اذن به غیر کفو, شوهر می‌تواند کرد یا 
نه ؟ 

و بر فرض اینکه اختیار با دختر باشد؛ هرگاه بالغه باشد کافی است يا عقل 
و رشد در کار است؟ 


جواب: 


هرگاه زن: بالفه عاقله رشیده باشد- یعنی: تواند که ضبط مال خود کند, 
هرچند که به توکیل باشد, و مال را به مصرف عاقلانه رساند. و در 
دادوستدی که موافق زي و شانش باشد, مغبون نشود- احدی را نمی‌رسد 
که او را مجبور سازد بر نکاح, هرچند که پدر يا جدٌ پدری باشد و آن زن 
باکره باشد, لین الاقرب, و بدون اذن برادر و خویشان؛ شوهر می‌تواند 
نمود بلا خلاف <2», 


)1( چون عقد اول به خاطر عدم رضایت دختر باطل بوده است. 

(2) کشف اللثام: 2/ 14 و 15, تذکرة الفقهاء: 2/ 593, برای اطلاع بیشتر 
مراجعه شود به جواهر الکلام : 

.17 << 9 
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بلکه بدون اذن «1» پدر و جذ و مادر نیز علی الاظهر, و هر گاه خواهد که به 
کفو خود شوهر کند و پدر يا جد يا مادر راضی نشوند «2»؛ يا حاضر نباشند 
«3» يا نفقةٍ او را ندهند و معطل باشد شوهر می‌تواند کرد به اجماع 
علمای امامیه و همچنین به غیر کفو خود و با حضور ایشان و عدم احتیاج و 
انفاق ایشان بر او نپز علی الاصح, و عقل و رشد در استقلال بالغه در کار 
خود لازم است. و الله العالم. 


سوال ره [205]: 


اشاره 


کر ره هو کی سای وی که ات من اما 
مرا نقد کن, و فروختن و تصرفی که در اموال من شود باید به اطلاع فلان 
باشد, و بعد از فروختن و نقد کردن به اطلاع همان شخص, نیز حجه از 
دای من اتسار کنر وی ار و یره وا ان ان 
شخص- که این امور باید به اطلاع او بشود- وکیل من است. و بعد از وفات 
موصی ناظر؛ اموال را بدون اطلاع وکیل نقد نموده و وکیل حضور نداشته, 
و ناظر قیمت اموال را به دیگری می‌سیارد بدون اطلاع وکیل غائب. و بعد 
از چند وقت به چند دفعه به جهت رفع ضرورت خود؛ نصفه وجه را از امین 
می‌گیرد و به مصرف می‌رساند, و نصفة دیگر را امین به مصرف می‌رساند 
اما هر دو؛ وجه را بر ذمة خود می‌گیرند. و بعد از مدتها؛ اثفاق ملاقات 
وکیل و ناظر افتاده و وکیل گفته که: وجه را بده تا که حجّه از برای موصی 
بگیرم, ناظر می‌گوید که: وجه را به فلان امین سپرده‌ام و او تلف کرده. و 
کر و ار 
از ناظر و وکیل قرار گرفته؟ و هرگاه ایشان در حیات نباشند؛ از ورثة 
ایشان مطالبة وجه می‌توان نمود يا نه؟ 


(1) 6۵ اذن و رضای. 

(2) شرائع الاسلام: 2/ 277, انتصار: 119. 
(3) ریاض المسائل: 2/ 80. 
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جواب: 


مستفاد از ظاهر سوال ان است که: مرادش از ناظر وصی, و از وکیل 
ناظر است و مانعی ندارد, و از کلام ۰ را ید۵ معلوم می‌ شود 
که امضای تصرّفات ناظر نموده,. و کسانی که وجه مذکور را بر ذمّه 
گرفته‌اند, یا متصرف شده‌اند به غیر نهج شرعی, باید رد نمایند که حجه‌ای 
استیجار شود. و هرگاه در حیات نباشند و از آیشان چیزی مخلف شده باشد 
از مخلفات ت ایشان می‌توان گرفت. ها سای بر فرت نان تارب 
الله العالم. 


سوال رو [206]: 


اشاره 


هرگاه مدعی به عنوان مظثه و احتمال؛ دعوی بر کسی نماید و از اثبات 


عاجز باشد. قسم می‌تواند داد با زه؟ ۵ اکز فنکر در این صورت قسم را رد 
نماید چه صورت دارد؟ 


جواب: 


در صورت مظنه و تهمت؛ تسلط قسم دارد علی الاظهر, و منکر تسلط رد 
ندارد در اینجا؛ بلکه باید قسم بخورد, يا اداء مذعی به کند, و قسم مدذعی 
در این صورت بدون علم پوچ است. 


سوال رز [207]: 


اشاره 


در حال غیظ کسی به زوجة خود گفته که: تو عوض مادر و خواهر منی؛ و 
توس از اراد ها پووواند که این کلام را اند مرآها ار 
نمی کنند, آنا آنزن خر ام می‌ شود ؟ و مارم دارد با نه؟ 


جواب: 


حرام نمی ‌ شود و کفاره ندارد. 


سوال رح [208]: 


اشاره 


طاحونة خرابه‌ای؛ از شخص غائبی است و دیگری آمده آن را آباد نموده, و 
از آن طاحونه اعیانی نمانده بود, و آن طاحونه در قصبهة کرمانشاهان است. 
آیا آن نغ صاعتب آال فی‌رشد یا نان ؟ و اکر در ان اغیانی. هاندم 1 
سنگ آسیا بچای خود مانده چه حکم دارد؟ 


جواب: 


(1) ه: مانده باشد. 
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نه انکه:.قلی: دیگری باشد, يا وقف باشد بر غير او, يا وقف عام باشد و 
ا ارت 2 باشد, , پس اگر اعیانی در آنجا ندارد حقی ندارد مطلقا, و اگر 
اعیانی دارد ؛ لکن آن و نیز 
حقی ندارد, و دیگری می‌تواند که آن اعیان را از آنجا ازاله نماید و به نهح 
یز کی ذر آن تض ف: تماند. 


تال را [2808] 


اشاره 


جواب: 


اظهر آن است که: زوجه خواه ذات ولد باشد از زوج يا نه, از زمین و 
املاک زوج ارث نمی‌برد, نه از عین ان و نه از قیمت ان, بلی ارث می‌برد 
از قیمت آلات آنها که نقل نتوان کرد, مانند: چوب و سقفف و درهای 
منصوب و سنگ و خشت و آجر و امثال اینها «» و از آعیان منقولة از 
زرع و ثمر درخت و سنگ و آجر و در چوبی که هنوز به کار نگذاشته‌اند 
«2», يا در حین موت خراب شده باشد, بلکه هرگاه قبل از تقسیم نیز 
قراب و ی ها ات ام اه مرا ار وا 
بالغین رشیدین ورثه آن است که نسبت به حضْه خود؛ از زمین با زوجه 


مصالحه نمایند, يا بالمرژة دست بردارند. 


نو آل ر [210: 


اشاره 


جمعی صانقه تر کمان سفت اسر کرددانن ی از ام و اعیان ور 
تفص حال ایشان بو آفده: قشون متعاقب ایشان فرستاده, ایشان به راه 
بیابان رفته‌اند و بدست نیامده‌اند, و بعد از مدتی جمعی از ترکمانیه اسیر 
شده‌اند,. و بعضی از ایشان تحقیق حال اسرای سابق نمودند؛ ؛ که 

کشته شدند و استشهاد از جمعی از مومنین «چمن بسطام» گرفته‌اند در 
این باره, و ارسال خدمت ملازمان صاحبی‌ام گردیده, ملاحظه فرمایند که 
حال آن بیچاره‌ها جه خواهد شد, و حال آنکه نففه ندارند و خواهش 
شوهر دارند. 

(1) ه: اینها که کار گذاشته باشند. 


(2) الق, د* نگذاشته باشند. 


جواب: 


هرگاه بعد از چهار سال از تجسُس شوهر در سمتی که مفقود شده؛ و از 
خبر کشته شدن او که به زن رسیده, و از قرائن احوال تیک زن خاطر 
و 
اطلاع بر کیفیت حال و سر رشن کار او نداشته باشد, و چنین کسی 
می‌تواند که او را عقد کند, خواه از برای خود و خواه از برای دیگری, و بر 
عاقد و بر آن کسی که او را می‌گیرد لازم نیست که کاوش و تجسُس «1» 
حال او نمایند, بلکه بر همین گفتن زن که: مانعی و شوهری ندارم؛ اکتفا 
می‌تواند کرد, لکن احتیاط آن است که: 

هرگاه نففه از شوهر مفقود از برای او مانده, پا کسی از خویشان شوهر 
متوجّه نفقة او گردد؛ صبر کند تا حال آن شخص بهتر معلوم گردد, آ کر 
هم 
را فسخ نماید, یعنی: 

اظهار کند که عقد آن شوهر را بر هم زده و از زنی او بیرون رفته. پس 
اگر آن مفقود خویشی داشته باشد, بهتر آن است که او و حاکم شرع آن 
ولایت- هر دو- کسی را وکیل کنند, که آن زن را طلاق دهد که در وقتی که 
در عادت زنان نباشد. بعد از طلاق؛ اک( 
آن شوهر کند به هر کسی که خواهد از کسانی که بر او حلال باشند, 
فرخند که آز کنفمت ال اه مظلع باشتم و الله. العالم. 


سوال ریا [211]: 


اشاره 


یه اش حفد شا کل ازرا مه مکش لاسام رف کم اه را 
کنند و از او تفتیش کرده‌اند که شوهر داشتی پا نه؟ گفت: متعهٌ کسی بودم 
سه‌ماهه, و مذت عدذه تمام شده, کفتند که چون اقرار به شوهر کرده‌ای 
شاید عقدت دائمی بوده, باید از آن شخص کاغذی بیاوری تا تو را عقد 
کنیم. ضعیفه هرچند قسم خورده که شوهر دائمی نداشتم. و همین متعه 
بودم 


(1) الف, ج, د: تجسشس از. 

(2) ج: نشود. 
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و عده‌ام تمام شده و مانعی ندارم؛ قبول نکردند, آخر آن ضعیفه ملجا 
شده- چون شوهرش در جای دیگر بوده- به شخصی التماس نمود که 
کاغذی از او بیاورد. 

و چون آن شخص برگشت گفت: آن مرد بعد از شنیدن این دقتها؛ گفت: 
فلان مبلغ به من بدهید تا کاغذی بدهم و الا نمی‌دهم, و ایشان پول ندادند و 
کاغذ نیاوردند. و این ضعیفه فقیر است و چیزی ندارد که رشوه‌ای به آن 
مرد بدهد و کاغذی بگیرد, آیا در شرع ضرور است که از او کاغذی بیاورد یا 
زم؟ 

انیت هرگاه زنی شوهرش به سفر رفته و مفقود الخبر شود 2 از 
مدّتی؛ زنش گوید که: علم دارم که شوهرم مرده است و خبر مرگش به 
من رسیده, يا گوید که: مرا طلاق داده و خبر طلاق به من رسید و علم به 
موت پا طلاق او به هم رسانیده‌ام, در این صور ادعای او مسموع است و 
می‌توان او را نزویج نمود بدون مطالبة اقامهة بینه و قسم پا زه؟ 


جواب: 


به حسب شرع آنور قول زن معتبر است در ادعای نداشتن شوهر یا متعه 
نوذن: يا غفه متقضی شدن يا حیض, داشتن با تداشتن: با مطلقه بودن: یا 
شوهر مردن, يا مانعی از تزویج نداشتن, و امثال اینها هرگاه مدّعی در 
برابر نداشته باشد و کذبش بقینی نباشد. بلکه واجب است که او را 
تصدیق کنند و راستگو دانند؛ هرگاه ملهمه نباشد- یعنی: معروف نباشد به 
دروغگوئی و زنا کاری- بلکه تجشس «1» از حال او 9 این صورت؛ 
بی‌ صورت و غلط است.؛ بعد از آن تکذیب او کردن غلط دیگر, و شاهد از او 
خواستن و او را قسم دادن غلط بر غلط است. به به اجماغ کل علماء و 
ال موم اضان‌یفت ره حتل آنچه روا بت کرده است کلیتی به سند صجبح 
از فضاله از میسر که گفت: گفتم به حضرت صادق علیه السّلام که 
برمی‌خورم به زنی در بیابان که در انجا کسی نیست, 


(1) د, ه: تجشس کردن. 
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تزویجح کنم؟ حضرت فرمود: «بلی زن مصدقه است بر نفسش» «1» 
یعنی: باید او را تصدیق کرد دربارة خودش. 

و مثل این حدیث نیز از «ابان بن تغلب» از آن حضرت روایت ت کرده و در 
آخرش این است که: «بر تو چیزی نیست و همین است که بر تو لازم است 
تصدیق او در باب نفسش» <2». 

و روایت کرده است شیخ طوسی به سند صحیح از حسین بن سعید- ثقه- 
از حقاد, و او از ابن عیسی- ثقه است- از حضرت صادق علیه السْلام که از 
آن حضرت پرسید که: مردی سه مرتبه طلاق داد زن خود را, شنن. آن. .رن 
باین شد- یعنی: 

محتاج به محلل گشت- و آن مرد خواست که آن را باز تزویج نماید. پس 
گفت به او که: می‌خواهم تو را بگیرم پس تو شوهر دیگر بکن- یعنی از 
برای حصول محلل- پس آن زن گفت: که من شوهر دیگر کردم و خود را از 
برای تو حلال کردم, یعنی آن شوهر انی دخول کرد و طلاق داد, و از عذه 
بیرون آمدم و الحال از برای تو حلالم, آپا شوهر اوّل تصدیق می‌تواند کرد 
او را در این ادعاها بدون شاهد. و می‌تواند او را گرفت؟ و چه باید بکند؟ 
حضرت فرمود که: «هرگاه زن ثقه است. تصدیق کرده می‌شود قولش» 
«3» یعنی: باید حرفش را تصدیق کند و راست داند. 

مر ای له ها لد تایه رصان خر میم 


احادیث دیگر- و فرموده‌اند که: مراد به ثقه در اینجا آن است که: اعتماد بر 
خبر 


(1) کافی: 5/ 462 حدیث 2, وسائل الشیعة: 21/ 31 حدیت 26442. 

(2) کافی: 5/ 462 حدیث 1. وسائل الشیعة: 21/ 30 و 31 حدیث 
242 

(3) هذیتب الاخکام* 8/ 94 جدیت 24 انستضار: 275/3 خدیت. 22 هدر 
هر دو مصدر (ابن عیسی) نیامده است., وسائل الشیعة: 22/ 133 حدیت 
28203 
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او باشد و نفس مطمئن به کلام او شود. هرچند که متصف بر صفت 
عدالت؛ ۰ و مقبولیت شهادت نباشد. 

و نیز شیخ روایت ت کرده است به سند حسن از بزنطی و محمّد بن حسن 
اشعری, از محمد بن عبد اللّه اشعری که به خدمت حضرت امام رضاأ علیه 
السلام عرض کردم که: مردی زنی این کیر اد و بعد ازدان بر دلش می‌افتد 
که آن زن شوهر دارد, حضرت فرمود که: «بر او چیزی بیست, آیا اگر از 
آن زن شاهد طلبد می‌تواند که شاهد بیاورد که شوهر ندارم <1»؟!۱» 
یعنی: : اقامه شهادت بر نفی و عدم. متعذر یا متعشر است. 

و به سند صحیح روایت کرده: از حسین بن سعید که: به خدمت حضرت 
ِ که مردی تزویج کرد زنی را در شهری از شهرها, پس از او پرسید 
شوهر داری؟ گفت: نه. پس او را تزویج کرد. بعد از آن؛ شخصی آمد و 


این زن من است. زن انکار کرد, شوهر را چه لازم می‌اید؟ فرمود که: «زن 
زن اوست., تا انکه ان شخص دعوی خود را به بینه ثابت نماید» <2». 

و عموم احادیث شامل است باکره و ثیبه را و زنی را که داند که قبل از 
این شوهر داشت. و صاحب مدارک در «شرح مختصر» «3» و همچنین 
صاحب «مسالک» «4», و همچنین محقق شیخ علی در حاشیه «شرایع» و 
«ارشاد» همگی فرموده‌اند به این مضمون که: همین حکم دارد هر زنی که 
شوهر داشته و ادعاء کند که شوهرش مرده, يا او را طلاق داده و عده‌اش 
تمام شده در وقتی که احتمال داشته باشد,- هرچند که احتمال بعید باشد- 


(1) تهذیب الاحکام: 7/ 253 حدیث 19, وسائل الشیعة: 21/ 32 حدیت 
6 2. ۱ 
(2) تهذیب الاحکام: 7/ 468 حدیت 82, وسائل الشیعة: 20/ 300 حدیت 
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(3) نهاية المرام: 70/2 

(4) مسالی الافهام: 9/ 180. 
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ندارد. و صاحب «مدارک» نیز فرموده که: به اعتبار آنکه قبول قول او <1» 
در این امور دورتر نیست از قبول قول هر ذی الیدی در انتقال مال غیر 
بسوی او, و حال انکه علماء- ظاهرا- اجماع دارند بر قبول قول ذی الید 
مطلقا بدون شاهد و قسم <2». 

دیگر؛ زن مصدذقه است در ادعاء انقضای عذّه, و جماع محلل- از اموری که 
نمی‌تواند اقامة بینه شرعیه ان نماید- و گاه هست که شوهرش میمیرد 
و همچنین شهودش میمیرند, يا فاسق می‌شوند, يا در بعضی از ولایات 
حاضر نمی شوند؛, پا شهادتشان را نمی‌ شنوند. پس باید که ان زن ابد الدهر 
بی‌شوهر باشد, و اين عین ضرر و حرجی است که منتفی است به عقل و 
نقل, و گاه هست که شوهر نیز بر امور او مطلع شود و از راه فسق و 
بی دیلی امر او را معوّق گذارد و منظورش ارت با باشد. 

و مشهور میان علماء آن است که: هرگاه کسی ادعای زوجیت زنی کند و 
آن زن منکر باشد, قبل از آنکه دعوی ایشان به یه و قسم طی شود, زن 
می‌تواند که به دیگری شوهر کند, همچنانکه جایز است تصرف هر منکری 
در انچه در دست دارد. هرچند که مدعی در برابرش باشد قبل از ثبوت 
دعوی, نظر به استصحاب «3» سابق که- حجت است شرعا, و به اعتبار 
اينکه منع از آن منجر به حرج می‌گردد در بعضی موارد. مثل انکه کوتاهی 
کند مدعی در طی دعوی و ساکت باشد, زیرا که هرگاه بداند که کسی قبل 
از طی دعوی, ان زن را نمی‌تواند گرفت. ممکن است که شاهد نداشته 
۱2 


(1) در نسخة ج, د, ه به جای «قول او» (قولش) آمده است. 

(2) نهاية المرام: 2/ 71. 

(3) ه: به استصحاب حکم. 
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اما مقدمة زوجه مفقود: مادامی که زوجه ادعای موت پا طلاق او ننماید, 
پس آن خارج است از دلیل ضرر و حرج به نص و اجماع. 

و صاحب «مسالک» نیز فرموده که: فرقی نیست میان آنکه آن زن 
شوهرش را معیّن گوید؛ یا مبهم, و همچنین فرقی نیست میان آنکه؛ 
استعلام حالش ممکن باشد يا نه «1». 

و اما حدبث صحیحی که شیح صدوق رحمه الله در «من لا پحضر »> روایت 
کرده است از ابو بصیر که گفت: ها | 


از مردی که زنی گرفت و بعد از عقد؛ آن زن به او گفت: که من آبستنم و 
پا خواهر رضاعی توام, يا هنوز در عدْة شوهرم. پس حضرت فرمود: «اگر 
آن شخص به آن زن دخول کرده است؛ تصدیق نکند او را, ال ار ند 
و از حال او سوّال کند؛ اگر پیش از اين او را نمی‌شناخته است» «2». 

پس این حدیت با وجود انکه خارج است از محل نزاع. علهاء آنرا خمل ره 
اا ‏ 1 
آن که دلالت دارد بر آن که زن مجهولة الحال را به مجژّد ادْعای بی‌مانعی؛ 
می‌توان گرفت. 

و در بعضی احادیث هست که از حضرت پرسیدند که: شخصی زنی گرفت 
و بعد از آن به خاطرش گذشت که شاید شوهر داشته باشد. و چون تفتیش 
کرد؛ معلومش شد که شوهر دارد,. حضرت فرمود: «لم فتشت؟» یعنی: 
چرا تفتیش کردی «3», و الله العالم. 


(1) مسالک الأفهام: 9/ 181. 

(2) من لا یحضره الفقیه: 3/ 301 حدیث 25, وسائل الشیعة: 20/ 296 
حدیت 25666. 

(3) کافی: 5/ 569 حدیث 55, تهذیب الأحکام: 7/ 353 حدیث 1092 
وسائل الشیعة: 21/ 31 حدیث د. 
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و مجمل الکلام فی تحفیق المرام و ابرام النقض و نقفض الابرام فی هده 
المسألة آی قبول قول المرأة فی ادعاء الخلوٍ عن مانع التزویج, آو موت 
زوجها, آو طلاقه, مع عدم العلم بکذبها و خلوها عن المعارض- أنّ من 
القواعد المقررة بین الأعلام المبرهن علیها فی آساطیر آساطین الایمان و 
الاسلام؛ الاصول من أصالة العدم, و البراءة. و الاستصحاب, تما تکون 
حّة |ذا لم یعارضها دلیل آقوی من سّة, آو کتاب, آو اجماع معلوم, آو 
1 علی وجه مقبول عن عموم المسلمین؛ ۳ خصوص الأصحاب, و کذا 
الکلام فی المطلق و المقید, و الخاص و العام. 

و ممّا لا ریب فیه و لا مربة «1» تعتریه «2» آن الأصل فی تصرفات 
المسلم کائنا من کان من ذکر آو انثی, آو ختثی و لو فاسق و من مخالفی 
«3» آهل الایمان, فی نفسه و ما تحت یده قولا او فعلا او ترکا, ائما هو 
الجواز و الصحْه و ترئب الاثار الشرعيٌّة علیه ما لم یثبت خلافه, أو بعارضه 
آحد بالفعل علیه, ها ی کمن الخنم فراع و فهلم. بر عرزره 
حٌة؛ کالمعصوم علیه السّلام کما هو ظاهر. 

مضافا الی آن الصحة من الأحکام الشر عية, کلها توقيفية, موقوفة فلت 
استنباطها من دلیلها, و الاصل العدم, و عدم دلیل الصحة دلیل الفساد, 


پل مضعتی ان دا دار تضرفه بین آن بکفن واقعا خی لته النانت هه 
شرعا, آو فساده کذلک, فالظاهر آئّه وقع علی النهج الصحیح. فیجب حمله 
علیه و تصدیقه فی فعله و قوله, وی یه ی ی ال اس هس 
خطأه و کذبه فی وقت الترافع و التنازع. حیث لایمکن الجمع بینهماء فحینثذ 
لا یجوز تکذیب احدهما و لا تصدیقه بعینه الا من خارج کالبینة؛ لبطلان 
الترجیح من غیر مرجح. 


(1) فی ب و ج: و لا مراء. 

(2) فی ب و ج: یعتریه. 

(3) فی الف: مخالف. 
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و اجتماع النقیضین کارتفاعهما, و ان کان آحد المتنازعین نقة دون الاخر ما 
لم یکن معصوما, بلا خلاف فی شیء من ذلک بین المسلمین. ها کله. قوم 
الاحکام الظاهرّة کما هو ظاهر, و کل مکلف یعلمه فیما بینه و بين عالم 


کت 
و أدلة ها دگزنا من الابات و الروابات* قضافا الی الاجفاع» آکتر من. آن 
تحصی, او یذهل عنها و تنسی, و علیه قامت الأسواق و جرت المعاملات و 
الأصفاق, و صٌ ما وقع من الأْوقاف و الهدایا و الهبات, و النکاح و الطلاق, و 
به یسقط آکثر التکالیف الكفاَْة من تجهیز الموتی و القضاء و الافتاء 7 
الرءوس و الأعناق, بل و کثیر من العینیْة عن کثیر, کما فی التطهّر و التطهیر 
و الصلاة و الزکاة و الصیام و الکقارات و الحج- آصالة و نيابة «1» عن 
الْحیاء و الأموات- الی غیر ذلک مقا فصّل فی الفقه تفصیلا و لن تجد لسن 
ال ۶ تبدٍیلا* «2» و ورد: «کذُب سمعک و بصرک ما تجد الیه سبیلا» «3», و 
ورد فی کیس موضوع بین جماعة یسآلون هل هو لکم؟ فیقول بعضهم: هو 
لی, و یقول الباقون: لیس لناء, یه بعطاه الذی اذعاه <4» من غیر مطالبة 
ببینه و لا ۰ 
و فی من وجد فی ار رد اشتراها- کنزا- مثلا- نا قفا[ البائع, فان اذعاه 
اعظاه ایاه من دون مطالبة باثبات ان بیان علامات معرفة «5»- کما فی 
اللقصات وکا عارح یلاع ماع آص < و6 سا خاه ۱ 
خلاف فی 


(1) فی الف: نيابة و لو کان لصا او عشارا او جائرا. 

(2) الاحزاب (33): 62. 

(3) بحار الانوار: 72/ 214 الحدیث 11 و لیس فیه الشطر الاخیر «ما تجد 
الیه سبیلا». و فی صفحة 199 نقل معناه. 

(4) المقنع للشیخ الصدوق: 33, الکافی: 7/ 422 الحدیث 5. تهذیب 


الاحکام: 6/ 292 الحدیث 17 (نقل بالمعنی), مستدرک الوسائل: 17/ 381 
الحدیث 1. 

(5) مسالک الأفهام: 1/ 461, مدارک الأحکام: 5/ 372. 

(6) وسائل الشیعة: 25/ 447 الحدیث 1 و 2 و د<, مفتاح الکرامة: 6/ 176. 
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ها هی الید باعاء الملكيّة تصریحاء آو تلویحا 
فرن.غیر اعتراف بشتی ملی: امین لف آه عع. اعتراف به معا اه مییتا 
للمالک, او با عاغ واه او ولانه: علیه ما لمرحفل یهن او بقارم بالدعن 
غیره, فائه یجوز ال سم الضلا مه ال اه میم اه کلف و بر 
و استخدامه و رکوبه, و مشها و طیبها و وطئها, الی غیر ذلک من التصرّفات 
المالكية من غیر تحسشس و لا تجسس. و لا, مطالبة باقامة بينة شرعية 
سر اتطها. او احلافم لا سوال عن المویل. و السعول, عنه بعلم آو 
اعترا و کر اماق تیم یه ه الم اه م راهم بت 
دلی وه که لا کم و الا شل‌سا بالنسیه الی لیات او نیقی 
۵ الخطاعات بو ریات جارند علی نی المشالی: مضنصا مین ااطلان 
المقتفر ضکته آلن شروظ کیره با لوفاق: منماه 

عدالة الشهود, و تعیین الزوجین عندهم بحیث یمکنهم |قامة الشهادة علیهما, 
لاتتیما العدالة بفعناهاء المعیدت کند.. اکتر هن تا و من الملکة <«1», و 
اتابتها شاف المسوعم 

فصافازالن فا هی مرن ات هو کون کل سا ود اف 
تکاليفه, اقلا اجه حتفم شزو هداعا لادم مسحون- و لو 
اجمالاء من غیر تقلید علی وجه الایجاب «2», الی غیر ذلک ما لو دفق 
النظر فیه و اجتهد فی |بداء خافیه, و رفع الید عن الأصل الأْصیل- الذی هو 
آقوی مستند و دلیل, و عومل بالاستصحابات و آصالات العدم- لاذّی الی 
احلال اخالن العالی ف حصل کمالن الفشتر ورالخوم العف باعل تیه 
العقل من غیر عوج. بل 


(1) الروضة البهیة: 1/ 378, مدارک الاحکام: 4/ 67. 

(2) عدة الاصول: 1/ 9. 

(3) البقرة (2): 185, الحح (22): ۰78 وسائل الشیعة: 25/ 428 و 429 
الحدیث 3- <5, سنن ابن ماجة: 
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المعلوم للمتتبع مشاركة الکقار کالمخالفین للمومنین فی هذا المضمار, 
للاجماع المعلوم من سلوک المسلمین لهم فی الاعصار و الامصار, و قولهم 
علیهم السلام: «خذ ما خالف القوم فان الرشد فی خلافهم» «1» «و لیسوا 


من الحنيفية علی شی ۶» «<2» الی غير ذلک مما فی الأخبار اما علی 
او تغلیب الاصول, 71 بالنظر الی فتاويهم الباطلة و الأحکام 
الواقعية, اه ما خالفوا فیه الخاطة من الأحکام دون الموضوعات, اه 
و ممّا یمکن آن یفرع علی هذا الاصل الأصیل عدم جواز الحکم بفسق 
التهای: کر ال ولا شام امه یسوط کنیل خی 
علی الصور المحللة و لو بزعمهماء و ادذعاء شبهة محتملة, و کذل المفتاب- 
بالفتح- حیث یمکن حمل فعله علی السهو و نحوه جمعا بین الادلْة, فتکون 
تلک الغيبة من قبیل ما توارد فیه استصحابان. کمسالة الصید المشاهد فی 
الماء القلیل میتا مع عدم العلمٍ بموته خارجة, فیحکم بحرمته و طهارة الماء. 
ورهده فائدة فی غابة ِِِ بها دائرة العدالة. سیما فی عصرنا الذی 
قلما بثفق فیه محفل بغیر 
و من التفریعات- ابضاد - آه ۳1 اطلع شخص علی قتل, فاما آن یکون ذلک 
بعد وقوع القتل آو حینه آو قبله ۰ و علی التقادیر فالمقتول اش آن یکون ممّن 
ثبت عند المطْلع کونه مکلفا آو غیر مکلف, آو جهل حاله, قعلی النعا مر | ۶ 
آن یکون ممّن علم کونه مستسلما للقاتل باختیاره, آو غیر مستسلم, 1 
جهل حاله, و علی التقادیر اما آن یعلم المطلع کون ذلک القتل حقّا آو ظلماء 
اه و و علی التقادیر اما آن یعلم بکون کل من القاتل و المقتول معترفا 
تخواز دلی القعل: آی‌بهدمه. او 


2 4 انظر الی کتب متاخری الاصولیین حیت نقلوا فیها حوالی 40 حدیثا 
فی هذا الشان. 

(1) الکافی: 1/ 68, بحار الانوار: 2/ 235 الحدیث 17, مستدرک الوسائل: 
7 03د. 

(2) وسائل الشیعة: 27/ 119 الحدیتثت 32 متن الحدیث: «فما هم من 
الحنيفية علی شی ۶». 
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یجهل حاله, و علی التقادیر اما آن یکون الخضااغ ولیا لدم المقتول آصالة ۹ 
ولاية. آم لاه فهذه تسع مائة و اثنتان و سبعون صورة و یمکن تصویر 
الخس اه ا کت من ذلک. 

و جملة القول فیها: آثه |(ذا بت علی المطلع کون ذلک القتل حقّا و ظلما 
قبل وقوعه ائبع علمه, و وجب علیه ردع الظالم مهما آمکن, و ان لم یثبت 
شیء من ذلک و رأی المکلف مستسلما للقتل باختیاره و لم یظهر من 
القاتل اعتراف بظلمه بنی علی الصحة و لم یصح منه الاعتراض, و کذا لو 
کان اطلاعه فد الغل اکن و۳ ولا وکیلا لم یکن له الاعتزاض ایضا, 9 
لا المطالبة- و ان علم بکون القتل ظلما- اذ حقم المطالبة انما هو للوارثت 
ولیه بلا خلاف فی شی ء من ذلک. و تمام الکلام فی هذا] اه محال علی 


([ 
ثم عموم و اطلاق بعض ادلة اضل الصحة و حصوص بعضها , 
بالنسبة الی نفسه, ار ۱ 
اذا حصل له الشک بعد الفعل آو القول فی آه هل وقع صحیحا آم 
غسل توبه, ن سجد؛ او تکلم بصيعة النذر؛ ان البیع- مثلا- نم 1 و 9 
ذلک علی النهج المعتبر شرعا آو فاسداء فاّه پینی فی جمیع ذلک علی 
الصیْة و یکون مدعی الفساد فی وقت الترافع مدّعیا مطالبا باقامة البّنة و 
الحلف؛ و لا خلاف فی شیء من ذلک. هد بخلاف: ها لو سک فی اضل 
صدور الفعل آو القول, آو فی نفس المسألة کصكٌْة صلاة الجمعة فی زمن 
الفيبة. فاّه بینی علی أصالة عدم الوقوع و الصحْةء و هذا هو المراد فی 
قول الأکثر: شغل الذمّة الیقینی یقتضی البراءة الیقینیْة- فتدیر- الا فی 
العبادات |ذا حصل الشک بعد خروج الوقت آو التجاوز عن المحل, فاِن شکه 
الیش میتی سی, قیه آیضا +علم الافوغبال له الخاصهه-فاتدیر: بو 
هذه فائدة مهمّة ینبغی آن لا یغفل عنها. 

فقد ظهر.مفا دکر آن العمدخ فی قبول دعوی المدعی الخالية عن المعازض 
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بالفعل ماه تلد فد و توتدات ماه ات حول تفا فات سوام 
فولا و فعلا علن الضته,ها لم بعلم کذیه و بطلانه علن سا من وامته. ها نکن 
با قبول دعوی المرأّة الخالية عن المعارض بالفعل خلو‌ها عن موانع 
التزویج من کونها راهان آو معتیه الیه یر رلک ا توت اهاز آو طلاقه 
علی النهج المعتبر مع الامکان- و ان بعد- سواء کانت بالقول آو بالفعل 
کقبولها الخطبة و تعرّضها للزواج بکرا کانت آو ثیبا, ذات ولد آم لا, آیما 
پالاصل آم مزوجة قبل ذلک, علمنا بتزوجها سابقا بمباشرة عقدها او بالبينة 
اف باقرارها و آن کانت مسبوقة بغيدة الزوج "۳ فقده مد و کان ذلک 
معلوما لنا من خارج آو من اقرارها فقط؛ لعموم الأْصل المتاضُل المذکور. 
مضافا الی آصالة الاباحة و البراءة فیما لا یعلم «1» بسبق تزوجها, و الی 
ترک قطان الاستفصار من طلاقات الاخبات الخانله فی.هدا الخضمار: 
الا ظفه لاتضاب کم النگام: السای لو کان و قدنم علی ذلک نم 
من الأعیان. 

قال: المجی النایی رخفه الله غلی: قول الق الاغل قین منعت الخعال 
فی رواية «]ذ| کانت نقة صدقت» ما عبارته: بل المعتمد قبول قولها, و لا 
نشترط کونها قة, و کذا یقبل قول ذات الزوج فی موت زوجها آو طلاقه 
بقولها: کنت مزوجة و مات زوجی, او طافتی <2». 

و قال آیضا فی «حواشیه» علی الارشاد عند قول العلامة: (و تصوق الثقة 
فی ا#عاء التحلیل؛ و انقضاء العذاة مع الامکان) ما لفظه: و کذا غیر الثقة مع 
انتفاع اجه فن لمع الامگان: مان عم عم لا تشرط کها تففدم کدا 


2 
1 


/ 


وا 


یقبل قولها لو قالت: کنت مزوّجة و مات زوجی آو طلقنی, بل یقبل قولها 
اذا کانت مزوجة بعلم 


(1) فی ب, ج: لم یعلم. 

(2) الکتاب المذکور موجود قتم ماگ ای له النجفی رحمه الله, [ آثه 
ناقص, و للأًسف لا یوجد فیه هذا المطلب. 
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سابقر و اْعت موت زوجها آو طلاقه. و یباح نکاحها مع تجرد اخبارها عن 
بینه لا نها دعوی سليمة عن المعارض, فیقبل قولها فیها «1», انتهی. 

و قال الشهید الثانی رجمه اللّه فی «المسالک» هی بحت المحلل عند شرح 
قوله: 

(لو انقضت مدذة) ما کلامه: الفول بقبول قولها مع امکان صدقها مطلقا, هو 
المشهور بین. الاضخات, و علیه العمل لانها موتمنه: فی انقضاء العدق, و 
الوظعما لا نهک افافه الیته علیه رما مات التوع آه نهد 4 
بغیبته و نحوهاء فلو لم یقبل منها ذلک, لزم الاضرار بها و الحرج المنفیّان 
«2», و الرواية التي اشار الیها, هی صحيحة حمّاد عن ای عند الله 1 
السْلام عن رجل طلق .. الی آخر الحدیث 39 نم قال:- و المراد بالثفة 
من تسکن النفس الی و ان لم تکن متصفة بالعدال1ة المعتبرة فی 
قبول الشهادة. و یمکن حمل الرواية علی استحباب مراعاة الثقة فی قبول 
خبرهاء و کما یقبل قولها فی حقٌ المطلّق یقبل فی حو غیره, و کذا الحکم 
فی کل مرا کانت مزوجة آخبرت بمونه ام طلاقه <«4» و انقضاء العدة فی 
وقت محتمل, و لا فرق بین آن تعین الزوج و عدمه, و لا بین امکان 
استعلامه و عدمه, و آن کان طریق التوژع «ظ» غير خفی بسوال «<6» 
المعلوم, و التوقف مع ظِنْ کذبها, و لو کذیها المطلق؛ لم یکن له نکاحها, و 
لو قال بعد ذلک: ثبت صدقها, لم یمنع من نکاحها لائه ریما انکشف له خلاف 
ما ظنّه, و لو عیّنت الزوج فکذبها فی 


(1) کات دیور معحوه قی سکن اب ال لعف که اللمه اا اه 
ناقص, و للأْسف لا پوجد فیه هذا المطلب. 

(2) المائدة (5): 6, عوالی اللثالی: 1/ 383 الحدیت 11, وسائل الشيعة: 
5 و 429 الحدیثان 32281 و 32283. 

(3) 0 الشیعة: 22 133 9 1. 

(4) فی المصدر: فراقه. 

(5) فی المصدر: الورع. 

(6) فی المصدر: لسوال. 
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اصل النکاح احتمل تصدیقها فی التحلیل و ان لم یثبت علیه موجب الزوجية 
لوجود المقتضی لقبول قولها مع عدم تکذیبه و هو امکان صدقها مع تعذر 
اقامة البينة علی جمیع ما تذعیه, , و مجزد انکاره لا بمنع صدقها فی نفس 
الأمر و عدمه, نظرا الی تقدیم قوله «1», و استصحابا للأصل, و لامکان 
اقامة البينة علی اصل التزویج 

و فیه: که لا منافاة بين الأمرین؛ شا لا نقبل قولها الا فی حقها خاضّةء و 
الأصل لهخارنض اقدخ فی اضل دعواها مظلها 2 آندمی: 

اقول: لا بتافی مادکره من لاله الضرر هدالکرع المفی الترامیها ق 
زوجة المفقود اذا لم تعلم بموته و لا طلاقه «3»>, و لم یقع الفحص عنه من 
الحاکم فائه یجب علیها الصبر الی آن یقع الفحص «4» آو یحصل لها العلم 
بمونه آو طلاقه, امن مذة لا یعیلش الیها مثله عادة لخروجها بالنص و 
الاجماع. و العام المخضصّص حجْة فی الباقی, فافهم, فائه من مزال آقدام 
بعض المعاصرین من الاأعلام. 

و قال السید السند صاحب «المدارک» رحمه اللّه في «شرح النافع» فی 
بحث المحلّل ایضا ها نصه: المتتمور: بین الاضخاته ار المطلقة ؛ ثلائا اذا 
قضی لما .فد ۵ فارعت: ما تزوجت و دخل بها الزوج و فارقها و مضت العة 
و کان ممکنا فی تلک المذة قبل قولها فی ذلک, 3 علله الخضیف رعیه لاه 
فی «الشرائع» بأأنٌ فی جملة ذلک ما لا بعلم [ منها «5»: و یشکل. بأثه لا 
یلزم من قبول قولها فی ما لا بعلم ال 


(1) فی المصدر: قوله لانه منکر. 

(2 مسالک الافهام: 9 لاحظ: الحدائق الناضرة: 1/ 1<8. 

(3) فی ۵: او طلاقه. 

(4) فی ه: الفحص من الحاکم. 

(5) شرائع الاسلام: 3/ 29. 
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منها, قبول قولها فی غیره «1». 

واسشتدل خلبه فی«ا سالک (با ها مو مغ فی انقضاء العدة و الوطء مما 

لا یمکن اقامة البينة علیه. و ربما مات الزوج ا تعذر مصادفته بغيبة و 

نحوهاء فلو لم یقبل منها لزم الاضرار بها و الحرج المنفیّان «2» بالاية «3» 

و الرواية «<4»). 

و یمکن الاستدلال علیه آیضا بما رواه الکلینی- فی الصحیح- عن فضالة عن 
قال: قلت لانی تقید اللّه علیه السلام: آلقي المرأة بالفلاة التی لیس 

فیها آحد, فأقول لها: لک زوج؟ فتقول: لا فاتزجها؟ قال: «نعم هی 

المصدذقة علی نفسها» «5». 

ون آبانه تعلب عن این یو الله یی ای آنمهال تفن و ول 


«لیس هذا علیک انما علیک آن تصذقها فی نفسها» «<6». 

والروانت آلی آسان الا النضف اه اش کی ااشنهءن السن 
سس او یه ال ی ات اد 
امرأته ثلائا فبانت منه فأراد مراجعتها فقال «7»: نی ارید مراجعتک 
فتزوجی, زوجا غیری, فقالت [له ]: قد تزوجت زوجا غیرک, و حلّلت لک 
فاص رام انیا ی ال را کات ال 
صدقت فی قولها» «8». 


(1) نهاية المرام: 2/ 69. 
(2) مسالک الافهام: ۸9 180. 
(3) البقرة (2): 231 و 282, النساء (4): 12, الحح (22): 8 7. 
(4) غوالی اللثالی: 1/ 220 الحدیث 93, مستدرک الوسائل: ۸/17 118 
الحدیث 1 و 2. 
(5) ااکافی : 75 62 الباب «آئها مصدقة علی نفسها» الحدیث 2, وسائل 
الشیعة: 21/ 300 الحدیت 20442 
(6) الکافی: 5/ 462 الباب «انها مصدقة علی نفسها» الحدیث 1. وسائل 
الشیعة: 21/ 300 الحدیت 26442. 
(7) فی المصدر: فقال لها. 
(8) تهذیب الاحکام: 8/ 34 الحدیث 105, الاستبصار: 3/ 275 الحدیث 22, 
وسائل الشيعة: 
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و هذه الرواية صحيحة السند. لأْنْ حمّادا هذا هو ابن عیسی لائّه الذی یروی 
1 هو معلوم من کتب الحدیت والرجال «1». 

فما ذکره جدی قذس سزه فی حاشية کتبها فان الشریف علی 
«المسالک»- فر آن حمادا| مشترک بین الثقة و غیره فلا تکون الرواية 
صحیحة 2- غیر جیدة. 
و مقتضی الرواية قبول قول المرأة اذا کانت ثقة, و الظاهر أَنْ المراد من 
دی ما ی وراه ی ان و ای مر ول 
الاأْصاف بالعدالة المعتبرة فی قبول الشهادة. 
و کذا الکلام فی کل امرأة کانت مزوجة فأخبرت بموته آو فراقه, و انقضاء 
العدة فی وقت محتمل <«2». 
و یمکن حمل ما ی نقة فی قبول خبرها علی 
الاستحباب, و قبول قولها مطلقا لاطلاق روایتی میسر» و ابان بن تغلب 
المتقذمتین؛ و لأْنْ ذلک دعوی لا معارض لهاء, و لأنْ قبول قولها فی ذلک لیس 
بانشد .هن تال فول خه آلیم.فی اقا مال خی ال و لکد 
اثفاقهم ظاهرا علی قبوله, فتامقل <3». انتهی. 


اقول: و کلام هولاءالأعلام کما تری ظاهر بل صریح فی التعمیم الذی ذکرنا 
الشامل لمن ادذعت کونها مزوجة ثم خلت عن المانع. و من علمنا بکونها 
مروخد سارقا مانب اوعت هروه او طلانه سح ور عواها غه ال 
ما انریا ایا اما اساهها املسم اسام ات 
ام لا کما زا بخفی: 


2 133 باب 11 الحدیث 1. 

(1) جامع الرواة: 1/ 273. 

(2) فی الف, د: یحتمل. 

(3) نهاية المرام: 2/ 69- 71. 
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و قال المحقق الورع رحمه اللّه فی کتاب الوکالة من «شرح الارشاد» عند 
شرح قوله: (لا تثبت الوکالة) فی جملة ما قال: «لانْ الظاهر ائه اذا علم 
الوکیل و اعی ذلک و کان :متضفا هن غیر .ازع بجور المعامله مهو 
لأخذ منه و التصّف فیه. و کذا فی الولت و الوصي بحمل آعمال المسلهین 
علی, الصحَة, و لقبول قول امراة طلقها زوجها انها تزقجت اخر و طلقها 
المحلّل و دخل بها و خرجت عن العدّة عند الاکثر. 

و اشترط بعض کونها آمينة «1» کما هو ظاهر الرواية الصحيحة «2». 

و لاه لو لم یکن کذلک للزم الخرج و الصیی. و لانه- علی: دلی عم 
المسلمین و لأْثّه یعلم کل آحد أنْ الغنم- مثلا- لیس ملکا للقصاب و یبیع, و 
کی موه البژاز, و فواکه البقال, و آموال التجار. 

و لأئّه ما نقل عن آهل البیت علیهم السلام و لاعن العلماء التوقف فی ذلک 
و آلایشتفسارر و کانوا بشتوون. الاشیاء من الوکلاء و یقبضون الهدایا و 
التحف و غیرهما من الوکلاء و ممّن فی یده. بل قالوا بجواز الاخذ من 
الضبیان: و الغبیی و کانوا توکلون الناین قیعتین الی البلاد. العیده و کان 
معلوما عدم الشهود معهم, و بالجملة الظاهر ان لا کلام فیه و الله یعلم 
«3», انتهی. 

و قال الخال المفضال المجلسی رحمه اللّه فی «شرح التهذیب» فی قوله 
علیه السلام فی رواية فضل «لم فثشت؟» «4»: قال الوالد العلامة- بژد 
اللّه مضجعه-: لعل مراده علیه السْلام انکاره علی التفتیش بعد التزویج آو 
اذا کانت مستورة. و المشهور استحباب السوال عن حالها مع التهمة <5», 
انتهی. 


(1) ارشاد الاذهان: 2/ 45. 
(2) وسائل الشیعة: 22/ 133, الحدیث 8203 2. 
(3) محمع الفائدة و البرهان: ۳9 590 و 91 


(4) تهذیب الاحکام: 7/ 253 الحدیت 17, وسائل الشیعة: 21/ 31 الحدیت 
4 2 

(5) ملاذ الاخیار: ۸12 36. 
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و ظاهره جواز التزویج بالمتهمة اعتمادا علی قولها علی المشهور, و عدم 
اعتبار النقة بعتوان الوجوب کما:ظهر :من کلام الشهید الناتن.ه سبطه آیضا 
بعد المحقق الثانی- رحمة الله علیهما- حیبت حعما فی المحللة أَنْ المشهور 
قبول قولها مع امکان صدقها مطلقا, نم شیّها بها کل امرأة کانت مزوجة, 
الی آخره, ثم صرح الشهید بان المراد من الثقة من تطمتن النفس الی 
خبرها و ان لم یکن عدلا <1», و استظهر ذلک سبطه آیضا : نم حملا اعتبار 
الثقه علی الاستحباب «2», و یحتمل تا 
الثقة بالمعنی الذی ذکراه. و لعل هذا هو الظاهر, و فی «شرح المفاتیح»- 
علی ما نقل- تقو کر یه فاد قی. الم ااد: آَنْ الأکنر حملوها علی 
الاستحباب «<3», انتهی. 

و استظهر بعض المحققین من المعاصرین «4* کون الوتاقة هنا ربمعنی 
اف لظهورها قیها «5»» موْیدا بتصریح المحقق الثانی رجمه اللّه بان 
الأحوط اشتراط الوتاقة بمعنی العدالة «6», و قی الظهور ما یاتی. . 
تا وی لا رما له 0 
نعم اعتبر فی «التنقیح» کونها ثقة فی دینها <7», فلیتأئل. 

و کیف کان فوجه ما ذکروه ظاهر اذ لو کان «» الاعتماد علیها من حیبت 





(1) مسالک الافهام: ۸9 180. 

(2) نهاية المرام: 2/ 70. 

بر ی اه 

)4( فی ۰: من المتاخرین. 

(6) لم نعثر فی مظانه. 

(7) التنقیح الرائع: 3/ 328. 

(8) ورد فی نشخ ال (اذا کان) مکان (اذ لو کان). 
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کونها ثقة دون مجژد کونها مسلمة, و دعواها محتملة خالية من المعارض 
بالفعل نظرا الی کونها مدعية لامور کلها علف: خلاف: الاضل: لوختب اعتبار 
الوثاقة فی جمیع المواضع؛ اشتراک الدلیل من المانع و المقتضی, و عدم 
القائل بالفصل بین المذعین و الدعاوی, مع اثفاقهم- علی طبق عموم 
النصوص <1»- أَنْ وظيفة المدعی الاثبات و ان کان آعدل العدول ما 


لم یکن معصوما, کما آنْ وظيفة المذعی علیه الحلف و ان کان آفسق 
الفساق, ثم اثفاقهم علی قبول الدعاوی المحتملة السليمة عن المعارض 
بالفعل و ان کانت مخالفة للاضل: کما فی -بیع. التولية: <42*: آخویه. .و 
الاشتراء من الدلال.و السمبار و من علضا بستی ملک لیر لما فی ندمرو 
کذا فی غیر الاشتراء من سائر التصلژفات باٍذن ذی الید فیما علمنا یقیناء ِ 
باقراره آثّه کان سابقا لغیره فنأکل و نشرب و نلبس حثّی للصلاة الی غیر 

ذلک, من غیر توقف علی اثبات بيّنة آو حلف کما لا یخفی, و 
ما نهنا علیه آنفا من آصالة صحْة تصرف المسلم الخالی عن المعارض. 

و ظاهر آیضا أَنْ الثقة لفة و عرفا عاما؛ هو من تطمئن النفس الیه فیحمل 
اطلاقه فی الأخبار علیه؛ لعدم ثبوت کونه حقيقة فی المعنی المصطلح بین 

ِ- و اهل. الرخال. عتد. المشگعد. فضلا کن. الشازم و لاه العالع 


ِ ۳ یظهر المراد آیضا من الثقة فی سقوط الاستبراء قال فی 
«الکقایة» فی مبحث الاستبراء: و منها آن تکون لعدل و آخبر باستبرانها, و 
المذکور فی النصوص,: النقة و الامانة, و جماعة من الأصحاب حملوه 
العدل لعدم الوئوق بالفاسق و فیه تأمل «3», انتهی, فلیتاثل. 


(1) الکافی: 7/ 415 الحدیث 1 و 2, مستدرک الوسائل: 17/ 367 الحدیت 
1 و 2 و د. 

(2) بیع التولیة: هو البیع برس المال مع الاخبار بالثمن, «و اخویه» ی 
المرابحة و المواضعة. اما المرابحة: فهی البیع بزيادق طر راسامال» مه 
الاخبان اتمه انا المحاصفته فمی البیمبافل .من راش المال شغ الاخبار 
بالثمن. 

(3) كفاية الاأحکام: 175. 
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و بالجملة؛ لم نقف الی الاآن علی مظهر للخلاف «1» فیما ذکرنا من الأعیان 
فی المقامین سوی الفاضلین «<2». و صاحب «الکفایة» > و «التنقیح» 
«» حیثت نسب المحقق فی #الشر۵۱؟ قبول دعوی اب ۰ ثلائا فی 
التحلیل الی القیل: مشعرا بالتمریض- ثم قال- و فی رواية «اذا کانت ثفقة 
صاقت» <5». 

و قال فی «النافع»: فالمروی القبول ان کانت ثقة «<6». 

و فی «التنقیح»: عمل الاکثر علی ذلک و ان کان الأاصل یقتضی خلافه 
لکونها مذعية تفتقر الی البينة بدعواها, لکن الفتوی علی العمل بقولها: لان 
العلم بذلک قد یتعذر, و لانْ الوط ء شرط فی التحلیل؛ و اثما برجع فیه الیها, 
نعم یشترط کونها ثقة بمعنی ایمانها و عدالتها فی دینها و مضی زمان یمکن 
فیه ذلک <7». 


و قال العلامة فی «الارشاد»: و تصلاق الثقة فی اعاء التحلیل و انقضاء 
العذة مع الامکان «8», و ظاهره وجوب اعتبار الوثاقة. 

و فی «الکفایة» فی مبحت التحلیل: و لو اذعت آثها تزقجت و فارقها و 
انقضت العدذة و کان ذلک محتملا فالمشهور بین الأاصحاب ائه یقبل ذلک, و 
یظهر من المحقق تردّد فی ذلک, و علل حکم القبول بعلل لا تخلو عن 
اشکال «<9», و فی 


(1) فی ب, ج: مظهر الخلاف. 

(2) قواعد الاحکام: 2 07. 

(3) كفاية الأحکام: 175, المختصر النافع: 199. 

(4) التنقیح الرائع: 3/ 28د. 

(5) شرائع الاسلام: ۸3 29, تهذیب الأحکام: 8/ 34/ 105, الاستبصار: 3/ 
5 الحدیث 980, وسائل الشیعة: 22/ 133, باب 11, الحدیث 1. 

(6) المختصر النافع: 199. 

(7) التنقیح الرائع: 3/ 28د. 

(8) ارشاد الأذهان: 2/ 45. 

(9) شرائع الاسلام: 3/ 29. 
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صحیحة: «|ذا کانت المرآة ثقة صذاقت فی قولها» «1» و مفهوم الرواية 
عدم القبول مع عدم کونها ثقة. 

قال بعض الأصحاب: و یمکن حمل الرواية علی الاستحباب و قبول قولها 
مطلقا «<2» لاطلاق روایتی, مره ان یقلت و هی نموه وم 
الروایتین بحیث یشمل محل البحث مجال. 

و فی «المسالک»: و کما یقبل قولها فی حقّ المطلّق یقبل فی حقٌْ غیره, و 
کذا| الحکم فی کل افزاخ کات مزوجة و آخبرت بمونه آو فراقه, سا 
العذة فی وقت محتمل؛ لا فرق ین ان یت رن و هه وه لا ی 
امکان استعلامه عدمه «4» و فی عموم الحکم اشکال «5», انتهی. 

و الظاهر ی تردد المحقق کاستشکال «الکفابة» اتما هو فی اطلاق الحکم 
لا فی الحکم مطلقاء و أنْ قبول قولها حینثذ تما وقع علیه الاجماع و لم 
یتطرق الیه النزاع, فافهم. 

وکا تفت علن. میت مت کی تلهم کی دا الیاب: فی 
استصحاب النکاح السابق. سواء ثبت من خارج آو باقرارها خاضة. 

و قد ظهر :قفا تلهتا علیک آنفا آن: لا موجه للخروح عن الاضل. الاضیل: فی 
تصرژفات المسلم الخالية عن المعارض بالتشبث بدلیل الاستصحاب. نم 
لتخصیص الاشکال بهذا المجال, و اثفاقهم علی قبول قول المذعي لانتفال 
الاموال مع اشترای الموضعنن فی فجه الاشکال.علن ما فی‌بضیة اضل 


(1) تهذیب الاحکام: 8/ 34 الحدیت 105, الاستبصار: 3/ 275 الحدیت 
0 وسائل الشيعة: 

2 33 الحدیت 28203. 

(2) نهاية المرام: 2/ 70. 

(3) الکافی: 5/ 462 الحدیث 1 و 2, وسائل الشیعة: 21/ 31, باب 10, 
الحدیث 1 

(4) مسالک الأفهام: 9/ 181. 

(5) كفاية الأحکام: 203. 
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الاستصحاب من الخلاف و المقال, مع اه علي تقدیر حجية الاستصحاب و 
عدم جواز قطعه باصالة صحة التصراف ینهدم افتاتن الاستشکال من رآس, 
اٍذ النکاح السابق مسبوق بالعدم و بحرمتها علی ذلک الناکج, ۳ لکل 
حاطت: و اما انقطعت هذه الاستصحابات باضاله صعء التصرفات. اذ لا 
قاطع علی صحة النعاح السابق الذی هو اتاسن الاستصحاب الطاری تخدار 
عدم وقوع ذلک النکاح علی الوجه المعتبر شرعا فی الصيغة, و المتعاقدین 
و سائر شروط الصحة فلیفهم. 

و مقّا قژرناه ظهر آَنْ مستند حکم القبول فی ما نحن فیه علی الاطلاق هو 
آصالة الصکّة ۷ ما ذکروه من العلل العليلة, 1۳ مع قطع النظر عن الاصل 
المذکور لا یتحقق العلم بصحة نکاح ال للمعصوم حتثّی ینقطع به استصحاب 
التحریم علی الناکح و جواز النکاح لغیرم: و یفتقر [لی فاطع للاستصحاب 
الطاری. فان غیر المعصوم کیف یحصل له العلم بصحة نکاح غیر المعصوم؟ 
و ان کان هو عارفا فقیها مجتهدا مرتکبا لاجراء الصيغة مع ار 
۳ وکیلها العارف الثابت وکالته علیه بالمشافهة, لاحتمال آن تکون مکرهة 
علی التزويج, و اظهار الرضا خوفا من ِ او الأب آو غیرهما- کما وقع 
کثیرا- آو تکون مزوّجة قبل ذلک باقية علیه, وقع التزویج منها نفسها آو من 
وکیلها آو ولیها- آبیها آو جدُها-. علمت بذلک آو لا, و لو فرض «1» تصریحها 
و تصریح ولیّها بعدم التزویج, فاحتمال کذبهم آو نسیانهم قائم, و کذا بالنسبة 
الی الزوج, و کونه ذا اربع ازواح بالفعل بارتکاب التزویج من نفسه او وکیله 
او ولّه, ٍِِِ 9 او جاهلاه مضافا الی عدم العلم لکل من الطرفین 
التحریم 0 من الرضاع او غیره. 


(1) فی ج: مع فرض, و فی ه و الحجریة: و فرض. 
ماه الفل, ۲ من 2098 
فا ی ال ار هیاس او ات لسن از 


خمل. افقاان اسف اف ام علی ال الم ای افو | کین 
فی وقت پا 

ق ما دکرتاه «و تکلیف المعاملنن.ق الما قدین سم اضر فین: ۵ الم عین 
للملکبة, آو الوکالة آو, الولاية و الخلو رکن مانع التزویح, او موت الزوج آو 
طلاقه, و أّا تکلیفهم آنفسهم فهم مکلفون بما یعلمون فی ما بینهم و بین 
اللّه فلا یجوز لهم التصرّف فی حقّ الغیر بغیر اذن شرعی من المالک آو 
غیره, او تبوت موت الزوج او طلاقه علیها باحدی الطرق المفیدة ِ 
العقلی آو الشرعی لها, کمشاهدة طلاقه آو جنْنه میّتا, آُو حصول التواتر 
الشیاع المفید للعلم آو الظن الأقوی, من شهادة العدلین؛ آو الأعم 1 
الخلاف «1», آو الخبر الواحد المحتف بقرينة القطع, کل ذلک لها و ان لم 
یحصل لغیرها, و کذا شهادة العدلین عندها و ان لم یکونا معروفین او 
ماو حارط اه 
الحکم بالشهادة وقوعها عند الحاکم و لا قبوله لها الا فی بيّنة المدعی فی 
مقام الترافع و التنازع مع المداعی علیه, من حیث آنْ قطع الدعوی و فصل 
القضاءمن عظفة الخاکم لس لا 

قضا بیه ۷ علی. لها چرد کف آقبان الشتن اه .خلال رین یه 
شاهدان یشهدان عندی آَنْ فیه ميتة <3», و صحيحة محمد بن مسلم <«4»>, 
و رواية آبی بصیر و غیره- الا تیتین - فی شاهدین تقفدا ند امر آخ بان توا 


طلقها «5». [الی 


(1) الحدائق الناضرة: 25/ 489. 

(2) فی الف: ب 0 بئبته. 

(3) الکافی: 6/ 339 «باب الجبن» الحدیث 2, وسائل الشیعة: 25/ 118 
الحدیث 31377. 

(4) الکافی: 6/ 149 الحدیت 2 وسائل الشیعة: 22/ 252 الحدیت 
2222 

(5) الکافی: 6/ 150 الحدیث 4, من لا یحضره الفقیه: 3/ 355 الحدیث 5, 
وسائل الشیعة: 22/ 253 الحدیث 8525 2. 
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آخرا العدشن: وین دلی» مضافا ال مات چيه البته کل اخده و ما 
خرج اشتراطها بکونها عند, الحاکم فی: مقام المرافعه بدلیل و نقن, البافی 
علی حْیته, بل صرح بعض الأصحاب بعدم جواز الاعتماد علی حکم الحاکم 
فی الاأْهلْة, و ثبوته عنده بالشهادة «1», التفاتا الی أَنْ هذا من الموضوعات 
و لایجب, بل لا یجوز التقلید فیها الا ما ثبت فیه بدلیل من خارج. و لا خلاف 
فیخواز بل وخوف :الم فی. الاهاة لکل .ن+عام ماوقا لعدلیت آه 
الواخد علی. الحلاف :2۶ او. الشیاعو تحوم وان لم بحکم بها الخا کم 


کوجوب عمله بالرفية و ان تفزد به فلیفهم, بل صحيحة عاصم بن حمید و 
حسنته «3» الا تیتان ظاهرتان فی جواز تزوجها بِظنْ الموت و الطلاق. 

و ظاهر أَنْ الظَنْ یحصل بخبر غیر العدلین ِ و کذا الأخبار الاتية «4» فی 
من نعی الیها زوجها, آو آخبروها بموته أو طلاقه فاعتذت و تزوجت ثم 
انکشت الفسبادد.ه انها ترد غلی الاول لها اهر من الثانی بما استحل من 
فرجها, فانها صريحة فی جواز التزویج لها حینتئذ و الا لما استحقت 1۳ 
لا مهر لبغی نصا «5» و اجماعا؛ غاية الأمر آن یکون وطوّها حینثذ شبهة و هو 
حلال ملحق بالصحیح فی عدم الائم. و ترب «6» الأثر من المهر, و لحوق 
الولده لا خرام کما هو مفتضی عدم. الجوازم فلیاتل: و: الاخبار المذکورم 
ظاهرة فی عدم ثبوت ذلک النعی, 


(1) کفاية الاحعام: 2د. 

(2) الروضة البهیة: 2/ 109. 

(3) الکافی: 6/ 149 الحدیت 3, وسائل الشیعة: 22/ 253 الحدیت 
3 توضیح: روی هذا الحدیث بسندین آحدهما صحیح, و الاخر حسن 
عند المصتف. 

(4) وسائل الشیعة: 22/ 254 الباب 9د. 

(5) تهذیب الأحکام: 490/7 الحدیث 176 و 177, صحیح البخاری: 3/ 54, 
وسائل الشيعة: 

1 1 الحدیت 26935 و 26936. 

6( ب؛» ۳ 6۵ : ترتیب. 
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و الاخبار بالبينة الحاکم و [ لما ردت: علی. الاغل فی. صورة الاخبار 
بالطلاق و ان رجع الشاهدان. خلافا للشیخ فی «النهایتة» <1» فائه ذهب 
الی آنها لو تزوجت بعد الحکم بالطلاق رجعیا رات علی الاو بعد العدة و 
غرم الشاهدان المهر للثانی؛ استنادا الی موئثقة ابراهیم بن عبد الحمید «<2» 
لأتية, و رژ الأکثر الخبر بضعف السند «3». 

ی را ار ی و 
الشهادة من غير حکم الحاکم. و علی التقادیر لا بدٌ من حمل الخبر علی 
رجوع الشاهدین لا بمجژد انکار الزوج کما هو ظاهر الخبر «<4», و اللّه 
العالم, انتهی 

و الی ما ۹ آشار جمع من الأعلام. قال الشهید الثانی رحمه اللّه فی 
«المسالک» فی مسالة المفقود : لا فرق فی المفقود بین من اتفق فقده 
فی جوف البلد, و فی السفر, و فی القتال. و ما اذا انکسرت سفینته, و لم 
یعلم حاله؛ لشمول النص «5» لذلک و حصول المعنی, و لا یکفی دلالة 
القرائن علی موته بدون البحت [ آن ینضم الیها آخبار من بتاخم قوله العلم 


بوفاته فیحکم بها- رما یر آن یتربص به المذة المذكکورة, و لا فرق- 
جات ین آن یحکم الحاکم بموته و عدمه, بل |ذا ثبت ذلک عندها جاز لها 
التر مه و تشر ها آان ت یا ال انش یم لک ایضا, و لو حکم 
الحاکم بها کفی فی حق الزوجین بغیر اشکال «6». 


(1) النهاية و نکتها: 2/ 65. 

(2) الکافی: 6/ 150 الحدیث 4., وسائل الشیعة: 722 253, باب 37 

الحدیث 5. 

(3) مسالک الأفهام: 14 306. 

(4) ملاذ الأخیار: 10/ 124 و 125. 

(5) الکافی: 6/ 147, باب المفقود, الحدیث 1- 4, من لا یحضره الفقیه: 3/ 

5 الحدیت 1697, وسائل الشیعة: 22/ 156- 158 الباب 23. 

(6) مسالک الأفهام: 9 286 و 287. 
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و قال تسطه السته رحمه ادف هصرع لاف قی دی امش القاکت 

عن زوجته [ن علم حیاته فکالحاضر, و ان تحققت وفاته اعتاذت زوجته و 

حلت للازواج, و لو علمت الزوجة خاضة بوفاته جاز لها التزویج, و ان لم 

یحکم به الحاکم, لکن لا یجوز تزویجها الا لمن ثبت عنده موته, آو لمن لا 

یعلم بالحال, و عوّل علی دعواها الخلوْ من الزوج, و ان انقطع خبره بحیث 

لم یثبت شرعا حیاته و لا موته, فالذی یقتضیه الأصل وجوب الصبر الی آن 

بت #فانه رای آکز ,هردت ای عم اه الفدی> صاوات الاه علیم- 

«1» بخلاف ذلک <2», انتهی. 

خیم قال اه فا ید ها تکفا ات ال او لسع 

بالحال ِ علی دعواها الخلو من الزوج ِِ 

لا یقال: ما ذکر عن «المسالک» من قوله:- بل ا|ذا ثبت ذلک عندها جاز لها 

التزویج و لم یجز لغیرها آن ۳۳ الا ان اک عنده أیضا «4»- ظاهر 

فی انه لا یجوز التز وج «5» بامراة المفقود [ لمن ست موته عنده بقیام 

البینة الشرعیّة عند الحاکم فلم یجز له التعویل علی دعواها الخلوٌ من الزوج 

آو موته, آو طلاقه و ان ثبت ذلک عندها و حل لها التزویج. 

لا نقول: الظهور ممنوع؛ لأْنْ ثبوت موته عنده آعم ممّا ذکر, و ممّا لو وقف 

هو علی موته بالمشاهدة او قامت عنده البینة آو حصل له العلم بغیر ذلک 
من الطرق المذکورة آنفاء و من طرق الثبوت له التعویل علی دعواها 

ره عن اعا رمع اختمال صدفهاه کیا سبقه ریم هی من 

غیره فی مساألة 


(1) وسائل الشیعة: 22 156 الباب 23. 


(2) تایه المتاه 109/2 م10 رمع الا سس 

(3) كفاية الأحکام: 206. 

(4) مسالک الأفهام: 2 37. 

(قارفی الحجرنه الترسه 
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المحلل حبت قال: و کذا الحکم فی کل امراخ کات نو و یره بمونه 
فراقه. و انقضاء العدة فی وقت محتمل «1», و نحوه قال سبطه <«2». 

و آصرح من ذلک ما سبق من المحقق الثانی حیت قال فی «حاشية 
الشراتم» و «الارشاد»: و کذا یقبل قولها لو قالت کنت مزوجة و مات 
زوجی آمطاشی: بل یقبل قولها آذا کانت مزوجة بعلم سایق و ااعت موت 
زوجها آو طلاقه, و یباح نکاحها مع تجزد اخبارها عن بینة؛ ؛ لها دعوی سلیمة 
عن المعاررض, و کذا قوله فی «المسالک»- آیضا- فی بحث المفقود حیث 
قال: لو تعذر البحث عنه من الحاکم ّا لعدمه آو قصور یده تعیّن علیها 
الشر ال ان کر سموتع شرغا: آو نظهر حاله بوجه من الوجوه لاصاله.بقاء 
الزوین و هل ها رو غر السی مین الله یه و الم و سم 
«امرأة المفقود امرآأته حتی بتیها یقین موته أو طلاقه» «3» و عن علی 
علیه السلام اه قال: «هذه امراة ابتلیت فلتصبر» <4>* و من العافة من 
ارت ذلک مطلقا عملا بهاتین الروایتین نم «5» فان کلامه ظاهر فی أنْ صور 5 
ظهور حاله بوجه من ای لو حکم الحاکم بموته شرعا, و ان 
بظهور حاله بوجه من الوجوه یرتفع استصحاب زوجیْتها و یثبت موته آو 
طلاقه من غیر اختصاص لذلی الظهور و الثبوت بشخص دون شخص؛ 
فلیتد برر 
09 الظهور لوجب الحمل علی ما ذکرنا لظهور دخول هده المرأة فی 
عموم قوله السابق «کل امرأة کانت مزوجة فادذعت» و عدم ظهور مخرح 
لها عنه, و کذا فی دلیله من قبول کل دعوی سليمة عن المعارض, و أنّه 
رما مات الزوج و تعذر مصادفته بغییته و نحوها و لم یطْلِع علی موته سوی 
الیعه شاه آهمع 





(1) مسالک الافهام: 9/ 180 و 181. 

(2) نهاية المرام: 2/ 70. 

(3) کنز العمال: 16/ 329 الحدیت 44760 (مع اختلاف یسیر). 

(4) المناقب لابن شهر آشوب: 2/ 365, سنن البیهقی: 7/ 446. 

(5) مسالک الأفهام: 9/ 287 و 288, المغنی لابن القدامة: 8/ 107. 
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مریدها لا غیر, او مع جمع لا یثبت ت زکیتهم, اق هه قدوال فد ها نا آو خقرز 
حضورهم, آو العلم بشهاداتهم فی بلدها الی غیر ذلک, فلو لم یقبل منها لزم 


الضرر و الحرح المنفیان. 

و یوَیّد ما ذکرنا قول سبطه: آو لمن لا یعلم بالحال و عوّل علی دعواها 
الخلو من الزوج «1». و کذا قول صاحب «الکفایة»: اه لمن لا تعلم بالحال 
فعوّل علی دعواها الخل من الزوج «2», فتأقل. 

قیل: الظاهر من قولهما: «من لا یعلم بالحال» من لا یعلم بأن کان لها زوج 
دون من لم یعلم بموته و الا لصار الکلام حشوا, لجواز الاقتصار علی من 
عوّل علی دعواها الخلو. 

آقول: الظهور غیر مسلم, و ۵ فائدة ذلک الکلام التنبیه علی آنْ الاعتماد, علی 
قولها اما یجوز لمن لم یعلم بحال زوجها و حیاته. و الأدلَة هخا( 
صحة ۳ المسلم و سماع الدعوی السلیمة عن 0 لا تشمل من 
ماه واه ان کر نها لام شمان الوا , ولا خلاف فی 
ذلک عندنا بل عند جمیع المخَطنة, خلافا لبعض المصوبة من العامة. 

نقل البخاری فی صحیحه فی باب النکاج فی ثلائة مواضع و 

یباح لها التزقح حتی بشاهدي الزور اللذین لم یثبت خلوها من المانع [ 
بشها دتفا جه مها کدته انسیا ماخ کی اسر ام اما اه وان 
<«3». 

و الی ذلک اشنا العلامة حیث قال فی «القواعد»: فلو آقام شاهدی زور 
سنکاح امراخ لم بحل لفتوطظ‌ها و زنحکم له بالر وجیق ویجت علی الفراه 


(1) شانت المرام 5:/2 10 

(2) كفاية الأحکام: 206. 

(3) صحیح البخاری: 8/ 62 و 63. 
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الامتناع ما آمکنها, و علیه الائم و المهر و الحدٌ الا آن یعتقد الاباحة «1» 
بذلک, و لها آن تنکج فی الباطن غیره, لکن لا تجمع بین الماعین. و لو شهد 
علی ظلایه فاسان»باطتا واه رها العدالت وفع و ناج کار شمعا 
نکاحها علی اشکال <2». 

و فی «التحریر»: و |ذا آقام شاهدی زور بنکاح امرأة و هو یعلم کذیهما لم 
یحلّ له و لزمها فی الظاهر, و علیها آن تمتنع ما آمکنها فان آکرهها فالائم 
علیه دونها, فان وطئها الرجل فعلیه الحد ان لم یعتقد الاباحة, و هل یحل و 
ان تزقوج بغیره؟ الوجه ذلک, عفر اند یجوز الجمع بینهما فی الوط ءء بل 
یحرم علی المحقٌ مادام الأخر چاضرا عندهام فذا غاب الزوج الظاهر جاز 
للاخر الوط ء »> انتهی کلام العلامة رحمه الله: 

و ان آبیت الحمل علی ذلک التنبیه فوقوع التطویل فی کلامهم غیر قلیل. 
منها قولهم فی شروط الاضحیة: (و لا الخصی من الفحول) «4» حثی آنْ 
العارف الفاضل الکاشانت رععه المع کمال حرضم علی. الاختضار قی 


الکلام- حثّی ریما ۷ |لی الاختلال فی المرام- تبع الفحول فی الخصی من 
الفحول «5», فکلما انیت نیت و سانوه لها 4 اتتای بح مان اه فا 
هنا. 

و بالجملة: وظيفة الفقیه اقتفاء الدلیل لا تقلید قال و قیل, و الدلیل من 
آصالة الصحة, و قبول الدعوی السلیمة عن المعارض فی زوجة المفقود و 
غیرها واحد, و بعد احتمال الصدق فیها- موم لا یخرج الدعوی عن 
الاحتمال المجوّز و عن المحامل السبعین مثلا 

و من الأعاچیب الظريفة فی هذا ی بعض 


(1) فی المصدر: الاستباحة. 

(2) قواعد الاحکام: 2/ 207. 

(3) تحریر الأحکام: 2/ 183. 

(4) المبسوط للشیخ الطوسی: 1/ 388. 

(5) مفاتیح الشرائع: 1/ 354. 
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المعاصرین من الاأعلام حیث ذکر, أَنْ المراد بقول الشهید رحمه اللّه في 
«المسالک»: و کذا الحکم, فی کل امرأة کانت مزوجة فاخبرت بمونه, 3 
طلاقه, بیان حکم کل امرأة لم یعلم الحاکم و لا المرید لتزجها. بتزوجها 
سابقا فلهما الاعتماد علی دعواها لا من علما بکونها متزجة سابقا, و ذلک 


ها تما با اه : ثلاا فی الحکم. 

و الثانی: قوله بعده: (و لا فرق بین آن تعیّن الزوج و عدمه) اذ من المعلوم 
1 
بل کان اللازم آن یقول: لا فرق بین آن یعلم الحاکم او مرید التزویج زوجیتها 
اه 

و الثالث: ما صرح به هو و غیره فی مفقودة الزوج [من] آثه: لا یجوز لغیره 
التزویج بها حتّی یثبت ذلک عنده, او عند حاکم الشرع, انتهی «1». 

و لیت شعری من آين وهم و فهم من تشبیه کل امرأة کانت مزوجة 
الب یل نی کر کبرا الذغوی الحشانشه من فنن آلذعوی مع 
التصریح بان التشبیه فی الحکم مضافا لی ظهور قوله: (کانت 0 
لو کان مراده ما توقم- لوجب آن یقول: (ْعت آنها کانت مزوجة) و مّا لا 
یخفی علی آدنی الطلبة آأنْ قوله: (لا فرق الی آخره) اثما منت 
المسالة الذی هو المشبهة به دون المشبهة, ۰ و آن التشبیه ار فائدة وقعت 
فی البین؛ و یویده قوله بعد ذلک: ۱ 
(لو کدّبها المطلّق لم یکن له نکاحها ... و لو عیّنت الزوج فکدبها فی صل 
النکاح اختمل تصدیفها فی التظیل) آلی غیر.ذلک, فلفهم. 


بل تانب 1 ۳ آنفا. 


( ه عر کی سا 
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و اعجب من هذا کله اذعاوه الاجماع علی المنع من تزویج مففقودة الزوج 
العالمة بخلوها عن المانع ا موته آو طلاقه المذعية لذلک. [ اذا ثبت عند 
الحاکم- اه مریدها- صدقها بالبينة, 1 الاستفاضة؛ استنادا ای استصحاب 
الزوجية السابقة, و انحصار مزیل النکاح فی الموت و الطلاق, و انحصار 
طریق ثبوت الطلاق شرعا فی شهادة العدلین و ثبوت الموت شرعا فیهما., 
کین الاستفاضة, 1۳ بمجزد قول المرأة لا یثبت الموت و لا الطلاق عند 
الحاکم و التزویح, و الا لثبت موته بالنسبة الی قسمة میراثه بین 
ود ای #منمم ی و کاث منشاً توقم الاجماع تما هو کلام «المسالک»: 
دول جنر آعی ها ان و [ ان بت عیدم۱3 با علی: نو دم 
انحصار المزیل و الثبوت فی ما ذکر, و کلاهما باطل؛ لجواز زواله بظهور 
بطلانه آو انفساخه اختیار | آو اضطرارا حیث یوجد موجبهما من رضاع سابق 
آو لا حق, ات هعشا او غیر ذلک. 

و منه ما لو عقد الولی علی البالفة الرشيدة من غیير رضاها بناء علی 
المتعارف بین العوام من دون تقلید لمجتهد حیْ في هذا المرام. 

و لاأْنْ لثبوت الطلاق و الموت طرقا آخر آکنرها آقوی و اظفز کات ری 
مشاهدة الطلاق و الموت, و استفاضة الطلاق بحیث تفید العلم, ۳۳ 
ایا سا ای او اه ی 
شیء من ذلک, و کذا مجتّد دعواها السليمة عن المعارض بالفعل کها صرح 
به الشهید الثانی رحمه الله, نم تن بعود الخحفی البانی رععه ال غلن 
ما سبقت کلماتهم «<2» فلا 

فلو علم الحاکم نفسه آو غیره ممّن آرادها بزوال نکاحها, آو موت زوجها و 
طلاقه بغیر شهادة العدلین و الاستفاضة من الطرق المذکورة و المتفق 
علیها, و علمت هی آیضا کذلک لجاز التناکح بينها و بين کل منهما باجماع 
سل 


(1) مسالک الاقهام: 9/ 287. 

(2) تقوم قی صفحه: 210 :211 
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وه ی ی | 
الا دمبة, فلیفهم. 

الا وا تفا تفای ی را ان زر 


السراب؛ مع ما آشرنا الیه آنفا فن آن تخربان الاستصحاب هنا موقوف علی 
صْة تصرّفات المسلم قولا و فعلا حّی یثبت صٌّةّ النکاح السابق ی المزیل 
للتحریم و الحل لکل آحد, فلو ترا آصالة الصحة لوجب دفع تا 
الطاری بدعواها الخالية عن المعارض الحالی المحتملة للصدق لعین ما ذکر 
فی رفع الاستصحابین السابقین فیکون یقین الحکم الثانی مرتفعا بیقین 
مثله, فلیتدبر 

و قوله: (بمجژد قول المرأة لا یثبت الموت و لا الطلاق) «1» ان آراد 
بالمرأة فیه غیر الزوجة, آو الزوجة علی الزوج, آو فی غير التزویج فهو 
مسلم, بل پیرجع فی ذلک الی الطرق المقزرة فی طیت الدعاوی, و ان آراد 
بها الزوجة المذعية لأمر ممکن- و ان بعد- الخالية من المعارض المقابل, و 
فی جواز تزوجها بالغیر فهذا ال المسألة, و الحکم بعدم صءء قبول قولها 
حینثذ حکم بلا دلیل, ۳ ۱۱۱ زر[ ۱79 
فی الصحة مع الامکان ی خلافه. فلیتدبر. 

و ممّا حققنا و نبهنا علیه ظهر آنْ «» فی «المسالک» «3» و «شرح 
النافع» «4», و «الکفایة» «5» فی مباحث العذة أَنْ المتوقی عنها تعتدٌ من 
حین بلوغ الخبر و لو من مخبر لا یفید خبره الظنْ, لکن یتوفف جواز تزویجها 
علی ثبوت موته بالبينة او 


(1) لم نعثر فی مظانه. 

(2) فی الف, د, ه: آن ما. 

(3) مسالک الافهام: 9 349- 351. 

(4) نهاية المرام: 2/ 122. 

(5) کفاية الاحکام: 205. 

هفاه ‏ امصل ات 210 

الشیاع و ائّما ورد علی سبیل التمثیل بذکر الطرق الغالبة الوقوع دون 
النادرة کمشاهدة المرأة و مریدها لجْة الزوج میا منقولا الی المشاهد 
المشفقد مثلاد آق بلوع خی تواحد محفوف .یفرننة القطع البههای و مر ادهم 
رفع الملازمة بین عذُة الوفاة و جواز التزویج فلیفهم. 

و قوله: (و الا لثبت موته بالنسبة الي قسمة میراثه بین ورثته) ناش عن 
قصور تأم, لعدم ثبوتٍ الملازمة بين, آلامرین: اذ لیست به بينة و لا مبنية و لا 
مسلمة, و قد آجمع الأصحاب علی آن ی الزوح بعد فحص الحاکم آربع 
سنین النهح المقزرة تعتد عدذة الوفاة و تحلل تحلل <1» للازواج, و المشهور 
ان مها کف لت ای آنتخطین فص اشماع ایح هس 
الیه مثله عادخ. 

مال فی مالک العکم تحص رازن نج فلا عازن مر اند ولا نو 
ام ولده, وقوفا فی ما خالف الاصل علی مورده, فیتوقف میراثه و ما یترئب 


طلی: موته من عتق ام الولد و المدبر و الوصية و غیرها الی آن نمضی مذة 
لا یعیش مثله الیها عادة. و سیأتی ان شاء اللّه البحث فیه. 

و الفرق بین الزوجة و غیرها مع ما اشتهر من: رن الفروج مبنبة علی 
الاحتیاط) فراع الاصض الذال علی. اختضاض دفع الضرر الحاصل علی المرآه 
بالصبر دون غیرها من الوارث و نحوهم, و ان للمراة الخروج من ی 
بالجب و العثة لفوات الاستمتاع. و بالاٍعسار بالنفقة- علی قول- لفوات 
المال فلأن تخرج هاهنا, و قد اجتمع الضرران آولی, انتهی «2». 
اقولت تمرح ار کدالتاوت خاضه لها نالعا میت تس سا 
و التركة فیما بینهم و ان لم یحکم الحاکم بموته, و لا شهد به 
عدلان , 


(1) فی د: تحل. 

(2) مسالک الافهام: ۸9 288. 
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خلاف, و لا اثم فی ذلک. و کذا لو علم الحاکم خاضّة معهم فاثه بجوز لهم 
القسمة عند الحاکم اجماعا حنّی علی القول بعدم جواز حکم 9 بعلمه, 
فافهم. بل لو تتبعت هجوت اکنو الاموال .متفه غرم الاهوات الی: الاعیاه 
ها المتوا لب فلیا تل. 

فان قیل: مقتضی عموم «آية النباٌ» «» التبین فنن: جل خبر و اما خرج منه 
خبر الثقة بالنص «2» و الاجماع و ایض مقتضین الأخبار جواز, او 
وجوب تصدیق المذعية فی ما یتعلق بنفسها و دعواها موت الزوج او فراقه 
ها لوا لفنوت اض آاز ی فلا یدل النص علی قبول قولها فیه. ‏ , 

قلت: عموم لاٍية ممنوع. و شموله لغیر الرواية و الشهادة غیر مسلم, و لو 
سلّم لاقتضی وجوب التبین فی خبر الفاسق و مجهول الحال بحال ما فی 
یده من طهارة, آو نجاسة او خل آوجزفقر او-ملکیه لم-با لاضل. آ الاشقال 
من غیره الیه, آو وکالته ۱ و عدم سماع شی ء من ذلک منه ما لم 
یحکم , نه الحا کم آوبشنمد بهعدلان و وب فتول دعمی المداغی النعة علین 
غیره حین الترافع, و التالیان باطلان نصا و اجماعا <4». 


(1) الحجرات (49): 6. 

(2) وسائل الشیعة: 27/ 136- 133 الباب 11. 

(3) عدّة الاصول: 11 337, 

(4) یری المولف رحمه اللّه أَنْ آية النباً لا یمکن التمسٌک بها فی غیر مورد 
الرواية, و الشهاد ة, و لو اصل شخص علی الاستفادة منها فی کل الموارد, 
یه آن پلتزم بتیعاتها ۹ و آن تکون فتاواه صادرة علی خلاف 


الف: تعمیم وجوب «التبین لکل الموارد. یلزم منه آنّ الفاسق لو آخبر 
بظمابي که هو ان بالاشکان الضاان فیم ام ان ,فد العلکه موه حس ای و 
هکذا فی موارد الحل و الحرمه و الوکالة و الولاية و . 

فائنا بمقتضی عموم الابة / یجوز لزا آن نقبل هذا| الاعاء من الفاسق فی 
صور ه حکم الحاکم لصالحه, ان شهاد ة عدلین بصحة کلامه, فی حین آن 
النصوص الکثیرة و الاجماع تدل علی لزوم 
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مع أنْ تخصیص عموم للاية بعد التسلیم بما دل علی وجوب حمل قول 
المسلم علی الصعْءة من الأخبار- مضافا اٍلی الاجماع- جائز بل واقع, و سماع 
قول الزوجة فی شأآن نفسها و خلوّها عن المانع و عن تسلط الزوج علیها لا 
پوجب تصدیقها فی حقه بطلان دعواه اذا ظهر او آنکر الطلاق, بل هو 
علن هر و النامه الفراه باه ازها تسبق زوجه کالغائب المحکوم علیه 
9 لبط بففر‌ها اصلا قا اش ور 
له- فی ااعاء الحیض و الطلاق, و انقضاء العدّة و عدم الزوج. |ذا اعت 
صدّقت مثلا- معنی, لظهور کون الدعوی قاس سوه شا ونوا آلم عت.ه 
زرا دنیویا علی الفی و انا ما تضین الغکشی تمه ال فرار: ۱۳۳۹۹ 
واضح, مع آن الأخبا ر ظاهرة بل صريحة فیما ذکرنا, سیما صحيحة حفاد فی 
المحللة. 

و ما وید ما رواه «التهذیب» فی باب آحکام الطلاق فی الصحیح عن 
محمّد بن مسلم عن آبی جعفر علیه السّلام قال: ۱ 
امرآة تطلیق ه- ال آن فال>صوفی. کناب علیین آبی طالب علیه الشلام 
ان افدای انت رتتول له ای اه کاس له م سم لت با سول 
الله! آفتنی فی نفسی؟ فقال لها: «فیما آفتیک؟» قالت: تسین امن 
هآ طاهو ال ان فا لتفعال ما سل الله: فاستا المران ۱ 


فتول دغواه في الموازد الضقدمم بلا جاخة الن ان و تمطالعة التصومن 
بشآن اژعاء ذی الید لطهارة وبه یراجع (الوسائل: 3/ 490- 494 باب 50). 
و لمطالعة الاجماع پراجع (الحدائق الناضرة: 5/ 252), و لا تفوتنا الاشارة 
الی أنٌ صاحب (مفتاح الکرامة: 1/ 131) و (کشف اللثام: 

1 377) لدیهما تردد فی توت الاجماع.ه ان ضاخت: مفتاح الکر اف بر 
المسألة مشهورة بین المتأجرین. 

ب. تا اتفمیم ار بو ان قول ا لتق عفر فت الی‌ازد کاب تلر ان کاعا 
وقع الاختلاف بین الثقة و غیر الثقة فی ملک و . ,. نحکم فورا بقبول قول 
الثقة و تحسم الدعوی, ها ای ار 
سلام اللّه علیهم آجمعين, ۰ و الاجماع- عدم قبول قول الثقة هناء , بدون شهاد ة 
عدلین. و علیه يجب القبول بعدم امکان التمسشک بلاية فی غیر موردی 


الرواية و الشهادة. 
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تزوجی حتّی تحیضی» «1» الحدیث. 

حیث دل علی أنْ المراد بافتائها فی نفسها فی آمر طلاقها و تزوجها بغیر 
۱ فتدبر. 

و ممّا آاشرنا الیه و نهنا علیه ظهر آن لیس المراد بالمتهمة فی هذا المقام 
الراغبة فی التزوی؛ ان جلب النفع و دفع الضرر غاية دعوی کل عاقل و 
داعية الیها فی العاجل و الاجل. کما لا یخفی علی جاهل فضلا عن فاضل, بل 
المراد بالمتهمة من حصل العلم 5 الظنْ من آقوالها ۳ آفعالها عدم مبالاتها 
بمخالفة الشرع و ارتکاب المعصية فلیفهم. 

و فی «الفقیه» فی باب المتعة فی الصحیح عن ابن بزیع قال: سأل رجل 
الرضا علیه السلام عن الرجل یتزقح المراة متعة و یشترط علیها آن لا 
یطلب ولدها فتتی بعد ذلک بولد فینکر الولد. فشدد فی ذلک, و قال: یجحد 
و کیف پجحد؟ اعظاما لذلک, قال الرجل: فانی آنهمها قال: «لا ینبغی لک آن 
تترقح الا پمأمونة. ای اللّه عرٌ و جل قال: الژانی لا بَتکخ الا زان أَو مس رکه 
الرانية لا بنکخها الا زان أ مرک و خُرّم ذلِک علی المَوْمنین «2» و رواه 
«التهذیب» «3» و «الکافی» <«4» ایضا بادنی تغییر. 

و لبعض المعاصرین «5» الأعلام آوهام آقلام فی هذا المرام طوینا عن 
ذکرها کشحا,؛ ۵ آعر ضنا: تما -ضفحا و اکتفینا بما کتبنا علیها من الحواشی 
فی توضیح ۳۹ و ازالة الغواشی. 


(1) تهذیب اللاحکام: 8/ 81 الحدیث 197, وسائل الشیعة: ۲22 140 
الحدیت 8220 2. 

(2) النور (24): 3, من لا یحضره الفقیه: 3/ 292 الحدیث <, وسائل 
الشیعة: 21/ 24 الحدیت 26428. 

(3) تهذیب الأحکام: 7/ 269 الحدیث 82, وسائل الشیعة: 21/ 69 الحدیث 
7 2. 

(4) الکافی: 5/ 454 الحدیت 3. وسائل الشیعة: 21/ 27 الحدیت 26433. 
(5) فی 0 الا ره 
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منها: آن قول الشهید رحمه الله: «و کذا الحکم فی کل از اه الی آخره» 
«دَِ«*, تشبیه بالمحللة النی هی مورد الص و هو قیاس مجض و استشهد 
علی ذلک بقول صاحب الکفاية: «و فی عموم الحکم اشکال» «2». 

آقول: هذا| لیس پاوّل سهم رمی به الشهید من جهة الغفلة و التقلید؛ کما لا 
تفن علی. من آلمی. السمع:ههه هید لان»بطلان القیاشی" التمنیلی من 
ضروریات مذهب الامامية فلا یکون مبدی اجتهاد الشهید, و لا استشکال 


صاحب الكفاية, بل لمبنی الحکم المذکور طرق: 

آحدها: تنقیح مناط الحکم و هو أصل, و ظهور صحٌّة تصرّفات المسلم فی 
نفسه و ما تحت یده حتّی یعلم الخلاف. و وجوب ,قبول الدعوی الخالية 22 
المعارض المحتملة. و الیه آشار الشهید رحمه اللّه فی القاعدة التاسعة و 
التسعین من «التمهید», حیث فرع قبول دعوی المحللة علی قاعدة ترجیح 
الظاهر غلی الاصل وخ مان تام مرت ات اط الواه تسعارضا لد 
«3»>, مضافا الی طعنه فی سندها فی حاشية لو علی «المسالک». و کذا 
آشار الیه سبطه «4» بعد المحقّق الثانی رحمه اللّه و هو الأظهر فلیفهم. 
والنای: یات الخکم بالقياس ,ریق الاولن: ج التنبه بالاعلی علی الاد ون 
از لو وجب او جاز تصدیق المراة فی دعوی النکاح و الدخول و الفراق» و 
انقضاء العدة فی موضع یکون تحقق تلک الامور لاز ما و موقوفا علیه لصحة 
نکاحج جدید لجاز تصدیقها فی ادعاء الفراق و انقضاء العدة فقط بطریق 
الأولی, , فتدبر. 


(1) مسالک الافهام: 9/ 181. 

(2) کفاية الاحکام: 203. 

(3) تمهید القواعد (المطبوع مع ذکری الشیعة): 43. 

(4) نهاية المرام: 2/ 70. 
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و الثالث: ما ذکره ات رحمه اللّه فی «الشرائع» «1» و آشار الیه فی 
«الکفایة» «2» من بعض العلل العليلة, و بالجملة لیس مستند الالحاق 
للامامی محض القیاس العامی, فلیتأمل. 

و فقد-ظفر فص شا لیم آن لکل مق الاک و المنکوحة بحسب الظاهر 
تکلیفا علی حدة, فتکلیفها عدم التعلذض للنکاح حّی تعلم آو تظ ِظن معتبر 
شرع خلو‌ها من مانع التزویح و لو بالاعتماد 1 آصالة عدم تحقق التزویح 
بها حیث لم یظهر کونها مزوجة احتلا: و کذا علی آصالة عدم تحقق موجب 
التحریم کالنسب و الرضاع و اللواط. و العقد فی العذة و الاحرام و الزنا و 
العصاهره ال رواک خی لم نهر عانها حلاف. 

و کذا علی المشاهدة و العلم الحاصل بالحس, آو الخبر المفید للعلم آو 
الظنْ المعتبر کشهادة العدلین عندها, ی حکم الحاکم ببطلان نکاحها؛ ان 
فسخه بموت زوجها آو طلاقه, او غیر ذلک حیث کانت مزوجة, و تکلیفه عدم 
التعرّض لنکاحها حّی یعلم آو یظنْ ظنا معتبرا شرعا خلوّه عن مانع التزویج 
و لو بالاعتماد علی الأصل حیث لم یظهر کونه ذا آربع آزواج بالفعل بعقد من 
تفه اوه و کیاه او واه و کذا بالنسبة الی موجبات التحریم بینهما کما ذکر 


فیها. 
وس کدا علی: الفلم الحاضل. له بالحفمن اق الخیین الخفیج العلی: آوشاده 





العدلین عنده, آو حکم الحاکم ببطلان نکاح تلک المرأة سابقا بموت زوجها 
او طلاقه مثلا. حیت ثبت کونها مزوجة من خارج او من اقرارها خاضَّة و له 
الاعتماد علی قولها و ادذعائها موت زوجها؛ او فراقه مع امکان صدقها و ان 
و وت کی ی ی سوم 

ی لم تکن حین الدعوی و المحاکمة عند حاکم الشرع, کما سبق عن 
رحمه الله 


(1) شرائع الاسلام: 13 29. 


کرسا شاه اقا مسخمم ی وه مسماتی امه ات ند حلم 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم ایران اول, 1( ه ق 
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و الشهید الثانی رحمه اللّه وشنبظهر. اعتهادا علن اضالة یی فعل. المسام 
و قوله, سا ی 
آفکن؛ 

و هذا بحسب التکلیف الظاهری فلا یباح لها التزویح مع کذبها, و لا للعالم 
بکذبها العقد علیها لا لنفسه, و لا لغیره,. و ان قامت بتصدیقها البينة و حکم 

به الحاکم بشهادة الزور, بلا خلاف عند الامامية, خلافا لبعض العامّة «1» 
کشا اشنا الید, بل وجب علی کل من علم بکذبها بلا دعوی شبهة محتماة 
نهیها من باب الحسبة مع اجتماع شرائط النهی عن المنکر. 

و ما رواه «الفقیه» فی باب المتعة عن یونس بن عبد الرحمن قال: قلت 
للرضا علیه السلام المرأة تتزوح متعة فینقضی شرطها فتتزوح رجلا آخر 
قبل آن تنقضی عذتها؟ قال: «و ما علیک ائما امه علیها» «<2». 

فمع جهالة السند- از لا ظریق تلصدوی رحمه اللّه الی یونس المذکور, و ان 
حکم فی «الکفایة» «3» تم انم مت ی آن الصدوق آخذه من 
کتابه و هو غیر واضح, فتأمل. 

یمکن حمله علی عدم علم الزوج بذلک, او وه مور علی اافتم و کیف 
کان فیدلٌ علی أثه لا یجب علی الزوج حبسها حتّی تنقضی عدّتها, فلیتامُل. 
فظهر أَنْ بین التکلیفین بون بیّن, و علی الموضعین جرت فتاوی الأعلام فی 
هذا لام و توهُم التنافی من القصور التام. و حصر بعضهم طریق لعلم 
فی: البینة و الشیاع .مبتوخ علی, التمئیل بذکر الطرق الغالبة الوقوع:.مع: آن 
شهادة العدلین لیست مما یفید العلم و ان حکم بها الحاکم. و صرّحوا بجواز 
حصول العلم بها و اعتدادها به, و ان لم یحکم به الحاکم. و لکل من تکلیفها 


تفاریع مذکورة فی 


(1) صحیح البخاری: 8/ 62 و 63. 

(2) من لا بحضره الفقیه: 3/ 294 الحدیت 1400, وسائل الشیعة: 21/ 31 
الحدیت 26443. 

(3) كفاية الأحکام: 170. 
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محالها بدلائلها, و حالها کعدم حصول الائم لمن اعتمد علی مجژد الید فی 
الملكية, و علو مجزد ادذعاء الوكالة, او خلو‌ها عن مانع التزویح, ۳ موت 
الزوج ۵ فراقه, آو-انقضاه العذة مع احتمال ذلک- الی غیر ذلک- و ان کان 
مخالفا للاصل و الاستصحاب. و استعقب ذلک الضمان و الغرم, و الفرقة بلا 
خلاف, و یکون الفارق بینه و بین الغاصب و الزانی- اعني من ثبت عنده 
کذبه- هو الائم, و الحد, و التعزیر و غرامة آعلی القیم, کین ال رو من 
مهر المثل و المسمّی ۳ الخلاف <1». 

فاذا اناد من ظاهره الاسلام و المدذعی له- و ان سبق العلم بکفره الاصلی 
و ارتداده حبت تقبل توبته- التزویح <2» بمسلمة ۰ کذلکی مکنا من ذلک, و کذا 
ادا احتمل فی حقهما التحریم موندا آو منقطعا بالتحلیل من اب تبوت, 
حالهما؛ 9 تبین و مقالهما [ رگن غافل 1 الأأدلة, و أقوال الاجله من 
قول له «3» تعالی: و / تجسُسوا «4» و اجتنبوا تیی را و «5» و 
«ضع ۳ آخیک علی 0 «6» ۳ فی الحمل الی سبعین 
الی غیر ذلک, بل و ان علمنا بأن للطالت بالفعل انم فروج او اکن هو 
علیها و پروح علیها, آو علمنا, بآن کان له قبل ذلک آریع زوجات دائمات سواء 
کان مریدا التزویح عادلین آو فاسقین آم مختلفین ما لم یعلم کذبهما او 
کذب آحدهما؛ و کذا من آراد ان, یشتری جارية سوداء آو بیضاء للتسژی و لو 
فاسقا من فاسق مدع للملكية, ۳ الوکالة ۳ 


(1) شرائع الاسلام: 2/ 323. 

(2) فی الف. ب؛» ج, د؛ : التزوج 

اه ی ان هم رالاس (قان از ای 

(4) الحجرات (49): 12. 

(5) الحجرات (49): 12 

(6) الکافی: 2/ 362 الحدیث 3. وسائل الشیعة: 12/ 302 الحدیت 
1( 
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الولاید امجماد ی قاس کار یم ره که هه 


الزواج و البیع و الشراء و التسژی و حرمة تکذیبهم و منعهم, ثم ان ظهر 
ی او وا من التفریی و التفریم و الحد 1۸و 
یر کل ی ی ی ی هی اي ار 
شرعا؛ و آن لم یوافقهم فی ذلک غیرهم, فافهم, و لا تخبط بین المبحئین 
خبط عشواء و لا ترکب فی المقامین متن عمیاء و علیک باقتقاء الفصل 
تی الک ی این ایک الم کر امه 
و چا نها عنم بضا ها الب ااطافات م مات ها اه انآ 
6 لته کل عم فی: اخراه الضیفهخی: للخاهل تخالیم الضعتهد علی مج د 
۲۳ الصحءة فی صدق مقالاتهم <2». 
هی اه ات الفا دمم الحاهل نالف الغای ضوت ال سفن 
ظاهر اد متلاه عن اعتماده علی:دعواهما و الثه کل في اجراء الیفه علهما. 
و ان جاز لهما اجراء الصيفغة لأنفسهما [ ۳۳ لان جوا التذ کیل حینتد وظا 
لا خلاف فنمو لا مش یععرین: اذ لا مانع من ذلک سوی عدم ثبوت الموت 
للحاکم, و عدم علم الوکیل بذلک کما هو «3» المفروض, و شیء من ذلک لا 
بصام للمانی» تاغل و عوم هیر المکوم رب عم الیل علی حل فد 
اذ یجوز لهما اجراء الصيغة بأنفسهما بالوفاق, فیکون محلأاً للتوکیل بالائفاق؛ 
ان محلّه ما للموکّل مباشرته سوی ما استثنی و لیس هذا منه بلا خلاف. 
و لا یتوهم أنْ فی توکل الجاهل عنها اغراء منه بالقبیح و منافاة للنهی «4» 
عن 


(2) فی ج, د: مقالهم. 

(3) فی الحجریة: الظاهر المفروض. 

)4( فی ج, د, 0: بالنهی. 
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المنکر الواجب؛ اذ لا قبح بالنسبة الی مدعی العلم و لا بالنسبة الی مصذق 
المسلم فی المحتمل. 

و یوید ما ذکرنا ما رواه «التهذیب» فی باب الوکالات فی الصحیح عن 
الحلبی عن آبی عبد الله علیه السْلام آثه قال فی رجل ولته امراة آمر ها ۳ 
ذات قرابة آو جارة له لا بعلم دخيلة آمرها فوجدها فد دلشت::غوا ۳ 
قال علیه السلام: «یوّخذ المهر منها و لا یکون علی الذی زوجها شی ء» 
1 

و من شروط النهی عن المنکر علم الناهی بوجه الفعل فی نفسه, و بان 
هذا الفعل موصوف بذلک «2» اجماعا «3» فلا انکار فی ما اختلف فیه 
العلماء اختلافا ظاهرا [ آن یکون المرتکب یعتقد تحریم ما فعل. او دزی 
ما ترک, ها فالتا هی موافقا له فی اعتقاده, فلیتئل. 


و بالجملة؛ المستفاد من الاأدلَة آصالة صّْة قول المسلم و فعله, و وجوب 
حملهما علیها «4» مع الامکان- 9 ان بعد عادخ- کاصالة ۹ الأًشیاء و 
عدم الحکم بنجاسة شی ۶ منها خروم یعلم کونه من آعیان النجاسات اخ ملاقا 
لها برطوبة و أنْ المراد بالعلم هنا- کما هناک- العلم العقلی الحاضل 
یا ی ار ال ی تابن وا فا 
دی الید, قلی خلاف فی الشرعی فی الحکم بالنجاسة. 

و لنذکر بعض الدلائثل من الایات و الروایات لتکون ۳۹ مزرید پصیره فی 
و «5», قال عز من قائل فی سورة الححرانت: یا آیهّا ال مَتُوا 





ختینوا گثیراً من الظر ان بَعَصن الظر ثم و لا تجسَشوا و لا بت بَعصَكم 
(1) تهذیب الأحکام: 6/ 216 الحدیث 7, وسائل الشیعة: 19/ 166 الحدیت 
2372 


(2) فی الحجرية, د: بذلک الوصف 

(3) منتهی المطلب: 2/ 993. 

(4) فی ه: علی الصحة. 

(5) فی 6 ۰2 ۰.6 : فی المقامات. 
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بَعضاً «» للاية, قال عم نواله في سورة النور: لو / 1 سَمعتَهُوة ظّ 
نون و الَمْوْمنَات باْفسهم یر «2»* الاية, ۴ ان زین ییون أنْ تشیع 
لْفاحسَءٌُ فی الذین اهنوا لَهْمٌ عذاث ای فی الا 5 الا خرة الله یلم و 
انم لا تعلمُون «3». 

و فی «الکافی» عن الصادق علیه السلام قال: قال ات المومنین علیه 
قصع: اسر آحی, علی اه اهامای وا یه 
خرجت من آخیک سوءا ۵ آنت تجد لها فی الخیر محملا» «4». 

و عن الصادق علیه السلام قال: «قال رسول ای الله علیه و آله و 
سلم لا قطای! عثرات ه المقمنین, فائه من تتبع عثرات اس سم الله 
عثراته, و من تتیع اللّه عثراته یفضحه و لو فی جوف بیته» «5». 

و فی «الکافی» و «الاأمالی», و «تفسیر علید بن ابراهیم القَمی» عن 
الصادق علیه السلام قال: «من. قال فی موم ما ۳ عیناه و سمعته 0 
فهو من الذین قال اللّه طر :و جل: ان الذین یجبون الایة «<6». 

و فی «الکافی» عن الکاظم علیه السلام اه قیل له: الرجل من اخوانی 
بلغنی عنه الشیء الذی آکرهه فاأسأله عنه فینکر ذلک و قد اخبرنی عنه قوم 
ثقات. فقال: 

«کدت: سنمعک هرک غن آخبی و انشیه عند ک هون فسامخ هفال 
لک قولا 


(1) الحجرات (49): 12 

(2) النور (24): 12. 

(3) النور (24): 19. 

(4) الکافی: ۸2 362, الحدیث 3, وسائل الشیعة: 12/ 302 الحدیت 
1 وسائل الشيعة: 

۶۸2 02 الحدیث 16361. 

(5) الکافی: 2/ 355 الحدیث 5 (مع تفاوت یسیر). وسائل الشیعة: 12/ 
5 و 276 الحدیت 16293. 

)6 النور (24): 19, الکافی: 2/ 357 الحدیت 2, آمالی الصدوق: 276/ 
6 تفسیر القمی: 2/ ۰100 وسائل الشیعة: ۸12 280 الحدیت 16305. 
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فصدّقه و کذبهم و لا تین علیه شتا تشینه په و تهدم به مروعته فتکون 
من الذین قال الله: ان الذین یجبون ان تشیع الفاجسَة, الأابة 1«5». 

و عن الصادق علیه السّْلام قال: «قال رسول الله صلّی الا ید ال 
سلم من آذاع فاحشة کان کمبتدئها» «2». 

آقول: مورد هذه الأخبار و آمثالها و ظواهرها الدعاوی المحتملة السلیمة 
عن المعارض بالفعل کحین المرافعة, و قد عدوا من بدع الخليفة الثانی, و 
مطاعنه. التجسشس و التعشس «3», و حکایته مع نصر بن الحجاج «4» و 
اه ارت ذدوّیب مشهورة «5», و فی باب المطاعن مذکورة «6». 

و فی «الفقیه» فی کتاب الصلاة فی الصحیح ائه سال سلیمان بن جعفر 
الجعفری العبد الصالح موسی بن جعفر علیه السلام کن الرجل یاتی السوق 
فیشتری جبْة فراء لا یدری آ ذکكيْة هی آم غیر ذكيّة, | یصلی فیها؟ فقال: 
«نعم لیس علیکم المسأَلة, ان آبا جعفر علیه السْلام کان یقول: ان الخوارح 
ی ها کلی قشم ها وی وان لوب منم من ذلک» <7». 

و افی. «التهدیب» .فی. الصعن. عرن البدنظی, قال: سالته عن الرخل باتی 
السوق «8», الحدیث, نحوه. 


(1) ثواب الأعمال: 295 الحدیث 1, الکافی: 8/ 147 الحدیث 125, بحار 
الانوار: 72/ 214 الحدیث 11, وسائل الشیعة: 12/ 295 الحدیث 16343. 
(2). الکافی: 396.2 الحدیت 2 فسانل الشهه* 27۳۰/12 الحدبت 
626 

(3) تاریخ الطبری: 3/ 274 الدر المنثور: 6/ 100 للتوشع لاحظ: الغدیر 6/ 
21 3 12 ۱ 

(4) وفیات الاعیان: 2/ 31 و 32, شرح نهج البلاغة لاين آبی الحدید: 12/ 
7- 30. 





(5) شرح نهج البلاغة لابن آبی الحدید: 12 (داد. 

(6) الشافی: 4/ 299, شرح نهج البلاغة لابن آبی الحدید: 3/ 59, حديقة 
الشیعة: 274 الملل و النحل: 

.<9 1 

(7) من لا بحضره الفقیه: 1/ 167 الحدیت 787, وسائل الشیعة: 4/ 456 
الحدیث 706 ظ. 

(8) تهذیب الاحکام: 2/ 368 الحدیث 6۵1, وسائل الشیعة: 3/ 491 الحدیت 
262 
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و فی «الکافی» فی الثالت عشر من کتاب الذبائحع فی الحسن- ب: 
ابراهیم- عن الفضیل, و زرارة, و محمّد بن مسلم آئهم سألوا آبا جعفر علیه 
السّلام عن شراء اللحم من الاأسواق لا یدری ما یصنع القصابون؟ قال علیه 
السّلام: «کل اذا کان دلک فی .سوق <1» الحسلمین و لا خسال عنه» <2» و 
بهذا الفتفون آخبار کثيرة. 

و فی «التهذیب» فی باب الشهادة عل: المراة و فی «الفقیه» فی باب 
البینات فی الحسن, ۰ فی الثانی و العشرین من کتاب الشهادات 
فی الحسن آیضا؛ جمیعا عن ور وب ی ای ای اعد 
السْلام قال: «لا باش: بالتتهادع-علی اقرار الفر اه و لیست ۰ اذا 
عرفت بعینها آو یحضر من یعرفها, و لا یجوز عندهم آن يشهد الشهود علی 
اقرارها دون آن تسفر و ینظر الیها» «<3». 

قوله علیه السلام «عندهم» یعنی العامة. 

و فی «التهذیب» و «الفقیه» في الصحیح عن الصفار آنا کتبت «4» الی 
او یا بل آراد آن بشنهد علن امراخ لین لها بمحرم » 
هل یجوز له آن يشهد علیها من وراء الستر, و یسمع کلامها ٍذا شهد عدلان 
اه فلانة بنت فلان التی تشهدی و هذا کلامها, و لا تجوز الشهادة علیها 
حتّی تبرز و یثبتها بعینها؟ ۲ 

فوقع علیه السّلام: «تتنقب و تظهر للشهود ان شاء الله» «5», و فی 
«الفقیه» و هذا التوقیع عندی بخطه «<6». 


(1) فی ب: اسواق. 

(2) الکافی: 6/ 237 الحدیث 2, من لا یحضره الفقیه: 3/ 211 الحدیت 
6 تهذیب الاحکام: 9/ 72 الحدیث 307, وسائل الشیعة: 24/ 70 الحدیت 
0023 

(3) من لا یحضره الفقیه: 3/ 40 الحدیت 131, الکافی: 7/ 400, باب 
(الرجل یشهد علی ا تفر هن ۰) الحدیث 1, تهذیب الاحکام: 6/ 255 الحدیثت 
0 وسائل الشیعة: 27/ 401 و 402 الحدیث 34059- 34061. 


(4) فی النسخة د و الحجرية ورد (اندة کتب) بدلا من «آنا کتبت». 

(5) تهذیب الاحکام: 6/ 255 الحدیث ۰71 وسائل الشیعتة: 727 401 
الحدیت 34060. 

(6) من لا یحضره الفقیه: 3/ 40 ذیل الحدیث 132. 
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ورفی «الکافی» فی التاسع و الثمانین من الأأطعمة فی الصحیح عن عبد 
اللّه بن سلیمان, غرم آش:عید الله قی. الخین فال؛ «کل شیء لک حلال حثی 
بجینک 1 یشهدان عندک أَنْ فیه میتة» «<1». 

و فیها دلالة علی عدم توقف قبول الشهادة فی غیر المرافعة علی حضور 
الخاعم و بعضمونها اخباز آخر. 

و فی «التهذیب» فی باب زیادات المکاسب- فی الضعیف بمسعدة بن 
صدقة- عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال سمعته یقول: «کل شیء هو لک 
خلالخنی علم. انم-خرام بعنته فتدعه من قبل نفسک, و ذلک یکون مثل 
الثوب یکون علیک قد اشتریته و هو سرقة, آو المملوک عندک و لعلّه ح7 قد 
باع نفسم آو خدع فبیع, ان قمژ: آو امرأة تحتک و هی اختک آو رضیعتک, و 
الاشیاء کلها علی هذا حتّی یستبین لک غیر ذلک, آو تقوم به البیْنة» «<2». 

و فی «الکافی» فی التاسع من الأأطعمة فی الصحیح عن محشد بن الفضیل 
عن الثمالی عن الباقر علیه السلام فی جملة خبر قال علیه السلام: 
«فکزذلک الانفحة, مثل البيضة فاشتر الجبن من آسواق المسلمین من آیدی 
امین ولا ال هن بانیک هن .یز ک»غته» :<«3». 

و فی «الکافی» فی التاسع من الشهادات. و «التهذیب» فی باب البینات 
نحص ات ای واه السام تا قال له رجل: 
[اذا] رآیت شیئا فی یدی رجل آُ | یجوز لی آن آشهد َثه له؟ قال: «نعم» قال 
الرجل: آشهد آثّه في یده و لا آشهد آثّه له, فلعله لغیره؟! فقال له آبو عبد 
و و : نعم؛ بر ففالن ان عیو الله. غلیه 
الای «اعاه لخزوه تفن اس چا راک نتم 


(1) الکافی: 6/ 339 باپ الجین الحدیث 2, وسائل الشیعة: 25/ 118 
الحدیت 77/ 313. 

(2) تهذیب الاحکام: 7/ 226 الحدیث 9, وسائل الشیعة: 17/ 89 و 90 
الحدیث 22053. 

(3) الکافی: 6/ 257 الحدیث 1. وسائل الشیعة: 24/ 179, الحدیت 
60( 
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و یصیر ملکا لک؟ ثم تقول بعد الملک: هو لی و تحلف علپه و لا یجوز آن 
تسه ال من ضار. ماک مه یاه انیس ال اه و ات لس ایرد 


«لو لم یجز هذا لما قام للمسلمین سوق» «1». 

و ضعف سند هذا الخبر منجبر بعمل الجل بل الکل, و زد کرعض: فاص 
الأأصحاب آن مضمونه موافق للقواعد الشرعية <2». 

ودک بعض مباسری الما توت ان مد النضف بالفاع و المدم مب الاخامه 
و نحوها مع عدم المنازع یکفی فی الشهادة بالملک المطلق قای المشهور 
بپن الأأصحاب, و نقل فی «الخلاف». الاجماع علیه استنادا لی قضاء العادة 
بان ذلک لا یکون | فی الملک, و جواز شرائه منه, و دعوی الملکية بعد 
الشراغ و-خلفه لو اتعی علیه فانکر «د فد قالت و کدا لو انفردت. الید 
تالتض ف ۰ عته الاکتر کما ماو له اه فص سین یات نم مل.-هدا الخیر 
«4», فلیتدبر. 

و فی «الکافی» في السادس و المائة من النکاح- فی الضعیف- عن آبان بن 
تغلب قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام اثّی کون فی بعض الطرقات 
فأری المرأّة الحسناء و لا آمن آن تکون ذات بعل آو من العواهر قال: 
«لیس هذا علیک ایما علیک آن تصلدٌّقها فی نفسها» «5». 

و فیه فی الضحنج عن میسر «6». 


(1) الکافی: 7/ 387 الحدیث 1, تهذیب الاأحکام: 6/ 261 الحدیث 100, 
من لا یحضره الفقیه: 3/ 31 الحدیت 92, وسائل الشیعة: 27/ 292 
الحدیت 33780. 

(2) مسالک الافهام: 14/ 236. 

(3) الخلاف: 3/ 331, المساألة 14. 

(4) کفاية الاحکام: 284. 

(5) الکافی: 5/ 462 الحدیت 1 وسائل الشیعة: 21/ 30 و 31 الحدیت 
20442 

(6) الکافی: 5/ 462 الحدیت 2, وسائل الشیعة: 21/ 30 و 31 الحدیت 
20442 
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و فیه فی السادس و الخمسین «1» و عنه فی «التهذیب» فی الصحیح عن 
میسرة- و فی الطریقین فضالة- قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام آلقی 
المرأة بالفلاخ: التی لینن؛ فیها احد فاقول لهاء هل لک زوح؟ فتفول: لا, 
فأترجها؟ قال: «نعم هی المصدقة علی نفسها» «2». 

قال الخال المفضال المجلسی رحمه اللّه فی «شرحر التهذیب»: یدل علی 
آَنْ القول قول المرأة فی عدم الزوج کما ذکره الأاصحاب «3» فضعف 
الخبر منجبر, مع أثّه معتبر. 

و فی «التهذیب» فی یاب تفصیل آحکام النکاح ِِ فضل- مولی محمد بن 
راشد- غنن. آبی عند الله غلبة السلام قالن: فلت ان بر ات امراه متجد 


فوقع فی نفسی ان لها زوجا ففثشت عن ذلک فوجدت لها زوجا قال: «و لم 
فثشت ؟» <4». ۱ ۱ ۱ 

شی ای بو می ‏ رهص ‏ آ ها اه غفم اس ای ار 
قال: قیل له: 

اِنْ فلانا تزوج امرأّة متعة فقیل [له]: اِنْ لها زوجا فسألها. فقال آبو عبد اللّه 
علیه السلام: 

و لم سألها» <5». 

وفی الفعهول تمخقد ین یو الله الا شفرعت مق الطریق ریت فان 
قلت للرضا علیه السّلام الرجل یتزوج بالمرأة فیقع فی قلبه أنْ لها زوجا 
فقال: «ما علیه | رایت ت لو سالها السته کان: بجد من بشمد ان لنش لها توح 
«6»>. 

و ظاهر الخبر الاعتماد علی دعواها اذا ااعت موت الزوج آو طلاقه و لم 
یمکن استعلامه فیعم لعدم قائل بالفصل بین ممکن الاستعلام و غیره, 


(1) الکافی: 5/ 392 الحدیت 4. وسائل الشیعة: 20/ 269 الحدیت 
8( ۱ 

(2) تهذیب الاحکام: 7/ 377 الحدیث 2, وسائل الشیعة: 20/ 269 الحدیت 
8( 


(3) ملاذ الاخیار: ۸/12 276. 

(4) تهذیب الأحکام: 7/ 253 الحدیث 17, وسائل الشیعة: 21/ 31 الحدیث 
2044 

(5) تهذیب الأحکام: 7/ 253 الحدیث 18, وسائل الشیعة: 21/ 31 الحدیث 
20445 

(6) تهذیب الأحکام: 7/ 253 الحدیث 19, وسائل الشیعة: 21/ 32 الحدیث 
6 2. 
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و فی القو- بسعدان- عن علیْ بن یقطین قال: قلت لابی الحسن علیه 
السلام 

نساء ۳ المدینة؟ قال: «فواسق» قلت: فأنز#ج منهث نهن؟ قال «نعم» «<1». 
و فی «الکافی» فی السابع و التسعین من النکاح قه فی الحسن- بایراهیم- 
عن این نی هنن وفع نود الله در ای ققوردعن اس عبن له ای 
السلام قال: سألته عن المرأة قمها اد رها خالها ات ها الرعل 
متعة؟ قال: «یتعلض لها فان آجابته الی الفجور فلا یفعل» «3». 

و فی «الکافی» فی باب نوادر النکاح فی القوی- بعمر بن حنظلة.- قال: 

فلت لاون: یه اللّه علیه السلام ائی تزوجت امرأة فسالت عنها فقیل فیها؟ 


فقال: «و آنت لم سألت آیضا؟ لیس علیکم التفتیش» <4». 

و فیه فی الباب المذکور و «الفقیه» فی باب نوادر النکاح آیضا فی الصحیح 
عن آبی بصیر قال: سالت آبا جعفر علیه السلام عن رجل تزوج امراأة 
فعالّت: آنا خیلی: او انا اخنک: هن الرضاعة اه آنا غلی غیه عوخ فال.فقال: 
«أن کان دخل بها و واقعها فلا سا و ان کان لم یدخل بها و لم یواقعها 
فلیحتط «5» و لیسال آذا لم یکن عرفها قبل ذلک» «<6». 

و حمل السوال علی النت و فیه دلالة علی جواز التزویج «7» بالمجهولة, 
ات و ٍن علم بکونها مزوجة قبل ذلک بعلم من خارج آو باقرارها 





(1) تهذیب الاحکام: 253/7 الحدیث 16, وسائل الشیعة: 21/ 29 الحدیت 
8 2 

(2) فی المصدر: و لا ادری. 

(3) الکافی: 5/ 454 الحدیثت 4, وسائل الشیعة: 21/ 27 الحدیث 26434. 
(4) الکافی: 5/ 69 الحدیت 35<, وسائل الشیعة: 20/ 301 الحدیت 


.2 6 

(5) فی المصدر: فلیختبر, و المتن مطابق لمن لا یحضره الفقیه: 3/ 301 
الحدیت 1442. 

(6) الکافی: 5/ 561 الحدیت 20, من لا یحضره الفقیه: 3/ 301 الحدیت 
5 وسائل الشيعة: 


۷0 296 الحدیث 25666. 

(7) فی الف, د: التزوج. 
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اعتمد علی للتزویج آو اذعانها الخلو عن المانع, آو موت زوجها, آو 
و کذا الکلام فی ما ۳ «التهذیب» ۳ زیادات النکاح- فی الموثق بزرعة- 
عن سماعة قال: سالته عن رجل تزوج جاربة او تمتع بها فحذثه رجل نقة او 
غير نقة فقال: ان هذه امراتی لیست لی بينة فقال: «ان کان ثقة فلا 
یقربها, و ان کان غیر ثقة فلا یقبل منه» «<1», و القبول محمول علی الندب 
بلا خلاف. 

و فی الصحیح عن الحسین بی سعید آّه کتب الیه یساله عن رجل تزقح 
امرأة فی بلد من البلدان ۳ أُ لک زوج؟ فقالت: لاء فتزوجها, نم «<2» 
آتاه رجل فقال: هن. آفراتن. فانکرت المراخ‌دلی فا بلزم الزوخ؟ فقال: 
هی آمرانة لا آن یقیم البینة» «3». 

و فی المجهول عن یونس قال: سألته عن رجل تزقج, الحدپث نحوه «4». 

و فی الصحیح عن عبد الرحمن بن الحجاح قال: سالتت. ابا .ید الله عانة 


السّلام عن رجل تزقح امراة و لها زوح و هو لا یعلم فطلقها الاوّل, او مات 
عنها, نم علم الأخیر آ یراجعها؟ قال: «لاحتّی تنقضی عذتها» «<5». 

خر من علی دم الخحم لس مایا اه ها ضوعه آم اهر و ال خرعتد 
علیه موبدا, فلیتدبر. 

و في الصحیح عنه ایضا قال: سألت آیا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزقج 
امرآة ثم استبان له بعد ما دخل بها آنْ لها زوجا غائبا فتر , ثم ان الزوح 
قدم فطلقها او مات عنها | بتزوجها بعد هذا الذی کان تزوجها و لم یعلم أن 
لها زوجا؟ قال: «ما 


(1) تهذیب الاحکام: 7/ 461 الحدیت 53, وسائل الشیعة: 20/ 300 
الحدیث 25672. 

(2) فی المصدر: (ثم ان رجلا اتاه) بدلا عن (ثم اتاه رجل). 

(3) تهذیب الاحکام: 7/ 477 الحدیت 122, وسائل الشیعة: 20/ 300 
الحدیث 5673 2. 

(4) تهذیب الاحکام: 7/ 468 الحدیت 82. وسائل الشیعة: 20/ 300 
الحدیث 5673 2. 

(5) تهذیب الاحکام: 7/ 477 الحدیث 123 وسائل الشیعة: 20 446 
الحدیت 26057. 
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احث له آن یتزوجها خی تلکح روجاً عَیرهْ» «َ 

و حمل فی «2» المشهور علی ارادة الخلوة؛ من الدخول, و التعلیل من 
«حثّی» للاجماع علی عدم توقف حلها علی المحلل, و فی اطلاق الخبرین 
دلالة علی جواز التز#ج «3» لمن لم بعلم أَنْ لها زوجا في الحال, سواء جهل 
بالحال آعا بکونها مزوجة قبل ادعاء الخلو او الموت آو الفراق, من خارج 
۳ من اقرارهاء اعتمادا ۳۹ مجزد دعواها او لیف البيدة, 1 الثبوت عند 
الحاکم فلیفهم. 

و فی باب آحکام الطلاق فی الصحیح عن حفاد- یعنی ابن عیسی- رت 
عبد الله علیه السلام عن رجل طلق امراته ثلاثا فبانت منه, فاراد مراجعتها 
فقال لها: 

اي ارید مراجعتک فتزوجی زوجا غیری فقالت له: قد تزوجت زوجا غیرک و 
حللت لک نفسی, [ یصدّقها «4» و یراجعها و کیف یصنع؟ قال: «|ذا کانت 
المرأْة, نقفة صدذقت فی قولها» «5». 

و لم آقف الی ان علی مخالف لظاهر هذا الصحیح, و قولها (حللت) 
فختمل لو قوع: التعلیل فظلاق | لفحال: او موته: و تر ی الاستفصال. مع قیاه 
الاحتمال یفید العموم في المقال. و المشهور حمل اعتبار ثقتها علی 
الاستصحاب, و ظاهر العلامة فی «لارشاد». و الشیخ. و المقداد فی 


«التنقیح»؛ الوجوب «6», و المشهور آظهر, لما مد 


(1) تهذیب الاحکام: 7/ 483 الحدیث 150, وسائل الشیعة: ۸20 447 
الحدیت 6058 2. 
(2) فی ه: علی. 
(3) فی ه, الحجریة: التزویج. 
(4) جاء فی المصدر ( یصدّق قولها) بدلا من ( یصدقها). 
() میت الاگاه: ۱1/8 الخدیت 24 ااستضار دوه الخیت رو 
وسائل الشیعة: 22 133 الحدیت 28203. 
(6) ارشاد الأذهان: 2/ 45, المبسوط للشیخ الطوسی: 5/ 111, التنقیح 
الرائع: 3/ 328. 
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کم فیه دلاله,علی. ان آزاده الترفنم ‏ وختب امام ما رما ی آلی 
تعض الامفام امن اما غانمع اقا فیسدا العفاه فلساکل: 

مالضای بالعه عل العشیی یط التفس الب لها لاتم 
تا عن مت اشلامیا. و کمن دغواها یه کر فاص 1 
منسعام او نطی کدههه کان المشهفی تطروا الت‌ها آشتونا له ماه 
علی الندب لشمول ادلة القبول «1» للمجهولة «2». 
و فی «التهذیب» فی الزیادات آیضا فی الموثق- ب: یونس- عن و بصیر 
عن آبی جعفر علیه السّلام قال سثل عن امرة کان لها زوج غائب عنها 
فتزوجت زوجا آخر فقال: «اآن رفعت الی الامام ثم شهد علیها شهود ان 
رجا غانبا ونان ماه و نو با نها سم ها بر مخت روا اسر کان 1۴و 
الامام آن یحدها و یفژق بینها و بین الذی ۳4 قیل له فالمهر الذی آخذت 
منه کیف یصنع به؟ قال: ان اضات ها تاه فلا خدهر وان له یی 
منها شیثا فان کل ما آخذت منه حرام علیها مثل اجرة الفاجرة» «3». 
کولت «حراض علنهاته جول خلی صمانیا ما تلف منعدهو فيمة دلالع.علن 
اشتراط الحکم ببطلان نکاحها بشهادة الشهود قلف بقاء زوجها الغائتب 1 
الزوجية بأن یأتیها منه بر و ف۳ فیدل بمفهوم الشرط علی 11 جواز 
خی ۳9 کاحها و ان کان ۷ عالما با بتروجها سابقاء نب 
الاشاره‌ها خصل مان ات امه علی توا ها یه خر المعار ره بت ۱ 
انکشف الخلاف 


(1) فی ب, ج, 0: المقبول. 
(2) فی ج, ه: المجهول. 


(3) تهذیب الاحکام: 7/ 477 الحدیت 124, وسائل الشیعة: 28 128 
الحدیثت 343889. 
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و صار علمها- مثلا- تا انفسخ النکاح بینهما و استحقت المهر من 
الثانی. کما اذا کان نکاحها مبتنیاً علی شهادة الزوح مع جهلهما بذلک- کما هو 
ص و یکون وطو‌ها وط ء شبهة؛ ملحقا بالصحیح فی الحل و بعض 
م. 
و فیه فی الباب المذکور, و فی «الکافی» فی التاسع و الستین من الطلاق 
بطرق احدها حسن؛ فیه صفوان, جمیعا فی القوی- ب: موسی بن بکر- و 
آیضا فی الحسن الموثق- ب: عبد الکریم- و فی الطریق البزنطی ۳ 
عن زرارة عن آبی جعفر علیه السّلام- و المتن للمونق- قال: اذا نعی الرجل 
الی اهله 2 خبروها آنه قد ضاا خن فاعتدت, ثم تزوجت مخ زوجها الاول 
قال: «الأوّل آحقّ بها من الاأخر دخل بها آو لم یدخل, و لها من الاأخر المهر 
بما استحل من فرجها» «1», و فی القوی: «و لیس للأخیر آن یتزوجها آبدا» 
<2». 
ی نم یف ارم نا عر ان کی ما لاف عانه 
السلام نحو القوی المذکور «3», و فیهما دلالة علی جواز اعتماد المتزوجین 
علی مجرژد النعی, و الاخبار مطلق خرج ما لو لم یحصل الظنْ منهما 
بالاجماع و بقی الباقی. 
و فی «التهذیب» فی الباب المذکور, و فی «الکافی» فی السبعین منه فی 
القوی- ب: موسی بن بکیر- عن زرارة عن ابی جعفر علیه السّلام- و المتن 
للکافی- قال: 
سألته عن امرأة نعی الیها زوجها فاعتدذت فتزوجت فجاء زوجها الأوّل 
ففارقها و فارقها الاخر کم تعتد د للناس؟ قال: «ثلانة قروء, و ائما شیر 
رحمها بثلاثة قروء تحلها للناس کلهم» «4» الحدیث و بمضمونه مرسلة 
یونس فی الکافی <5». 


(1) الکافی: 6/ 149 و 150 الحدیث 1 و 5, وسائل الشیعة: 22/ 252 
الحدیث 28521. 

(2) تهذیب الأحکام: 7/ 488 الحدیث 169, وسائل الشیعة: 20 447 
الحدیث 26060. 

(3) تهذیب الأحکام: 7/ 489 الحدیث 170, وسائل الشیعة: 20/ 447 و 
8 الحدیث 26060. 

(4) تهذیب الأحکام: 7/ 489 الحدیث 171, الکافی: 6/ 150 الحدیث 1, 
وسائل الشیعة: 22/ 254 الحدیث 28527. 

(5) الکافی: 6/ 151 الحدیث 2, وسائل الشیعة: 22/ 254 و 255 الحدیث 
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التقریب من عدم تعرّض الامام لحکم تزویجها بالثانی, فتأل. 

و فی «التهذیب» فی الزیادات فی الموثق- ب: زرعة, و فی «الکافی» فی 
الثامن و الستین فی الموثق- ب: عثمان- جمیعا عن سماعة قال یلته .«عن 
المفقود فقال: #انتعلعت ای ارض فهی منطو له آندا ی انا 
موته, آو یاتیا طلاقه» الخبر <1». 

و فی «التهذیب» عن السکونی عن خعفن ظن آنیه آَنْ علیا علیه السْلام قال 
فی الففعون لا بر ۶ج امر آنه ی سلعها مفنه. آو طلاف. او لخوق باهل 
الشررک» <2». 

و التقریب من حیث اطلاق البلوغ و ترک الاستفصال خرج ما خرج بدلیل, و 
بقی الباقی. ۱ 

و فی «رجال الکشی» عن علی بن محشد قال حذثنی محشد بن آأحمد, عن 
محمد بن الحسن,؛ عن صفوان, عن شعیب بن یعقوب العقرقوفی قال: 
سألت آبا الحسن علیه السّلام عن رجل تزقج امرأة و لها زوج, و لم یعلم؟ 
قال: «تر‌خم: المز ام و لیس علی الرچل شیء اذا لم یعلم» فذکرت ذلک 
لافین.تظیر .الفرادی قال: قال لي و اللّه جعفر: برجم. الضراخ: 6 ملد الرجلن 
الخدء وقال- بیدة غلی صدر نجکهاد اظرخ صاحبنا ما تکامل علمه «3». 

و فیه بسند آخر عن شعیب و نحوه بزيادة قوله: «لاثه لم یسأل» <4» بعد 
قوله «الحذُ» و یکفی فی رد ذیل الخبر صدره مضافا الی اجماع المسلمین. 
بل ضرورة الدین و اشتماله علی ما یقدح فی دین الراوی, فافهم. 

و فی «التهذیب» فی آواخر باب العقود علی الاماء فی الصحیح عن عاصم 


(1) تهذیب للاحکام: 7/ 479 الحدیت 131. وسائل الشیعة: ۲20 506 
الحدیث 26214. 

(2) تهذیب الاحکام: 7/ 478 الحدیت 129 وسائل الشیعة: ۸22 157 و 
8 الحدیت 28266. 

(3) رجال الکشی: 1/ 402. 

(4) رجال الکشی: 1/ 401. 
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ابن حمید عن آبی عبد اللّه علیه السّلام «1», و فی آواخر باب الزیادات فی 
الموّق- ب: ابن فصٌال-. عن عاصم بن حمید «2», و فی «الکافی» فی 
التاسع و الستین «3» و فی «الفقیه» فی باب طلاق المفقود ۹ جمیعا 
للصحیح- قییس رل طر اه اما او فل فعت امرائدی در وج 
سریّته فولدت کل واحدة منهما من زوجها, نج جاء الزوج الأوّل. و جاء مولی 





السرية فقضی فی ذلی: «آن یآخذ الأول امرآته فهو آحق بها, و یأخذ السیّد 
سریته و ولدها [ آن-یاخد رضی فن النمن کمن الولد*:<5». 

و فی «الکافی» و «الفقیه» (حسب) مکان (ظن) و هما لفة بمعنی واحد 
«6» و التقریب خاا هد من جواز الاعتماد علی مطلق الظن للأهل مطلقا؛ 
فلیتدر 

در . 

و فی مرسلة موسی بن سعدان فی مساألة نشر التحریم بایقاب الغلام, 
حمل کلام السائل علی صحةءة ما کان وقع بین الشابین الما خه و حتّی 





قال 

(1) تهذیب الاحکام: 7/ 350 الحدیث 61, وسائل الشیعة: 7/21 188 
الحدیث 6864 2. 

(2) تهذیب الأحکام: 7 488 الحدیث 167, وسائل الشیعة: ۸20 447 
الحدیث 6059 2. 

(3) الکافی: 6/ 149 الحدیت 3, وسائل الشیعة: 22/ 253 الحدیت 
2993 

(4) من لا یحضره الفقیه: 3/ 3595 الحدیت 4, وسائل الشیعة: ۸20 447 
الحدیث 26059. 


(5) فقرة «آو یأخذ رضی ...» مطابقة لمتن موئْقة ابن فا فی التهذيب, 

اند الصه و الووانش فی الفیت ها الا ان امن ار 

الثمن له تمن الولد». 

(6)شجمم آلیجرین 92و اوه 2 یقن انس بظیر من مهار 

0 «حسب » فی القرآن آَنْ «حسب >> ما بتصوره الانسان فی ذهنه 
قرق العلم ای آلطرم ای الخی وه لیگ مورحین مسا اه ی ی 


الاولی قوله تعالی: و کی الجبال نها جامةة و جت تقد م2 السقطاب 


(النمل (27): 88). 
لا شک أَنْ جمود الجبال عند الناس کان من العقائد اليقينية 
الثانبه قوله تعالی؛ قلَْا ره حسبة لح و کشت عَن ساقیها (اللمل (27): 


4 آی لمّا تیقنت ها لجْة کشفت عن ساقیها. فعلی هذا؛ القرائن نشهد بآن 
حسب هنا بمعنی العلم آیضا و ان آبیت آن تکون بمعنی العلم لا یمکن لک 
آن تثبت انه بمعنی الظن لاه اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
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السائل: ائه کان یفعل به قال: فاد رخف خر آخاش هه یت 
بذراعه. 

الحدیت <1». 

فلو. کان. الاعتهاد. غلی فطلق ی الاحل کر لاعتزض و آعرهب هک 


بوجهه, فتأمل. ,_ ۲ 

و یود ما ذکرنا الاخبار الکثيرة الدالة علی اعتداد المتوقی عنها زوجها من 
حین بلوغ الخبر من غیر فرق بین کون المخبر ممّن تثبت الوفاة بخبره ام لا 
و التصریح به منقول عن جماعة من الاصحاب <2». 

و فی «المسالک»: لا فرق فی ذلک بین کون المخبر ممّن یفید قوله ظنْ 
الموت و عدمه, و لا بین الصغیر و الکبیر, و لا بين الذکر و الانثی؛ لصدق 
کونه مخبرا و مبلفا للخبر «3», و نحو ذلک ما ذکر فی الاخبار. 

و فی «الکافی» فی الحادی و العشرین. و عن «التهذیب» فی باب آحکام 
الطلاق جمیعا فی الصحیح عن محقّد بن الحسن الأشعری قال: کتب بعض 
موالینا الی آبی جعفر علیه السّلام معی أَنْ امراة عارفة احدث زوجها فهرب 
فی, البلاد فتبع الزوج بعض آهل المرآة فقال: اما آن طلقت, و اما رددتک, 
فطلقها و مضی الرجل علی وجهه؛ فما تری للمرة؟ فکتب علیه الشلام 
یم «تزوجی برحمک الله» <4». 

و التقریب جواز تزجها بابلاغ بعض آهلها طلاقها, فتدیُر. 


(1) الکافی: 5/ 417 الحدیث 3, تهذیب الاحکام: 7/ 310 الحدیت 43, 
وسائل الشیعة: 20/ 444 و 445 الحدیث 26050. 

(2) نهاية المرام: 2/ 124, الحدائق الناضرة: 25/ 44د. 

(3) مسالک الافهام: 9/ 3ظد. 

(4) الکافی: 6/ 81 الحدیث 9 (مع اختلاف یسیر), تهذیب الاأحکام: 8/ 61 
الحدیث 119, وسائل الشیعة: 22/ 57 الحدیث 28011. 
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و فی «الکافی» فی التاسع و الستین «1», و «الفقیه» فی باب الشهادة 
الژفر 72 و <«التهذیت»: فی آواخز باب البینات مژّتین متقاربتین «3», 
ای اس رت وا را ی ی و المتن 
للکافی- قال: سالته عن رجلین شهدا علی غائب عند امراته ائه طلفها 
فاعتذت المرأة و تزوجت, نم [لِنْ] الزوح الغائب قدم فرعم اند لم رظلفها وه 
آکذب نفسه آحد الشاهدین, فقال: «لا سبیل للأخیر علیها و یوّخذ الصداق 
من الذی شهد فیر علی الأخیر, ۵ الافل» املک بهام هعت عن, الاختر ولا 
یقربها الأوّل حتّی تنقضی عدتها. 

وافی اکن تشه «النمدیب »۰ (عنه) او رعن ید ( وا 

و فی «الکافی» و «الفقیه» فی البابین. جمیعا فی الحسن- ب: ابراهیم- 
«4» و «التهذیب» فی البات:بطریفین- جمنن. آبضا و مجهول- و جمیعا 
فی بات طلاق 0 «6» و ف «الکافی» فی ۳ من کتاب 
التهادات ».مها عون ار افیم ینید الخمین غن آیی»عبد الله»غایه 


السّلام- و المتن للحسن- آثّه قال: فی شاهدین شهدا علی امرأة بان زوجها 
قها, او مات فتزوجت نم جاء زوجها؟ قال: «یضربان الحد, و یضمنان 
الصداق للزوج بما غژاه, نم تعتذ و ترجع الی زوجها الاوّل». 


(1) الکافی: 6/ 149 الحدیت 2, وسائل الشیعة: 22/ 252 الحدیت 
2222 

ای معضی یه و لصو سا اه ور هو 
الحدیت 338603 

(3) تهذیب الاحکام: 6/ 286 الحدیث 194 و 197, وسائل الشیعة: 27/ 
1 الحدیت 3863د. 

(4) الکافی: 6/ 150 الحدیث 4, من لا بحضره الفقیه: 3/ 36 الحدیت 4, 
وسائل الشیعة: 22/ 253 الحدیث 28525 و 330/27 الحدیث 33862. 
(5) تهذیب الاحعام: 6/ 260 الحدیت 94 و 286 الحدیث 196, وسائل 
الشیعة: 27/ 330 الحدیت 33861 و 338062. 

(6) رد لا تحضیه: الفعیه" ور ود الخت کر مسا اش نوزم 
الحدیث 6062 2. 

(7) الکافی: 7/ 384 الحدیت ۰7 وسائل الشیعة: 27/ 330 الحدیت 
1 د3د. 
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و لیس فی ول 1 «التهذیب» <1» کثانی طریقی «الفقیه» <2» و 
«الکافی» «3» ل(فوظ «آو مات », کما لیس فی ثانی طریق الأوّل «4» و 
آوّل طریقی الثانی «5» لفظ (طلقها). و فی ثانی طریقی الشیخ <6» و 
الصدوق «<7» لفظ (عند) بدل (علی). 

و التقریب وجوب حمل الخبر علی ما لو تزوجت بمجر د الشهادة من غیر 
الحاکم اذ لا پرد حکمه فی صورة جهل المتزوچین. و علی جواز تزوجها 
حینثذ, ئم 2 علن رجوع الشاهدین, آو آحدهما فی الطلاق؛ اذ لا عبرة بمجرد 
انکاره, و فی اطلاقه دلالة علی جواز نکاحها حثی لمن علم بنکاحها سابقا اذا 
ثبت عنده الخله, او ۸9 اعنمد علی: دغواها: 

و فی «الکافی» فی الخامس و الثلائین. و عن «التهذیب» قف وا بات 
عدد النساء فی الحسن- ب: ابراهیم- عن زرارة عن ابی جعفر علیه السّلام 
قال: «العدة و الحبیض یا اذا اذعت صدقت» <9». 

قال السید السند فی «شرح النافع»: ان المرأة اذا اذعت انقضاء العدذة 
بالحیض فی زمان یمکن فیه ذلک؛ فاحل وه مه فرون نها و لحظتان- 
ِ سیجی ء- کان قولها مقبولا فیه, و ان لم یکن لها منازع جاز لها التزویج و 
جاز 


(1) تهذیب للاحکام: 6/ 260 الحدیت 94, وسائل الشیعة: 27/ 330 


الحدیث 38061د. 

(2) من لا یحضره الفقیه: 3/ 3595 الحدیث <, وسائل الشیعة: ۸20 448 
الحدیث 6062 2. 

(3) الکافی: 7/ 384 الحدیت 7. وسائل الشیعة: 27/ 330 الحدیثت 
1 دد. 

(4) تهذیب الاحکام: 6/ 286 الحدیث 196, وسائل الشیعة: 27/ 330 
الحدیث 38062د. 

(5) من لا یحضره الفقیه: 3/ 36 الحدیث 4., وسائل الشیعة: 27 330 
الحدیتث 38062د. 

(6) تهذیب الاحکام: 6/ 286 الحدیث 196, وسائل الشیعة: 27/ 330 
الحدیث 38062د. 

(7) من لا یحضره الفقیه: 3/ 3595 الحدیث <, وسائل الشیعة: ۸20 448 
الحدیت 26062. 


(8) فی ه: 1 اذا. 

(9) الکافی: 6/ 101 باب (أَنْ النساء یصدقن فی العدة و الحیض) الحدیت 

1 تهذیب للاحکام: 8/ 165 الحدیت 174, وسائل الشیعة: 22/ 222 

الحدیت 8439 2. 
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العقد علیها من غیر یمین و ان آنکر الزوج ذلک توجّه علیها الیمین, هذا 

الحکم مقطوع به قفی کلام الأصحاب. 

هاش لها له تهوله. تعالی؛ و لا بل مق آن یکمن ما خَلَق ال فی 

امن «1» له لا فیول فولهر فی.دلک لم نانمن فی الکتمان. 

علیه صریحا ما رواه الکلینی- فی الحسن- عن زرارة عن آبی جعفر 

علیه التلام «»- الی قال:- لو اذعت المراة انقضاء العذة بالاشهر فقد 

قطع المصثف فی «الشرائع» و غیره باه لا یعیلن قولما فی ذلی, و لا ریب 

فیه مع انکار الزوج, لا الاختلاف فی ذلک برجع الی الاختلاف فی وقت 

الطلاق, و الأاصل عدم تقذمه عن الوقت الذی يدذعي الزوج وقوعه فیه. 

ما لو اذعت انقضاء العدة و لم یکن لها منازع. افکن جواز التعویل علی 

قولها, [ذا لم یظهر فساده؛ لاطلاق حسنة زرارة. و لما ذکرناه فی دعوی 

ی + تلاتا التزویح و المفارقة, و لا ریب ان التوقف فی ذلک الی ان 
یثبت انقضاء العذة طریق الاحتیاط «<3», انتهی. 

و ۳1 ما رواه «التهذیب»- فی الباب المذکور و فی باب البینات- فی 

الضعیف بالنوفلی- عن السکونی <«<4», و «الفقیه» مرسلا «5» جمیعا آن 

اف المومنین علیه السْلام قال فی امرأة ادٍعت ۳ حاضت ثلات حیض فی 

شهر واحد فقال: «کلفوا نسوة من بطانتها ان حیضها کان فی ما مضی علی 


ما ااٍعت, فان شهدن صلدقت و الا فهی کاذبة» فمع ضعفها و متروکیتها- اذ 
لم یعمل بها ظاهرا 


(1) البقرة (2): 228. 

(2) الکافی: 6/ 101 باب 35 الحدیت 1. وسائل الشیعة: 22/ 222 
الحدیث 8439 2. 

(3) نهاية المرام: 2/ 73- 5 7. 

(4) تهذیب الأحکام: 6/ 271 الحدیث 138, وسائل الشیعة: 2/ 358 و 359 
الحدیث 2359. 

(5) من لا بپحضره الفقیه: 1 55 الحدیث 16 
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سوی الشهید فی «اللمعة» «1»- یمکن حملها علی الندب, آو علی صورة 
ظهور الريبة, 

قال الجة الأمجد المجلسی رحمه الله: مغ ان لیمن نفیه. انیا زا تضدق. بل 
قال: 

«هی کاذبة» آی غالبا کما هو الغالب فیهن «<2». 

و اذا وقفت علی ما ذکرنا فطریق الاحتیاط علی اختلافه فی الموارد ظاهر, 
خصوصا بالنظر الی الامور الدنيوية, و الحذر عن سهام المطاعن العامية. مع 

أَنْ المحتاط آیضا لا یسلم عن ملامهم, بل یصیبه هنا «3» طعن سهامهم. 1 
لا یسلم منه من حکم آو تزقج ژوجة المفقود بعد الفحص التام- من القضاة 
و الحکام- کي صیسی انعه کرام وکا خی لش تطون ۶ مانع صلاء آو 
ثبت خلو‌ها عنه بالبينة او حکم الحاکم [ذا انکشف الخلاف. 

مسا فال الامافعله الساام نی سل ,ها المصای: «ما نجا الله و 
الرشول.ععا.من. لسان الوری فکیف. آنا4 <4». ۱ 

و هن ها طهز ما ورد فی بعض الأخبار من الأمر بالسوال عن حال 
بعض النساء فی اذعاء خلوها عن الزوج و انقضاء العذة, او کونها محزمة 
علی هذا الزوج. 

و کذا ما رواه «التهذیب» فی الزیادات- فی, الصحیح- عن مسعدة بن زیاد 
ی 
«لا تجامعوا فی النکاح علی الشبهة». و الوقوف عند الشبهة بقوله: «ذا 
بلغعک یگ قد رضعت من لبنها و نما 


(1) الروضة البهتة: 6/ 56. 

اما ااخار ۱0 اه 8 اد رها ابا صاخ قآ 
دمم الایت نش 

(3) فی ج, الحجریة: ایضا. 


هی مت پوت ی رها ات ها اسهم 
فی بحار الانوار: ۸67 2 الحدیت 4, و 68/ 361 و 362 الحدیث 4 و د<. 
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لک محرم> و ما اه ذلک فان الوقوف عند الشبهة خیر من الاقتحام فی 
التهلکة «<1» لانْ الاجماع واقع عی آن الرضاع لا یثبت بمجژد قول مبلغ بل 
لا یثبت بشهادة العدلین آیضا بالاطلاق [ بشروط و تدقیقات و تحقیقات 
مذکورة فی مواضعها. 

و کذا الکلام فی غیر دعوی الرضاع لما مر و لما رواه «الفقیه» فی باب 
نوادر النکاح- فی الحسن- ب: ابراهیم- عن عبد العزیز بن المهتدی قال: 
سألت الرضا علیه السلام: فقلت له: جعلت فدای | آخی مات و تزوجت 
امرأته, فجاء عمی و ادذعی ام کان تزوجها سزا؛ ۳ عن ذلک فأنکرت 
اف الا کاره فالت ها ان و شه فا فقال را مقر اه 
و یلزمه انکارها» <2». 

نعم؛ الاحتباط هنا مطلوب و مندوب سیّما للمصالح الدنیويّة کما فی سائر 
ایام ادف اسر بسانم الضاکحاته الحعاملات اخیاسا 
من ظهور خلاف الظاهر المثمر للغرامة و لوم التفریق و الندامة, و کذا ما 
ورد فی الأخبار من قولهم علیهم السلام: «کن من آوثق |خوانک علی حذر» 
«» و لذا <4» ینبغی الاحتیاط مهما آشتن. تطلت ااسنفرد ‏ صم اعد 
بتعلیمهما الصيغة حتّی یعقدا لأنفسهما با فسها 

و ما ینبه علی ما ذکرناه: و ۱ ۱۳ 
الاستحقاق, و عدم وجوب مطالیته بالبينة و الیمین «ظ», و جواز اعطائه 
یه عقوم یی آلست یو نم ان یر لاف مان عو.فعلی العظی 
الاعادة مطلقا الا |ذا 


(1) فی المصدر و ج: فی الهلكة, تهذیب الأحکام: 7/ 474 الحدیث 112, 
وسائل الشیعة: 20/ 258 الحدیت 25573. 

(2) من لا یحضره الفقیه: 3/ 303 الحدیث 35, وسائل الشیعة: 20/ 299 و 
0 الحدیت 25671. 

(3) الکافی: 2/ 638 الحدیت 4, وسائل الشیعة: 12/ 23 الحدیت 3 و 
فیهما: و کن علی حذر من اوثق الناس عندک. 

(4) فی 9 کذا. 
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اجتهد عن حاله آول فائه لا یجب علی المجتهد الاعادة و لا الاسترداد «1» [ 
آن کون این موجه نم فتأقل, و لو لا جواز الاعتماد علی مجژد دعوام 
المحتملة لما بقی فرق بین المجتهد و غیره فیکون الاجتهاد عن حاله لدفع 


الضرر المترتب: علی ظهور کذبه. لا لاضل جواز الاعظاء و الاعتماد علی 
دعواها السليمة عن المعارض. 

هذا ما الفق لی من المقال فی هذا المجال علی سبیل الاستعجال. وفق 
مقتضی الحال من بلبال البال, و قصور الباع بنزر میانی الاستدلال, و اذا 
یشر اللّه و وگق بخضول ااشایت اکنت ان شاء اللّه فی هذا الباب ما 
یحسم مادة الزیغ و الارتیاب, 9 یکشف عن وجه المرام النقاب: محیطا 
ارات الکلام, جامعا لأقوال الأعلام, رافعا للشکوک و الأوهام, موفیا لابرام 
النقض و نقض الابرام. 


قبط ال ریب 121 2]: 


اشاره 


شخصی داخل خانه شد که در آنجا زنی نماز می‌کرد و زنی 2 روزه 
داشت و دیگری با شوهر خود در خلوت بود, پس چون زنها او را دیدند نماز 
و روزة هر دو باطل شد و سیم بر شوهر حرام گشت. تصویر این چه نوع 


است؟ 


جواب: 


آن شخص داخل شونده. " شوهر آن زن شوهردار بود و به سبب اینکه خبر 
مرگش به او رسیده بود شوهر کرده بود و آن دو زن دیگر قضای نماز و 
روزة او را می‌کردند. 


سوال ریج [213]: 


اشاره 


شخصی زن خود را نزد قاضی برد که طلاق دهد و آن در طهر غیر مواقعه 
بود, پس قاضی طلاق او را تجویز ننموده و آن شخص برگشت و با او جماع 
کرد, چون حایض گشت قاضی او را در حیض طلاق گفت؛ چگونه می‌شود؟ 


(1) فی الحج هه آلاستر داد 
(2) 0 زنی دیگر. 


جواب: 


آن زنی است که شوهرش ترک مجامعت او کرده بود زیاده بر چهار ماه, در 
اثنای حمل حیض دیده بود به عنوان ندرت. 


سوال رید [214]: 


اشاره 


شخصی دو بند انگشت زید را شکسته دیت آن چند است؟ 


جواب: 


هرگاه از غیر انگشت ابهام باشند و بیفتند. در هر بندی ثلث دیت انگشت 
آن شخص است. و در هر بندی از ابهام نصف دیت است. خلاصه در هر 
انگشتی از انگشتان با و دست عشر دبت آن شخض است., و دیت آبهام بر 
دو بند تقسیم می‌شود و دیت غیر ابهام بر سه بند, و هرگاه انگشت یا بندی 
دیت افتاده از را باید داد, و اگر شل شده را کسی قطع کند ثلث دیت 
صحیح را می‌دهد. 


وال ریب [ 215 ]: 


اشاره 


شخصی طلب از کسی داشته پس حواله به دیگری نموده و محال غلیه به 
تنخواه؛ سند گندم سلف نوشته و بدون جریان صیغه به او تسلیم کرده, آیا 


جواب: 


هرگاه مطلقا صیفغه نخوانده‌اند- نه به عربی و نه به غیر آن- بیع منعقد 
نشده و بایع مشغول الذمة نیست مگر به همان وجه محال به. 


وال رت 2161 


اشاره 


شخصی عقد صبيیه بالفة رشيدة خود را بدون اذن او در ولایت غربت کرده 
و بعد از شنیدن صبیّه به آن راضی نشده, به این سبب آن شخص را 
ناخوشن آمده: و چنین وضیت: کردم که به نظر شزیف می‌رشد. بفزمائید که 
محروم نمودن اين عاجزه چه صورت دارد؟ 


جواب: 


صورت وصیت‌نامچه به نظر احقر رسیده و بر مضمونش اطلاع حاصل 
گردیده, هرگاه وارث امضای وصایا نکنند همین کفن واجب را با اب غسل, 
و مسمی کافور, و سدر به جهت غسل و حنوط, و دیون ثابتة او را مع 
حقوق واجبه مالية از زکات و خمس و جح و مال منذوره هرگاه به بیذگ 
شرعیه یا 
مغامع فلز :2:16 

به اقرار قبل از ایّام ائهام ثابت شود از اصل مال اخراج می‌کنند. و غیر آنها 
را اهضایای در ,ماد اکداحات عوته وختم قراخ اشستتکا مار و 
روزة واجب و خمس و زکات, و حج به جهت خود و پدر و سایر حقوق واجبة 
مالية که در وقت اقرار به اشتغال ذمّه به آنهاء متهم به اضرار ورثه بوده از 
ثلث تر که محسوب می‌گردد و زیاده بر ثلث موقوف به رضا و امضای 
هارت است, + الله العالم. 


فتفال ویر [ 17 2: 


اشاره 


زنی در ایام صحخت. مهر خود را هب معوّضه نموده به والدین خود و عوض 
را گرفته و بعد از وفات قدری اجناس- از لباس و غیره- از او باقی مانده و 


جواب: 


هرگاه مهرشر بر مه شوهرش بوده هبه آن باطل است. هر چند معوّضه 
باشد علی الأشهر الاظهر «1* و احوط آن است که شوهر والدین را 


سوال ریح [218]: 


اشاره 


بیع مکره صحیح است؟ 


جواب: 


هرگاه اکراهش به حدی رسیده که معنی ایجاب و قبول را نفهمیده باطل 


است, و همچنین اگر می‌فهمیده لکن به آن راضی نبوده و بعد از آن نیز 
راضی نشده. 


سوال ریط [219]: 


اشاره 


هرگاه زنی را به زنا متصرّف شده و بعد از زنا او را متعه کرده و از آن 
فرزندی به هم رسیده ایا ارث از پدر و مادرش می‌برد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه نطفة فرزند به حرام بسته شده ارث از پدر نمی‌برد و همچنین از 
مادر؛ هرگاه مجبور به زنا نباشد, و اگر بعد از عقد نطفة او بسته شده پا 
مشکوک فیه باشد؛ که بعد از عقد بسته شده يا پیش از ان, ارث می‌برد از 
العالم. 


(1) و 2 مسالی الافهام: 6 12 و 13. 


سوال رک [220]: 


اشاره 


مجژد همین؛ هند از ارث محروم می‌شود شرعا؟ 


جواب: 


هرگاه هند مذکوره معروفه و مشهوره به فرزندی خالد مزبور باشد, یا آنکه 
در اوقاتی که به هم رسیده, مادرش حليلءة خالد بوده و انعقاد نطفه او در 
ان وقت از خالد ممکن بوده فرزند خالد است شرعا و از او ارث می‌برد. 
چون کسی قدح در نسبش «1» کند و به ثبوت شرعی نرساند ضرری به او 
ندارد, بلکه قادح فاسق و مستحق حد قذف می‌گردد. و الله العالم. 


سوال رکا [221]: 


اشاره 


زید, هند را تزویح نموده از او چند اولاد به هم رسانیده و الحال چون که فقر 
به او رو نموده هند مزبوره به او می‌گوید که: من بر تو حرامم, به تقریب 
مقمنین او را عقد کردند و طلاق‌نامچه نزد انها بوده چه صورت دارد؟ 


جواب: 


اعای هند ضرر به شوهرش ندارد مگر آنکه به ثبوت شرعی رسد یا زید 

به آن اعتراف نماید. و در اين مسأله فرقی نیست میان فقیر و غنی, ۰ و به 
سیب آن حرف بر زید واجب نمی‌شود که تفص و تجسس از حال هند 
نماید يا دربارة او احتیاطی به عمل اورد, مگر آنکه بعد از عقد و قبل از 
دخول چنین اذعائی کند که 0 صورت بهتر بلکه احوط آن است که 
تفخص از حال او کند, خر حام سر ام وا فشاخته اد کر به ضحه این 


بصیر <2». 

و اما هند؛ بش آه عکافت ات به نکم عم دا روما خمو و وا پس اگر 
اه ۱0۲ ۱ ۳ ۱00 بر ۳2۷ 
را 


(1) د, 0: تسب او. 

2۱ کافی: 561/5 خدیت 20 عفخیت: الاخکاه؟ 132 حدیت 7 سم لا 
یحضره الفقیه: 3/ 301 حدیث 25, وسائل الشیعة: 20/ 296 الحدیث 
06 3 2. 
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طلاق دهد <1», و بر هر تقدیر هرگاه ادعای علم بر زید کند تقاط قسم 
نفی العلم بر او دارد. پس اگر قسم خورد فبها, و اگر قسم را رد کرد و هند 
قسم خورد؛ تکاح منفسخ می‌شود به حسب ظاهر, و هر یک مکلفند یه انچه 
می‌دانند, و در این صورتها هند مستحق مهر نمی‌شود هرچند که بعد از 
دخول باشد, مگر آنکه ادعا کند که بعد از دخول علم به حرمت به هم 
تسانیده گه‌ور این ضورت هی آقل | رمرتن از مهر مسمی فی العقد و 
مهر المثل می‌شود, و در هر صورت نمی‌تواند که ابتدا به استمتاع از زید 
نماید, پا مطالبة حقوق زوجیت کند, , و همچنین نمی‌تواند که زید, را اطاعت 
نکند و از ادای حقوق زوجیت او بعد از مطالبه, امتناع نماید, 11۳ العالم. 


شفال کی 2221 


اشاره 


یکی از اولاد زید در ایام حیات او مفقود شده و تا حال ده سال می‌شود که 
خبری از او معلوم نیست و الحال زید فوت شده و اولاد دیگر نیز دارد به 
مفقود میرات «<2» می‌رسد پا نه؟ 


جواب: 


حضَهٌ مفقود را از ارث جدا نموده. امنای شرع يا مومنین حسبة نگاه دارند 
تا حال او معلوم شود پا ستثش به عمر طبیعی رسد, و اگر مفقود واجب 


النفقه‌ای داشته باشد به مصرف نفقه او می‌توانند رسانید هرگاه مستجمع 
شرایط استحقاق نفقه باشد. 


سوال رکج [223]: 


اشاره 


توف ؛ و وارث او منحصر در یک دختر- هند نام- فا ان اه سای 
شدور بعد از هدتی: هند نیز متوفی, کشته از سر -دو بسر: پس خالد نام- که 
خویش زیبد بوده" و پسر و زن او در عیبت پسرهای هند باغ زید را 
فروخته‌اند به بکر, و بعد از مذتی بکر نیز متوفی از سر چند وارث؛ 


(1) ظاهرا طلاق برای نجات سردرگمی زن از نظر قانون و اجتماع 
می‌باشد, زیرا از نظر شرعی از اصل عقد باطل بوده. و عقد باطل احتیاج 
به طلاق ندارد, (نهاية المرام: 1/ 169). 

(2) ه: ارث. 
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ات ای هر ی اه را مشاه دا اس ی 
به اینکه آن باغ حق مذعیان است و ایشان بی‌وجه شرعی فروخته‌اند, و 
را ی را و ری ۱ 
آپا آن باغ به ورثهة هند می‌ر سد پا زم؟ و هرگاه برسد ورثهة مشتری ادعاء 
ثمن بر بایعین می‌توانند کرد پا زم؟ و ثمن را تماما از بایع موجود می‌توان 
گرفت پا به قدر الحصِّة از ورثة متوفی- که صغیرند- نیز می‌توان گرفت پا 
نه؟ و ادعای منافع و حاصل چندساله را بر مشتری می‌توانند کرد پا نه؟ 


جواب: 


باغ مزیور از ورثة هند تمی‌شود مکر آنکه کشاتی که الان آن را به: تصلاف 
دارند افراز نمایتد, با به بینه شرعیه تابت شود که تا حال. آن بر هلکیت 
ها ای هت ایا ی 
نمی‌شود بر منکرین, لیکن هر کدام که معترف به بطلان تصرف خود گردند 
باید غرامت ت بکشند آن قدری را که در آن تصرّف نموده‌اند, از خوردن و 
فروختن و امثال اینها, و همچنین منافع آن را از روزی که در آن تصرف 
نموده‌اند تا وقتی که با مالک طی نمایند بقدر الحصة. 

و هرگاه بطلان مبایعه معلوم شد آنچه را که مشتری غرامت کشد از قیمت 
مبیع و منافع. همه را می‌تواند که از بایع بگیرد. مگر آنکه مشتری در حین 
خریدن, يا تصرف نمودن علم به غصبیت داشته باشد و ثمن تلف شده 
باشد؛ که در صورت اوّل مطلقا رجوع نمی‌تواند کرد و در صورت دویم 
رجوع می‌تواند کرد در قیمت عین و منافع تالفه قبل از علم به غصبیت. یا 
بعد از ان. قبل از امکان رسانیدن به مالک, و در جائّی که رجوع مي‌شود یا 
غرامت لازم می‌آید مطالبه از غاصب يا مالش می‌توان نمود, و تسلطی بر 
ورثة او نیست خواه صفغیر باشند و خواه کبیر, صحر._ آنکة ورته تر که غاصب 
را تلف کرده باشند که به قدر 
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هفان گر که بر اشان ادها می رنه تفر تیاده ارشه الله الغالم. 


سال رکد [224]: 


اشاره 


طفلی متوقی و دو عم امّی, و دو خاله اقّی دارد ترکة او به چه نحو قسمت 


باید کرد؟ 


جواب: 


دو ثلث ترکهة او به دو عم می‌رسد بالمناصفه, و ثلث دیگر به دو خاله 
بالسوية, به اجماع علماء <1» و در باب مففود. : هرگاه به نهج شرعی چهار 
ی ی ی ی 
و ممات او معلوم : نگشته» ورثة او با لا ود > و ضمان می‌توانند که مال 
او را تقسیم نموده متصرژّف شوند و چون پید | شود به او رد کنند «<3», و 
احوط آن است که مطلقا در آن تصرّف ننمایند تا حالش معلوم شود يا از 
عمرش صد سال بگذرد که در این از منه, عمر طبیعی زیاده بر آن 


نمی‌ شود. 


سوال رکه [225]: 


اشاره 


شخصی تفنگی در دست داشته اسیاب و یراق او را درست می‌نموده و از 
آن جمله چخماق آن را چرب کرده و غرضش بیرون کردن تفنگ نبوده, بلکه 
غرضش اصلاح اسباب تفنگ بوده, که ناگاه چخماق به هم خورده و تفنگ 
بیرون زفکه و نه شحضین: خهردن: ق اه 1 مقتول نموده, آپا مطابق قول 
فقهاء رضوان اللّه علیهم- و ملازمان عالی نیز فعل ما یقع به الجناية را 
شرط صف‌دانتد با نه؟ و آن شخص صاحب تفنگ را در چنین صورتی قاتل 
می‌نامند, يا اينکه این هم از قبیل افتادن زید است از درختی که عمرو- 
مثلا- در ملک مباح غرس نموده باشد. و غير ذلک از چیزهائتی که باعثت 
قصاص و دیت نمی‌شود, استدعا انکه حعم ان را موافق قانون شرع مطاع؛ 
قلمی فرمایند؟ 


(1) مسالک الافهام: 13/ 167 و 168. 

(2) ضلات: ترواتمندی ۱۱5 

(3) برای توضیح بیشتر مراجعه شود به: شرح لمعه: 8/ 50, مفتاح 
الکرامتة: 8/ 92. 

مقامع الفضل, ج1, ص : 254 


جواب: 


تفری بدون جهت و سبب هرگز بیرون نمی رود, پس هرگاه پایة ان را 
برداشته و تقصیر در محافظت نموده که به آن سبب خوابیده ۵ و[ را 
کشته, آن شخص قاتل است., نظر به اینکه فعلی کرده است که آن 
برداشتن پایه است بدون تحفظ که غالبا جنایت از آن به عمل می‌آید, و در 
اين صورت شاید که گناه نیز داشته باشد, و اگر محافظت کرده و تقصیر 
ننموده, لکن اثفاقا بدون اختیار او پایة پائین 9۳ ترفن رکه نت آن 
آن حاصل گردیده, اين فعل از جملة چیزهائی خواهد بود که نادرا جنایت از 
آن به عمل وا نگ چنانکه در اینجا آن نادر ظاهر گردیده در این صورت آن 
خر ال آضنتی هوحنو که کاه دار سا که هر. فانلی ارم تست که 
به آن قتل آثم باشد, بلکه در برداشتن پایه به جهت امر راجح و واجب, 
فشطتین دایت که ار رام شدا مهرد صرفرت ظفل را شم دهد ور این 
بدون شعور و اختیار بر او بفغلطد و او را بکشد, و همچنین در بسیاری از 
مواضع که قتل و جنایت بر سبیل خطا واقع شود, و آنکه غرضش بیرون 
کردن تفنگ نبوده, نفعی به حال او نمی‌رساند مگر از برای تحمل عاقله 
هرگاه اين اوعا را از او قبول داشته باشد, زیرا که بعد از برداشتن پاية 
بی‌عقل و شعورر بدون محافظت و محارست نظر , به عادة الله پایه می‌افتد 
وجناستی که از آن به عمل. آمده به عمل می‌ابه و خفیعتا و عرها چخمای 
بدون سبب و جهت «1» بر آتشخانه نمی‌خورد و سببش همان بلند کردن 
است که مستند شده است به همان شخص. 

بلی هر گام آن. قخض مرداسته باء محافطت یی ارم را خهآبانيده: کر 
این صورت جنایت با ثانی است. نظر به آنکه او اقوی است و قول فقهاء 


(1) د, 0. : منشاأ. 
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- رضوان اللّه علیهم- «فعل ما یقع به الجنابة» حق‌ ۳ است لکن فهمیدن آن و 
استنبا ط مراد ایشان کار هر بافنده و حلاج تیست, و ضمان در صورت 
مسئوله به اقوال ایشان موافق و با مضمون ادلّه مطابق است. زیرا 
برداشتن پاية تفنگ پر کرده بدون محارست فعلی است که غالبا جنایت به 
آن واقع می‌ شور به اينکه بر آتشخانه می‌خورر و از , آنجا ۳ در خزانه 
ی‌کند ‏ خزنهتأر در اقراج کول می‌کند. و گلوله تأثیر در جائی از بدن 
۰ خوابانیدن بر بآ که فاد آن فعلی بیست که بی‌ واسطه 


جنایت کند, بلکه بواسطة باروت و آتشخانه و خزانه و گلوله و امثال ذلک؛ 
جنایت واقع می‌شود و در هر دو جا عرفا می‌گویند که فلان کس فلان کس 
را کشت.؛ لکن در یک جا می‌گویند که تقصیری نداشت و نمی‌خواست که او 
را بکشد و افاقا چنین شد, در جائی دیگر می‌گویند که تقصیر داشت چون 
می‌دانست که تفنگ پر است, و غالبا یا اتفاقا بعد از برداشتن آن چخماق 
آن می‌لغزد و تفنگ به در می‌رود, می‌بایست که اوّل تفنگ را خالی کند و 
از رآن "1 اصلاح شود, و در جائی می‌گویند که منظورش زدن 
شکاری یا امتحان تفنگ بوده. نه زدن آن شخص و همچنين, لکن در هیچ‌یک 
از این صور. خون مسلمان هدر نمی‌شود, بلکه يا قصاص لازم وت[ پا 
دیت بر فاعل پا بر عاقله. 

و تمثیل ما نحن فیه به افتادن از درختی که عمرو در ملک مباحی غرس 

نموده ملایم و مناسب نیست, زیرا که: غرس درخت لازم ندارد رفتن کسی 
را بالاای 1 آن؛ و ,۱ نه افتادنش از به خلاف برداشتن پایة چخماق. 

و نظیر ما نحن فیه آن است که: کی کفوحهای را آت‌باشن .می‌تعاید ونرد 


(1) د, ه: ات 
۹[ می‌افتد و جنایتی بر او واقع می‌ شود که 
در این صورت پاشندة آب ضامن است, نه لغزنده و نه آب و نه زمین که او 


را لغزانیده‌اند. 
و همچنین هرگاه تیری به شکاری اندازد و بسبب تندی باد یا صدمهة بال 
مرغی- مثلا- تير از نهج استقامت بیرون رفته و به شخص خورده و مجروح 


با مقتول سازد, پس جنایت آن بر عاقلة رامی است نه بر هوا و نه بر مرغ. 
و همچنین هرگاه کسی سر خیک روغنی را باز کند و بر آن حال بگذارد و 
برود «1», پس به سبب هوا يا آفتاب آن روغن سیلان نموده تلف شود یا 
حیوانی از آن بخورد. ضامن همان کس است که سر خیک را واکرده. 

خلاصه؛ موافق ادلة و اقوال؛ جنایت و اتلاف يا به مباشرت است پا به 
تسبیپ. و هرگاه سبب و مباشر با هم جمع شوند ضمان بر مباشر است, 
مگر آنکه مباشر از غیر ذوی العقول باشد که در اين صورت ضمان بر سبب 
است, و در صورت مسئوله نیز می‌توان گفت که کشتن واقع شد و آنچه 
دخیل است در آن؛ یکی آن شخص ذو العقل است که پایة تفنگ را برداشته 
که غالبا بدون حراست و نادرا با آن می‌خوابد, و دیگری چخماق است که 
مباشر افتادن است, و دیگر باروت و گلوله و امثال اینها, و موافق قواعد 
شرعية در هر موضعی که مباشر با سبب جمع شده باشد و سبپ آن ذوی 
العفدل تباید سار ین دم الق لاش ست حانیاست ار راجر 


تدلیل مر تص. اه اخهاعت فا سل ور لاه العالم-, و لکن احتیاطا باید طی 
دعوی و تعیین دیت به تراضی طرفین شود و الله العالم. 


سوال رکو [226]: 


اشازخ 
شخصی مدّت سه سال است که مفقود الخبر است که 


(1) 6 تون 

مقامه سل سره ره 

اا ام سا سس اه اه وس ار 
کسی نیست که متوجّه احوال او شود و زوجه مذکوره هم ادعا می‌نماید که 
والدش او را جبرا به شوهر داده و می‌نماید که در حال تصرف و بعد از ان 
هرگز راضی نبوده و زوج عنفا تصرف نموده. آیا چنین عقدی صحیح است یا 
اتات اوات قارع مسا ؟ 


جواب: 


در صورت مذکورة هر گاه اثبات جبریّت کند بهتر و هرگاه از اثبات جبریت 
عاجز باشد میان خود و خدا بقلم خوق. مکلف. است: زیر که معارضی در 
برابر ندارد, اکز حاقعا مجنووه‌نوه و تا به‌حال به‌فعد آن شخض رای 
نشده می‌تواند که شوهر کند به کسی که بر حال او مطلع نباشد, و 

دی اه ده 
اطلاع نداشته باشد. و یز قول آن,دن: که مانعی ندارم و بی‌شوهرم- اعتماد 
می‌توان کرد بدون تفص و تجسُس به اثفاق و اجماع کل علماء «1», و در 
صورتی که صبر کند و مستحق زکات يا خمس باشد از آن می‌تواند گرفت 
هر کام آنتها به اه فرنسدجن هر کسی که ما و فاور بن انا اند عاعتف 
و اه میک و 


تبغال رک [227]: 


اشاره 


هرگاه مردی يا زنی با بلوغ و عقل کلم کفر گوید. چه صورت دارد؟ 


جواب: 
هرگاه مرد از مسلمان زائیده باشد, یعنی در وقت انعقاد نطفة او 


1 متفر جوا رضمه الله از اخماع در اتجا ار کریب بذ مان 
می‌باشد و در صفحه 205 به این مساله تصریح کرده و لوشت: «و بالحملة 
لم نقف الی الأآن علی مظهر للخلاف فیما ذکرنا من الأعیان فی المقامین 
یی ان سین و صاحب الکدانه و ای یت سب این فی السرا 
قبول دعوی المطلْقة ثلائا فی التحلیل الی القیل؛ مشعرا بالتمربض». 
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در شکم مادر؛ پدر یا مادرش مسلمان بوده باشد و اذعای شبهة محتمله 
نکند و آن کلمه کفر باشد., کافر می‌شود و توب او به حسب ظاهر شرء 
مقبول نمی‌گردد و نجس است. و زنش بعد از عدّه به دیگری شوهر 
می‌تواند کرد و مالش را ورثه تقسیم می‌توانند کرد, و اگر ضرر بر کشتن 
او مترئب نشود. هر کسی که بر کفرش مطلع گردد می‌تواند که او را 
بکشد, نزد بعضی +« و مشهور آن است که کشندةه او باید امام پا ناب 
امام باشد, و اگر دیگری بکشد بد کرده و مستحق تعزیر گشته, هرچند که 
مر امس ار ی یرال 
می‌گردد- علی الاظهر الأشهر 3- لکن به کار اخرت او قت انش نه به کار 
دنیای او. 
و اگر از مسلمان زائیده نباشد- یعنی: در حین انعقاد نطفه او ابوین او کافر 
باشند- آو را توبه دهند. اگر قبول نکرد حکم اوّل به هم مي‌رساند در 
نجاست و کشتن, و اگر توبه کرد قبول می‌شود مگر اینکه قبل از اين سه 
دفعه کفر گفته باشد و در هر مرتبه او را توبه داده باشند, که بعد از مرتبة 
َ هرگاه کفر بگوید توبه‌اش قبول نمی‌شود, و حکم اوّل به هم می‌رساند 


و زن را توبه دهند هرچند که مسلمان زاده باشد و زیاده بر سه مرتبه گفته 


باشد, یس اگر توبه کرد قبول است الا او را تادیت باید کرد و حبس باید 
کرد, و در اوفات تما انا باند حا تمه کند با خعردر م الله العالم. 


سوال رکح [228]: 


اشاره 


در اول آبادی کرمانشاهان, زید خانه‌ای قر ان قصبه داشته و در ایام انقلاب 
فوت شده و وارئش منحصر در یک زوجه و آن نیز فوت شده 5؛ پسری 
دارد, حال خانه به آن پسر می‌رسد پا زه؟ و خانه در «چهار دانگ وقفی» 
کرمانشاهان است و اعیانی مثل : تفای و دیوار داشته و شخصی آن 


(1)- 4 حدود و قصاص و دیات علامة مجلسی: 49. 

(2) 5 ه: فوت شده و دختری از غیر زید داشته و آن دختر نیز فوت شده. 
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را تصرف ی که بات فرموده عمل نمی کند 
آیا آن. بمتر می‌تواند که خانه را از اه بگیرد و قیمت اغیانی را به. اه بذهد با 


نه؟ 


جواب: 


در صورت مفروضه همین ربع به زوجه می‌رسد هرگاه قرابتی به زید 
نداشته باشد, و سه ربع دیگر مال امام علیه السّلام است, و ریع مذکور به 
ورثهة زوجه مذکوره می‌رسد, و همچلنین هرگاه فحز خانه را- که در وقف 
واقع است- اجاره نموده و وجه اجاره را داده يا می‌دهد, دیگری بدون اذن 
او تصرف نمی‌تواند کرد «1», هرچند که اعیانی نداشته باشد, و اگر اجاره 
ننموده و اجرة المثل نیز ندهد حبس ان جایز نیست. و هر کس که خواسته 
باشد می‌تواند که ازالةٌ اعیانی او کند و تصرف نموده اجرت ان را به 
مصرف وقف رساند. 


تیال ر کط [228]: 


اشاره 


قریب به بیست و پنج سال است که شخصی زنی را تزویج نموده تا مذت 
چهار ماه متوجّه نفقه و کسوة او شده و بعد از آن ضعیفه را در همدان 
گذاشته و رفته, و در وقت رفتن اخراجات نفقه و کسوه به او نداده, و در 
عرض بیست و پنج سال که رفته حیات و ممات او معلوم نشده, چون 
اه هر بر ان رای ای ام ای او کر 
برکت ملازمان؛ استخلاص به جهت منظوره <2» حاصل شود برادر ضعیفه 
می‌نماید که او و بعضی دیگر می‌دانند که ضعیفه مطلقه است. لکن 
طلاق‌نامچه نزد شخصی بوده و مفقود شده و خیال می‌کنند که تا 
طلاق‌نامچه حاضر نباشد طلاق درست نیست. 


جواب: 


بر تقدیر اين ادعا کارش سهل می‌شود, و شوهر می‌تواند کرد به حسب 
نفسش شرعا خصوصا با عدم ائهام. و مجژد خواهش تزویج تهمت نیست. 


(1) د, ه: نمود. 

(2) الف, ج, د: مستوره. 
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بلکه مراد از تهمت در اینجا تیا که از دروغ و زناست, و بر تقدیر عدم 
اذعا و ادعای عدم انفاق در حین رفتن یا بعد از آن قبل از مفقود شدن 
هرگاه جاهله بوده است به اصل خیار, يا به فوریت آن قف‌تواند که نوخ 
کند- علی الأظهر- بعد از فسخ عقد خود, لکن هرگاه بعد از اظهار فسخ 
نکاح خود حاکم شرع نیز طلاق دهد بهتر است, و بر هر تقدیر بعد از فسخ و 
طلاق باید عذه بگیرد و بعد از آن اگر خواهد شوهر کند, و الله العالم. 


سوال رل [2301]: 


اشاره 


زید مبلغی از عمرو طلب داشته به موعد معیّن و بعد از انقضاء وعده, 
عمرو را مقدور نمی‌شود که اداء نماید. زید از قرار ده پانزده تمسشک 
می‌گیرد. و در سال دویم از عهدة اداء بر نمی‌آید. پس ملک خود را بیع 
شرط اصل و فرع مذکور می‌نماید و بعد از انقضای وعده 1« خیار؛ 
مشتری بدون اخبار بایع ان ملک را می‌فروشد. چه حکم دارد؟ 


جواب: 


بدون معامله شرعیه طلب زیاده نمی‌شود و تمسشک زیاد بر طلب گرفتن 
پوچ و باطل است. و اگر بیع شرط پازاء همان اصل و فرع نموده آن بیع 
کر ره ال اس هی خی تس وا ها هار ۰ مشتری 
تتملطربر فزوختن فنع دار دون کو عبر اخباز و اعلامبامر و الاه العالم. 


سوال رلا [231]: 


اشاره 


مذّت بیست سال است که زید به خلاف حق و ید عدوان ملک خالد را 
متصف است. و حال خالد جمع کثیری از شهود اقامه نموده که ملک 
متصرف فیه زید؛ مال محض خالد است و تصرف زید بر خلاف شرع است 
خود نموده که الحال ملک متصلاف فیه زید؛ مال زید است. حکم آن را 
قلمی فرمایند؟ 


(1) در 0. موعد. 


جواب: 


در صورت مذکوره ملک مزبور <1» حق خالد است به اعتبار ترجیح بینه 

خارج, خصوصا هر گاه بینة او ذکر سبب نمایند, مانند: بیع وارت و امثال اینها 

و بینة داخل ذکر سبب ننمایند, بلکه مستند به مجرد تصرف و پد شوند. و 

همچنین هر گاه بینه خالد اعدل باشند یا اکثر, 1 
بر او داشته باقیته الا العالم. 


تال رال ۱۲2321 


اشاره 


بعضی می‌گویند که: حضرت امیر علیه السّلام دختر بزرگ خود, ام کلثوم را 
به عمر تزویج کرده. اگر به طوع و رغبت داده؛ دلالت بر خوبی عمر دارد, و 
اگر به جبر داده, با غیرت مردی نمی‌سازد. بلکه می‌بایست که مانع شود 
هرچند که منجر به کشتن گردد. 

بعضی دیگر گویند که: چون عمر خواستگاری نموده و دست برنمی‌داشت. 
حضرت فرستاد دختری از نصارای جثیان نجران را طلبید و فرمود که به 
صورت ام کلئوم گردد, پس او را به عمر دادند و مذتی نزد عمر ماند تا 
آنکه از برای او در آن باب شکی به هم رسید و خواست اظهار کند مهلت 
نیافت و کشته شد, و جثیه میراث خود را گرفت و رفت؛ پس حضرت ام 
کلثوم را ظاهر ساخت. قول کدام حق است؟ 


جواب: 


حقّْ و مشهور آن است که: حضرت امیر علیه السّلام چون دید که عمر 
اصرار دارد و تهدیدات می‌نماید. و نظر به این [ که] عباس- عم ان حضرت- 
التهاس نمود که. امر ام کلئوم را به اوه واگذاردد و آن خضرت نظر به 
«الضرورات تبیح المحظورات» امر او را به عباس واگذاشت و عباس او را 
به عمر تزویج نمود به مهر بسیاری و تسلیم عمر نمود «2», عمر از ام 
کلثوم پسری به هم رسانید و او را 


(1) ج, د: مذکور. ۱ 

(2) مساله مهر زیاد- چهل هزار درهم- فقط در کتب اهل سئت امده است 
مراجعه شود به «الاصابة: 

۵0 4192 و اسد الغابة: 5/ 615» و کتب دیگر. 
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زید نام کرد «1» و ام کلِئوم بعد از عمر دیگر شوهر نکرد «2». 

و شیخ طوسی رحمه الله در کتاب میرات «تهذیب» از حضرت صادق علیه 
السلام روایت نموده که حضرت باقر علیه السْلام فرمود که: «أم کلثوم 
دختر علی با پسرش زید بن عمر بن الخطاب مردند در یک ساعت که 
معلوم نشد کدامین پیشتر مرد. پس میراث هیچ کدام را به دیگری ندادند و 
بر هر دو با هم نماز گزاردند» «3». 

و نیز از ائمه علیهم السلام مروی است که در این مقدمه فر مودند که: 
«هذا اوّل فرج غصبناه» یعنی: این اوّلین فرجی است که از ما به زور 
گرفتند <4»>. 

خلاصه: اخبار در این باب بسیار است و شاید «زید بن عمر» در کربلا با 
مادر خود نبوده که تا مانند پسران زینب خاتون شهید شود, و بر تقدیر 
اشتراط کفایت ایمانیه در طرف زوح- چنانکه: اظهر است- شاید در مبادی 
اسلام شرط 


(1) آبن قتیبه در «المعارف: 107» معتقد است در فرزندان عمر یک زید 
بیشتر نداشتیم, ولی ابن سعد و دیگران چون ملاحظه کردند که مورخین 
زید را از فرزندان عمر و ام کلثوم بنت جرول نوشته‌اند مجبور شدند که 
برای عمر دو فرزند به نام زید درست کنند: زید الاکبر و زید الاصغر 
مراجعه شود به «الطبقات الکبری: 3 265». 

(2) همانطوری که توضیح دادیم بعضی از علمای شیعه معتقدند که: ام 
کلثوم کنية زینب کبری علیها السّلام بوده و ام کلثوم دیگری وجود نداشته 


است. 
و بعضی معتقدند که ام کلثوم اصلا شوهر نکرده است, اقا نی که 
نوشته‌اند با عمر ازدواج کرد بعد از عمر برای او شوهری ننوشته‌اند. ولی 
بعضی از اهل تسنن پس از قتل عمر فقط یک شوهر برای او نوشته‌اند 
مثل ابن اثیر در «اسد الغابه: 5/ 615», و بعضی دو شوهر نوشته‌اند مثل: 
«ابن قتیبه» در «المعارف: 122». بعضی سه شوهر نوشته‌اند مثل: «ابن 
حجر» در «الاصابه: 4/ 492. و این اقایان هم بین خودشان اختلاف دارند 
که اولین شوهر بعد از عمر چه کسی بوده است. بعضی نوشته‌اند که: عون 
بن جعفر بوده مثل نویسندة «الاصابه» و «اسد الغابه» و بعضی نوشته‌اند 
که: محمّد بن جعفر بوده است و ... له الوی: مها اقَ مَنْقَلب 
(3) تهذیب الاحکام: 9/ 362 حدیث 15, وسائل الشیعة: 26/ 314 الحدیت 
7 د. ۱ 
(4) الکافی: 5/ 346 حدیث 1 در این حدیث امده است: «اِن ذلک فرج 
غصبناه». وسائل الشيعة: 
0 الحدیث 26649. 
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نبوده, و به ظاهر اسلام که از منافق بوده کافی می‌بود, چنانکه: : ظاهر 
است در اوایل اسلام, نزویج کفار نیز جایز بود و حضرت یخی ای اللّه 
غلبم اله م مره دحیر وی را که اد دنه داشت یکی- زینب نام- را 
به ابو العاص پن ربیع داد و او کافر بود و همراه کقار چند مر نبه با حضرت 
تتصیر ضلی الله عنم وله ورسلم جح کر و اسر ان خطرت شمه رت 
در حبالة او بود تا وفات پافت. و از ایو العاص؛ امد را به هم رسانید که 
حضرت امیر علیه السلام به وصیت حضرت فاطمه علها السلام او را 
گرفت و تزویج فرمود «1». 
دو دختر دیگر را که: «ام کلثوم» و «رقیه» بودند به «عتبه» و «معتب» 
«2» که پسران ابو لهب و کافر بودند تزویج نمود, و بعد از ایشان به 
عثمان بن عفان تزویج فرمودند «3». 


(1) بحار الانوار: 42/ 92, 43/ 182. ۲ 
(2) ب: معتبه, توضیح: در بحار الانوار: 22/ 167 (عتيبة بن ابی لهب امده 
است). 

(3) اسد الغابة: 5/ 456. مسئلءة ازدواج عثمان با دختران پیغمبر ضلی اللة 
علیه و آله و سلّم به وسیله دشمنان آمیر المومنین علیه السّلام جعل شده 
است تا وی را هرک آن حضرت قرار دهند» دلائثل این ما له فراوان 
انثتت که فغلا به‌.یکی از آنها آاشازه هی کنیمه . 


بخاری در صحیحشر : 7/5 157 ذیل 7 5 قاتلوهم حد حت لا کون فتَنة»* نقل 
هی کند که ان عنه الله:عضو موسدند «فما قولک فی علی و عثمان قال اما 
عثمان فکان اللّه عفا عنه و اما نتم فکرهتم ان تعفو عنه و اما علی فابن 
سول الم کانلوه و الهش سم تیه مباشای دم قفا هد 
بیئه حیت ترون». 

یعنی: نظرت در رابطه با علی و عثمان چیست؟ 

گفت: اما عثمان خداوند او را بخشید ولی شما حاضر نشدید وی را 
ببخشید. و اما علی پسر عموی پیغمبر و دامادش و خانه‌اش کنار خانه 
پیغمبر می‌باشد. 

بطوری که ملاحظه می‌فرمائید, عید الّه بن عمر در دفاع از حضرت علی 
علیه السّلام می‌گوید: وی داماد پیغمبر است و .. اما در دفاع از عثمان 
ی کویند وی داماد پیغمبر است و این نشان می‌دهد که تاا ان رو هو 
روایت ت جعل نکرده بودند که عثمان داماد تیغمنره اس الا یقیا در دهاع از 
عثمان هم می‌گفت وی داماد پیغمبر است. 

لازم به یاداوری است که عبد الله بن عمر هیچ فضیلتی را از عثمان نشان 
نداشت که در دفاع از 
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و ,شاید حضرت امیر علیه السلام در این مقدمه اقتدا به حضرت پیعمبر 
صلی اللّه علیه و آلهرو سلم فرموده باشند نظر به قول حق تعالی: لَمَدٌ کان 
کم هی سول اللّه سوه حَسَتَهُ «1» و چون حضرت پیغمبر صلّیٍ اللّه علیه 
و اله و سلم نظر , به حکمت ۵ ما اه مات ی دید ورس معا ند 
با کفار مدارا فرمود و محاربه ننمود و بعد از وجود انصار در مدینه بنای 
جهاد گذاشت, همچنین حضرت امیر علیه السّلام نظر به وصیّت آن حضرت 
«2», و ملاحظءة حکمت و مصلحت اقتدا به آن حضرت فرموده مذّتی مدید 
با مخالفین مدارز فک و بعد از وجود اعوان؛ بنای مخالفت و محاربه 
گذاشت., پس هرگاه تقیه و مدار[ و مراعات مصلحت مجوز و جهاد و 
سبب مدارا با کقار و منافقین گردد؛ بطریق اولی مجوّز تزویج ایشان 
خواهد شد, و هرگاه غصب خلافت عظمی و کشتن انْمءة هدی علیهم السلام 
ممکن باشد و موجب قدح «3» در ایشان نشود. زن از ایشان به جبر 
گرفتن ممکن‌تر و ضررش کمتر خواهد بود. و هیچ یک از این امور منافی 
غیرت رسالت و امامت نیست. 

و-انکة در بعضی از احادیث ضعیفه وارد شده اسبت از مقدمة جنية, و آنکه 
یت و از کلنوه دختران عم شا الله یه الم فملم وه 
«4» بلکه دختران خدیجه بودند از شوهر اول, يا دختران هاله خواهر خدیجه 
بودند «5»- که حضرت تعمتر-صلی الله علیه هراد و سم انا را تربیت 
فرموده یودند- بر تقدیر تسلیم سندهای آن احادیث- 


وی مطرح کند جز فرار وی از جنگ احد و سپس ادعای عفو برای وی از 
طرف خدا و این می‌تواند افراد منصف را قانع کند که چقدر فضائل در 
حجم بسیار وسیع به نفع مخالفین علی علیه السّلام جعل کرده‌اند. 

(1) احزاب (33): 21. 

(2) بحار الانوار: 29/ 437 باب 13 حدیث 2 و 3 و 10 و 28. 

(3) در نسخة ج به جای «قدح در» (نقص قدر) امده است. 

(4) بحار الانوار: 22/ 152, فقط «زینب» و «رقیه» را نام برده است. 

(5) بحار الانوار: 22/ 191, فقط «زینب» و «رقیه» را نام برده است. 
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به انکه: 

امور مذکوره ضرری به مرتبة نبوات و امامت ندارد. و اعظم از کشتن 
نمی‌باشد, با آنکه چون کسی جبرا به زنی زنا کند ضرری به دین و دنیای آن 
ژزن نمی رسد و طول زیاده بر این مناسب این رساله نیست, و الله العالم. 


سوال رلج [2331]: 


اشاره 


اخراجات ایام تعزیة میت که وصیت نهد | نکرده باشد از اصل تر که است 
یا نه؟ 


جواب: 


نه, بلکه هرگاه وارث بالغ عاقل خواهد از سهم خود خرج می‌تواند کرد نه از 
حطُهٌ صغیر و مجنون و غایب و طلبکار, و الله العالم. 


سوال رلد [234]: 


اشاره 


هرگاه زید دعوی ملک مشترک میان خود و عمرو را با متصرّفی صلح کند 
بدون آاذن شریک, ایا ان صلح صحیح است يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه مجموع دعوی را صلح کرده؛ در حصَه خودش لازم است. و شریک 
اختیار امضاء و فسخ دارد نسبت به حضَء خود. 


سوال رله [235]: 


اشاره 


هر تام یه کر مرضرصوت ماما مایا که کند بد. انکت ماه کلی را ۱ 
کسی مصالحه کند پا هب معوّضه کند «1» به ازای آنکه بعد از فوت او قدر 
معینی به مضر ف. ذفن. اه رنساند .و ده سال تماز به تیایت او کزارده ایا آن 
معامله صحیح است با نه؟ و بر تقدیر صحّت چیزی به وارث می‌رسد يا نه؟ 


جواب: 


معامله مذکوره هرگاه مسنجمع شرایط صحت بوده صحیع و لازم است 
هرچند که در مرض موت بااشد ان کش سوای ار چیزی نداشته باشد 
علی الأْقرب. لکن عوضی را که قرار داده که بعد از فوت از برای او به 
عمل آید از قبیل وصیت است. هرگاه مجموع آن از ثلث ترکه بیرون رود یا 
وارث با بلوغ 


(1) د, ه: نماید. 

و رشد امضای ان وصیّت کند- خواه در حیات موصی پا بعد از وفات او- به 
موجب وصیت باید عمل شود و اگر وارت امضای ان وصیت نکند و از ثلت 
نیز بیرون نرود, در مقدار ثلث ممضی و تتمه مال وارت است, و ان قدر 
معین مذکور را به اجرة المثل دو سال نماز حساب باید کرد «<1». 

مثلا: هر گاه تنخواهی که هبه معوّضه نموده, ده تومان بوده و عوض را سه 
تومان به جهت دفن, و دو سال نماز, که: اجرة المثئلش دوازده هزار است- 
مثلا- قرار داده, و ترکةّ او منحصر در این باشد «<2», و ترتیبی در وصیت 
قرار نداده باشد, یک تومان به جهت دفن او منها؛ , و هشت ماه نماز بر دمة 
او <«3» مي‌ماند و دو تومان و هشت هزار به وارت می‌ر سد که از وصی 


تکشق له اه ام 


تال وال ۱236 


اشاره 


هرگاه عذر مرجو الزوال باشد در اوّل وقت تیمم می‌توان کرد؟ 


جواب: 


فی‌توان کریه غلی الا ظهرتن احوظ اخیر اشت ا دفتن که به یب« ظق 
غالب- هرگاه تیمم نکند نماز فوت می‌شود., و چون با ظِنْ غالب تیمّم کرد و 
بعد از نماز وقت باقی مانده باشد اعادة آن نماز لازم «4» نیست. 


سوال رلز [237]: 


اشاره 


, هرگاه جنب نز کند و حد مسجدین چه قدر 
در احد مسجدین حرامین هر گاه جنب شود چه و ین 
است؟ 


جواب: 


تیمّم کند و بیرون رود هرچند که غسل در آنجا ممکن شود «5» و مدّت 
مکث از برای ان مساوی يا اقل از مذت مکث از برای تیمّم باشد. و مراد 


(1) در نسخة ه به جای «باید کرد» (نمایند) آمده است. 

(2) در نسخء ه به جای «اين باشد» (همین است) اجه ان 

(3) ه: وصی. 

(4) 0: واجب. 

(5) ج: باشد. 
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به هر یک از مسجدپن همان قدر است که در زمان حضرت رسول صلی 
اللّه علیه و آله و سلم مسجد بوده و زیادتی‌ها که در زمان سلاطین در آنها 
شده داخل نیست- علی الأظهر- انح از اخبار و آثار معلوم می‌شود آن 
است که: مد ال رام رمان وی ضلی االه غلیه ه الهه سل یادن 
نبوده از خانة کعبه, و دایرة مطاف که عبارت است از قدری که محیط 
است به کعبه و پست‌ترین مواضع مسجد است در این ازمنه و بر اطراف 
آنر جای چراغها منصوب است. و مسجد مدینة مناره در آخر عصر نبوی 
صلی اللّه علیه و آله و سلم زیاده شده است بر صد ذرع در صد ذرع, , و بر 
حد قبلة آن در این زمان شباک چوبین, و بر حدذ شرقی- که خانهة مبارک و 
قبر مقذس آن حضرت است- شباک اهنین قرار داده‌اند. و بر دو سمت 
دیگر به جهت علامت؛ زمین را بلند ساخته‌اند. 

و اقوال و افعال اهل سنت بلکه کفار نیز در بیان موضوعات احکام و 
معانی الفاظ حچّت است مادام که متهم نباشند و معارض اقوی به هم 
نرسانند. و این مطلب را در کتاب «فذلک» که شرح «مدارک» و 
«مسالک» به اندک بسطی ذکر نموده‌ام, هر که خواهد به آن رجوع 
نماید «1», و اللّه العالم. 


سوال رلح [238]: 


اشاره 


جواب: 


اول: اب جاری که از زمین جوشد يا مثصل به دریا باشد و بر زمین جاری 
باشتقبه خی که لا اقل تواند کیک بر گا کاهی را بعرد: 

دویم: آب چشمه که ایستاده باشد و در عرف آن را چاه نگویند. 

سم آب عاه که از ری و شده استا ده اند هر غرت ان وا اتبعاه 


گویند. 


(1) فذلک (خطی): 44 و 45. 
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چهارم: آف‌ ایستادة غیر نابع و غیر مثصل به دریا و کمتر از مقدار کز. 
ِِ و و پم و ۱ زیاده بر آن باشد. 
درحال ی که ۳ 

هفتم : آب باران در حال باریدن. 


بغال وا 2991 


اشاره 


تقییز آب به تجاشت به چه معتی. است ؟ 


جواب: 


این ی ی و با اس بسن اس با مس 
نجاست شود به سبب ملاقات عین آن نجاست, نه به مجاورت و نه به 
ملاقات متنجس به ان, مانند: زعفران نجس- مثلا-. و تغییر به غیر اوصاف 
ثلاث مذکوره. مانند: زیادت حرارت و برودت ضرر ندارد. 


سوال رم [240]: 


اشاره 


حکم صورت تغییر جاری را بیان فرمائید؟ 


جواب: 


هرگاه قدری از جاری متغیر به نجاست شود, پس اگر سمت پائین 

مثصل باشد به سمت الا که طرف سرچشمه است- مثلا- 9 
متغیر, در این صورت نجاست مختص است به همان متغیر, و الا 
عرض آب متغیُر شده باشد سمت بالا پاک است مطلقا, نا 
قرگاه خووش یه کدر. که با دیادم‌عاشندباک است‌تو الا تخس است: 


قبط ال رضا 2811]: 


اشاره 


تطهیر آب جاری نجس به چه نحو است «1»؟ 


جواب: 


به: زدن آب.باک بر آن تا تغيپزش <2» برطرف. شود هرچتد که آن آب باک 
اس ات الا وه 
ار ار ای ان 


تخاآن رف ۱223 


شاخ 
مراونه ایام کسیر کی ففه اعتا آتسال سا 


(1) د, ه: می‌ شود. 
(2) ب, د: تغیرش. 


کردند به ماه چیست؟ 


جواب: 


آت حوضهای کوچک حمام است که در عربستان متعارف است و آن را 
«لیات می کوینه وظا هرا حوضهای رک که آنبرا «فانین # فی کوید فبل 
از رسیدن به حد کر همین حکم [را] دارد. و در اجرای احکام «1» حمام در 
غیر حمام اشکالی دارد <2». 


شغال رف 2928 ]: 


اشاره 


در نی دو طفل از آوساندم‌تو ناور طفلیا ااگای مور ی کنه وهر اه 
ترکه را به عوض مهر دهیم جهت معاش ایتام چیزی نمی‌ماند؟ 


جواب: 


هرگاه زوجه به بینة شرعیّه اثبات بقاء مهر در ده زوج با تعیین مقدار نماید 
و مع ذلک قسم نیز بخورد؛ مستحقٌ گرفتن مهر می‌شود, هرچند که محیط 
به تمام ترکه شود, و حدیت مخالف این <3»>؛ متروک يا ماول است. و بعد 
از آن هرگاه طفلها چیزی نداشته باشند و مادر تواند که متوجّه و متکفل 
آنها شود بر او واجب است که متکفل آنها شود, زیرا که: واجب النفقة او 


۳ 


سوال رمد [244]: 


اشاره 


هرگاه زوجة زید پسرزادة خود را شیر دهد و به حدٌ رضاع شرعی رساند بر 


جواب: 


شبغال رخه 2451 ]: 


اشاره 


ژزینب پسر خواهر خود را شیر داده به این طریق که روزی یک مرتبه و 
روزی دو مرتبه و روزی هیچ نداده, و مادر طفل نیز شیر داده, و در بین 
شیر دادن گاهی نیز غذا خورده و مجموع سه چهار روز بدین 


(1) د, 0 حکم. 

(2) د, 0۵: هست. 

(3) کافی: 5/ 383 حدیث 1- 3 و 385 حدیث 1 و 2, تهذیب الاأحکام: 7/ 
9 و 360 حدیث 22- 25 و 376 حدیث 87, استبصار: 3/ 222- 224 
حدیث 6- 9 و 11, وسائل الشیعة: 21/ 266 باب 11. 
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وتیره «1» گذشته, آیا رضاع به عمل آمده؟ و مرضعه می‌تواند که دختر 
خود را بة ان طفل دهد پا زه؟ 


جواب: 


رضاع به عم تباآمدم ضرر نذازوهع الله العاام: 


سوال رمو [246]: 


اشاره 


هرگاه شخصی ملکی را به دو تومان ابتیاع نماید و بایع ضامن درک شود, و 
بعد از آن؛ آن ملک مستحق غیر؛ ظاهر گردد «2» به ثبوت شرعی, و مالک 
آن را از مشتری بکیزتن: و الحال قیمتش ده تومان است. آپا مشتری 
مستحو! است که ده تومان را از بایع بگیرد یا همان دو تومان را؟ 


جواب: 


مشتری خسارت کشد از اجرت و مانند آن که مالک از او بگیرد, هرچند که 
عوض منافع مستوفاة باشد. 


سوال رمز [247]: 


اشاره 


اجرای صیغفة طلاق که باید نزد عدلین شود؛ آیا علم به عدالت آنها ضرور 
است, يا آنکه ظاهر اسلام کافی است؟ مثلا: در مسجد جامع اجرای 
صیفغه‌ای ی کنتد و علم به عدالت انها ندارند, ایا ان طلاق صحیح است پا 


٩ زم‎ 


جواب: 


باید نزد عدلین جاری کند که اقتدای نماز جماعت یومیه به آنها تواند کرد؟ 
اای هار یا 
و هرگاه زوج یا زوجه بر حال شهود مطلع باشند و ایشان را در حال طلاق 
عادل ندانند در صحّت ار طلاق اشکال به هم می‌ رسد و شرط بیست 
اطلاع ایشان بر حال شهود هرگاه دیگری در طلاق وکیل باشد. 


سوال رمح [248]: 


اشازخ 
هر کاه فظاق ال باشد از اجه غدلیسن حسابمی‌ننود راند؟ 
(1) حجری: منوال. 


(2) 0 شود. 


جواب: 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 
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اگر مطلق زوج است نمی‌شود, و اگر غیر زوج است, در آن خلاف است 
اسا اس او اا هر الله لالم 


شغال رفظ [ 22 


اشاره 


متلا فطلق می کوید که (زیتب زوجه. موکلی علی: طالق) و نه #رشب» را 


جواب: 


بای شاهد زوج و زوجه را بشناسد به نحوی که اگر در میان آنها در طلاق 
نزاعی واقع شود؛ شهادتش از برای آنها به کار آید, و معرفت آنها باید یا به 
رویت شود یا به وصف رافع جهالت؛ چنانکه تواند شهادت نز آنما داد, مثل 
۳ 
که در فلانه دکان سکنی دارد. و هرگاه عدلین زوجین را نشناسند طلاق 
ایشان واقع نمی‌ شود نله خلاف <2», و ال العالم. 


سوال رن [250]: 


اشاره 


شخصی پنجاه تومان دارد و خمس نداده و اراد تزویج دارد, آیا خرج 


جواب: 


داخل موونهة سال نزویج است که از منافع همان سال بیرون می‌رود. و 
منافع سالهای سابق داخل نیست باید خمس آنها را بدهد, و آنچه قرض به 
هم رساند از منافع سالهای آینده حساب کند. 


سوال رنا [251]: 


اشاره 


شخصی نذر کرده که هرگاه از آزار چاق شود؛ در روزهای محژم پا برهنه 
باشد. و بعضی اوقات به جهت سرما و خدمت ظلمه پا برهنگی از برای او 
و بعد از کفاره در سال دیگر- در محزم- همان نذر باقی است پا ساقط 


است؟ 


جواب: 


(1) کفاية الاحکام: 201. 

(2) حدائق الناضرة: 25/ 247- 251. 
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خود باقی باشد هرچند که در بعض اوقات عمدا بدون ضرورت مخالفت 
کرده و کفاره داده باشد, و اظهر انحلال نذر است به مخالفت مطلقاء و 
الله العالم. 


سوال رنب [252]: 


اشاره 


جواب: 


به چند طریق می‌شود, یکی آنکه: به قدر کر آب پاک يا زیاده بر آن بریزند 
به یک دفعة عرفیّه, دیگر آنکه: ان را متصل کنند به اب کر يا جاری پاک و 
به جوشیدن آب از زیر آن, به شرطی که در این سه صورت آب پاک : به آن 

کر و ار 
هرگاه باران به قدر معت به عرفی باشد و به آن مزج يابد, و بعضی اکتفا 
دی قطرج ویک قطره بل کودها2۳. ِ ق اسان 0 و اينها همه در 
مذکوره. 

و اگر به ریختن یک کر تغییرش زایل نشود, کر دیگر بریزند. و هرگاه مثلا: 
به یک کر و نیم تغیرش زایل شود از جهت صرفءة اب مجموع را یک‌دفعه 
بریزند, یا انکه نیم کژ يا کمتر را اولا بریزند و بعد از ان یک کر يا بیشتر را؛ 
و شرط نیست که یک کر یک کر ريخته شود- چنانکه ظاهر عبارت بعضی از 
کتب است «<2»- و اگر بعضی از آب به نجاست متفیّر شود و تتقه به قدر 
کر یا زیاده باشد می‌توان آن را پاک کرد «3» به زدن در کر به حذی که 
متغیر در آن مستهلک گردد, و هرگاه تغییر خود به خود یا به علاجی زایل 
شود وبعد از ان آو را مروخب ک و اشال آن تمابتدبا کم کرنده 


سوال رنج [253]: 


اشاره 
مقدار کر را به حسب مساحت و وزن بیان فرمایند؟ 


(1) ذخيرة المعاد: 121, مفتاح الکرامه: 1/ 03. 
(2) شرائع الاسلام: 1/ 13. 

(3) د, ه: نمود. 
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جواب: 


به وزن تبریزی هشت عباسی: یکصد و بیست و هشت من می‌شود الا 
مقابل بیست مثقال صراف, و بعضی یکصد و نود و دو من الا سی منقال 
می‌دانند «1», و به حسب مساحت آن است که: حاصل ضربٍِ, طول و 
غر .وق ان زر صخت کر بیست و هفت وجب باشد- علی الأقرب- با 
چهل و دو وجب و هفت ثمن وجب شود علی الأشهر الأحوط «2» و مراد به 
وت وجب مستوی است و آن 7 ان 
۳ 
یال «یابو» باشد. 


سوال رند [254]: 


اشاره 


1 ایستاده کمتر از کر به مجزد ملاقات به نجاست نجس می‌شود پا نه؟ 


جواب: 


تخیر شود احتاغا وخلاف این از این.انی فقیل رجفه الله اد ات 
«3», چنانکه در رسالة «فذلی» «4» و «قطع المقال فی نصرة القول 
بالانفعال» «5» مبسوطا تحقیق نموده‌ام. 


سوال رنه [255]: 


اشاره 


آنت چاه به مجزد ملاقات نجاست نجس می‌شود پانه؟ 


جواب: 


هرگاه به قدر کر يا زیاده باشد, بلکه مطلقا؛ اقوی «6» آن است که: 
نجس نمی‌شود و احوط ان است که: آن را استعمال نکنند مگر بعد از 
کشیدن 


(2) شرح لمعه: 1/ 33 و 34. 

(3) مختلف الشیعة: 1/ 76 1. 

(4) فذلکی: 62. 

(5) قطع المقال: 41- 48. 

(6) د, ه: اقرب. 

مقامع الفضل, ح1, ص: 274 

مقدار شرعی از برای تطهیر آن , چنانکه: در کتب مذکور است «1», و 
اس ۳ نزح به طرق مطهّره آب ایستاده نیز پاک 
می‌شود, و احتیاط در باب نزح عمل به اکثر مقدار <2» است. و اللّه 
العالم. 


سوال رنو [256]: 


اشاره 


هرگاه دو پاره نجاست از چاه بزایذ در نزج به فف اکتفا می‌توان کرد؟ 


جواب: 


هرگاه معلوم شود که از یکی است و هر دو با هم افتاده می‌توان, و الا 
احتیاط در تعذد است. و اللّه العالم. 


سوال رنز [ 257]: 


اشاره 


هرگاه یکی از دو ظرف آب نجس نود جه فان بهد از ان مشنبه کردد وت 


دیگر ممکن نباشد, چه باید کرد و چه حکم دارد؟ 


جواب: 


از هر دو اجتناب کنند و از برای نماز و امثال «3>» آن تیم کنند و لازم 


در نجاست آن خلاف است و اظهر عدم است. 


سوال رنح [258]: 


اشاره 


آب مضاف کدام است و به آن رفع حدتث پا ازاله خبت می‌توان کرد؟ و به 
ملاقات نجاست نجس می‌شود يا نه؟ 


جواب: 


مراد به آب مضاف هر چیز روانی است که در عرف آن را آب نگویند مگر 
با قید به چیزی دیگر, و از شنیدن لفظ آب بدون قید آن به ذهن نرسد مثل: 
آب گلاب و آب انار و شیره و امثال اينها و به آن وضوء و غسل نمی‌توان 
ساخت. 

و قول صدوق رخفه آلله‌همای انا تب گلاب «4>* شاذ است.: و حدیتی 


به 


(1) شرایع الاسلام: 1/ 13 و 14, شرح لمعه: 1/ 35- 45. 

(2) د» ۰۵ مقدرات. 

(3) : مانند. 

(4) الهدایه: 48, مختلف الشیعة: 1/ 226. 
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آن استناد نموده «1» ضعیف السند است. و ممکن است حمل آن بر تقیه 
با بر آیی: که گلابی يا گلی در آن ریخته باشند به حدّی که از اطلاق آب 
بیرون آنرفته باشد, پا آنکه لفظ «ورد» در آن حدیبت به کسر واو باشد به 
معنی آب به نوبت «<2»*, و اشاره باشد به صخّت طهارت از آبهای مملوکه 
که در میان مالکان به ۳9 حصه می‌ شود خواه از برای صاحب نوبت در 
روز نتوبت خود یا زو خیکرا رن و خواه از برای کسانی که مطلقا مالک آن 
نیستند, نظر , به آنکه هر کس را حقّ شرب و طهارت در هر آبی هست حتّی 
در مغصوب از برای غیر غاصب مگر آنکه صاحبش منع نماید صریحا یا به 
شاهد حال پا به فحوی, و ازالة نجاست به مضاف نمی‌ شود لو الأظهر 
الاشهر. ۱ 

و قول ابن ابی عقیل و شیخ مفید و سید مرتضی به جواز آن «3» ضعیف 
است. و حدیثی که دلالت می‌کند بر جواز غسل خون به بصاق «<4»- یعنی: 
آب: ده ففکن. است خفلش بر. اشکه. ازالة کون به اب دهان می‌شود: 
جنانکه از مجزبات: است: بلکة. از الة متی تیز به آن می‌شود بهتر از ضابون: 


ای 75 وتف پیت سکاف 2190 ور 0 آوشمد 
1 14 حدیت 27, وسائل الشیعة: 1/ 204 حدیث 1. 

لا زم به یادآوری است که: در طریق این روایت دو نفر واقع شده‌اند که 
ریت اه 
معروف به ضعف نیست اما به نظر مرحوم صدوق و استادش هر روایتی را 
که محمّد بن عیسی از یونس بن عبد الرحمن نقل کند و متفرد باشد و 


کلیتی ویک ان روایت را نقل نکند؛ مورد اعتماد نمی‌باشد, (رجال نجاشی: 
3و اه ان رات کی از اخواره اس سرای ضته یراع 
شود به کافی: 3/ 73 1 حدیث 12, مدارک الاحکام: 1/ 111 و 112. 

(2) تاج العروس: 9/ 290, لسان العرب: 3/ 457. 

(3) حدائق الناضرة: 1/ 399. 

(4) کافی: 3/ 205 جدیت 8: تهذیب الاحکام: 1/ 423 جدیث 12 و 425 
حدیث 23 وسائل الشيعة: 

1 20 حدیتث 1- د3. 
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فور ک بانند یه اخماء کل سا دام خی کسانی که رالد اش ای 
مضاف جایز می‌دانند, و استعمال مضاف نجس در حال ار 


از تدای خوردن و اشامیدن خاید است هداز برای ازالة حدت و خبدت, و الله 
العا 


سفال رنظ [259]: 


اشاره 


در آب غسالء نجاست چه می‌فرمایند؟ 


جواب: 


هرگاه نجاست را به آب کر يا جاری و امثال آن بشویند آن آ نچس 
تمی نود مکن آنک. متیر ان حانفت. کرو و هر ام یه آب ایستاده کمتر از 
کر بشویند آن آب نجس می‌شود هرچند که متغیّر نشود در غسل اوّل و 
بس <2», و همچنین در دوم علی الاحوط, و مراد به غسالء اوّل همان 
است که عین نجاست را ازاله کند هرچند که زیاده بر یک مرتبه آب ريخته 
و مالیده باشد, و اگر نجاست عینی و جرمی نداشته باشد- مانند: ملاقات 
بون ختذیر ۵ کافر با رظمیت تابل غساله اد فر انها همان ات ان ات 
که به موضع متنخس رسد و از آن جدا شود. ۱ 

و مشهور نجاست غسألة حمام عربستان است. و سببش ان است که: 
غالبا نجاسات را- مانند: بول و غایط و منی- نزد حوض کوچک می‌شویند. و 
اقوی طهارت است تا آنکه علم به نجاست آن- بخصوصه- به هم رسد و 
ابا ط ا الهش مایم طاهر یی نهر از تمالس دار د 
اف ان ۱ 0[ 
و دوخته‌های ایشان که همه آنها محکوم به طهارتند به احادیث بسیار «3», 


(1) معتبر: 1/ 84, مدارک الاحکام: 1/ 114. 

(2) 0 و ببس تون الاظهر. 

(3) وسائل الشیعة: ۸3 466- 468 باب 37. 
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و اجماع علمای اعصار در جمیع امصار, فد انکه به علم قطعی يا اقرار 
«» عدلین, يا اقرار ذی الید؛ نجاست شی ء بعینه ثابت شود. 

و غساله استنجاء از بول با غابط یاک است مطلقا مکر آنکه متغیر به عین 
تجانست سین با تجاستی آزارج به. آن وست, با غابطرع بول ار محر 
متعارف تعدّی کرده باشد به حدّی که عرفا ازالة آن را استنجاء نگویند که 
در این صورت اب استنجاء نیز نچس می‌ شود در غسل اول مثل سایر 
نجاسات. و در استنجاء فرقی نیست میان آنکه دست پیش از آب به مقعد 
پرسد با بعد از آن غلی الافوی. 


سوال رس [260]: 


اشاره 


می بر ند و غسل می‌دهند و خلعت می‌پوشانند و بعد از ان او را نزد عاافه 
مر ما ای مها ان ای 
پیش «2» از تکلم به کلمه شهادت به رطوبت ملاقات کرده پاک است با 


زه؟ 


جواب: 


آنچه مذکور شد از اغلاط عوام است و آنچه را قبل از تکلّم به شهادتین با 
فهم معنی ان و اظهار اسلام با رطوبت ملاقات کرده باشد بی‌شبهه نجس 
ات هرد که نهد از سل ده آنعشیل فد باظل اشتر تیرا که 
صحختش «3» منوط به اسلام است و غسل توبه از کفر و فسق بعد از 
الما اظهار کویه آنسته وبایه ایل لمع ها دنین ترا به او لفین ایند .و 
معنی آن را به او بفهمانند, و بعد از ان به حقام برند و غسل توبه از کفر 
دهند به نت سنت قربة الی الله. 


سوال رسا [261]: 


اشاره 


(1) ج, د: شهادت. 

(2) د, ه: قبل. 

(3) ج, ه: شرط صحتش. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 278 

و رجوع قسم؛ به آن شخص که باید قسم بخورد می‌گویند که: کفارة 
قسمت هفتصد دینار است آن را بده و قسم بخور, بعد از قسم هرگاه 
نداده باشد به زور از او می‌گیرند. این پول حلال است يا نه؟ 


جواب: 


قسم منکر يا مدْعی برای طی دعوی کقاره ندارد مطلقا و اصلاء و آن کس 
«عین» است «1» و ان پول حرام محض است بر فقیر و غنی. 


شبغال رنب [2621]: 


اشاره 


ال سای کمرا سسصت اس ای کدی میک ۲ 


جواب: 


می‌شنوه علی الاطهزم.و اضباط از آن.ستر است: صرحتد کم‌باین است. 5 
ازاله خبت به آن جایز است.؛ و این احتیاط در وقتی است که غسل در آب 
ایستاده کمتر از کر باشد, پا در خارج آف به عنوان زب شود 2»>, و آن 
ها که از بدن مور نو مدا هف‌شه طصساله می مد الم العاام: 


تیال وتجع 2631]: 


اشاره 


زید دو پسر بزرگ خود را در ایام حیات چیزی داد و از خود جدا کرد «3», و 
همچنین دو دختر بزرگ را چیزی بخشید و به شوهر داد. و دو پسر و یک 
دختر کوچک نزد او مانده بودند که مریض شد, ینس 

بزرگها را از خود جدا ساختم و مال من از این صفغار است.؛ الحال کبار آمده 


ادعای ارث می‌تمایتد و آنچه پدز به 8 داده مختص خود می‌دانند, چه 


حکم دارد؟ 


جواب: 


هرگاه پدر به کبار چیزی بخشیده و قبل از موت به تصرف آنها داده, سایر 
هر ترا یر اما رجوعی تست هار پدر آ هم اف نود ما بخ 


(1) یعنی: حاکم شر می‌باشد نه اينکه حاکم شرع باشد. 

(2) یعنی: غسل را ترتیبی انجام دهد. 

(3) د, ه: نمود. 
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همه- کما فرض اللّه- منقسم می‌گردد «1», مگر آنکه صغار ثابت کنند که 
چیزی را به: آنها تیزٌ بخشیده و خودش به ولایت در نصا ف داشته: يا آنکه از 
برای آنها وصیت کرده 2 و کبار بعد از شنیدن وصیت با بلوغ و رشد 
راضی شده و قبول کرده‌اند. هرچند که قبول را قبل از موت کرده باشند, 
علی الاظهر الأشهر, وال ااعاام 


سوال رسد [264]: 


اشاره 


زید متهم به خونی شده و دیه از او می‌خواستند. چنانکه تعارف الوار و 
اکراد است؛ صبية خود را به عوض دیت داده, و بعد از فوت زید پسرش به 
سبب آنکه همشیره‌اش اذعای ارت بر او داشت پول بسیاری داد و 
همشيرة خود را گرفت و الحال همشیره ادعای ارث بر برادر می‌نماید, آیا 
برادر را می‌رسد که اذعای پول «3» را از او بکند يا نه؟ 


جواب: 


دختر به عوض خون دادن پوج است و کسی را بر دختران تسلط نیست, 
خواه صفغیره باشند و خواه کبیره. و هرگاه برادر به اذن خواهر بالفه رشیده 


بع جهت استخلاص او پولی داده شاید تسلط مطالبه از او داشته باشد, و 
اللّه العالم. 


سوال رسه [265]: 


اشاره 


زید فوت شده و دو صغیره از او مانده و دو همشیره نیز دارد که در عرض 
سی سال مطلقا بر برادر اذعای مال پدر نکرده‌اند و زید قرض والد «4» 
را از خود ادا ء نموده, و املاک خراب را آباد نموده, و رسوم ممیز و دیوانی 
را از خود داده, و الحال همشیره‌ها ادعای ارث بر صغار می‌نمایند. و صفغار 
منکرند و می‌گویند که: مالی است از پدر به ما رسیده و کسی را غیر از 


(1) می‌ شود. 

(2) 0 نموده. 

(3) ه: ان پول. 

)4( 0 والد خود. 
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خود مالک ان نمی‌دانيم, ایا می‌تواند شد که حاکم شرع ان ملک با مال را 
تاره ار بر و و ایا سا ال کل 
و وصی ندارند. 


جواب: 


هرگاه همشیره [ همشیره‌ها] به نهج شرعی ثابت نماید [نمایند] که آن ملک 
بر ملکیت وارت پدرش باقی است و احتیاطا نیز قسم بر بقای آن خورد؛ 
حق خود را می‌تواند گرفت بدون توقف بر بلوغ اطفال, لکن چون اطفال 
به حدٌ کمال رسند در آن وقت گفتگوی شرعی داشته باشند مسموع و 
محتاح به مرافعة جدیده می‌گردد, الاه. العالم 


بو ال رش 12661 


اشاره 


زید و عمرو هر یک پسری به هم رسانیده‌اند. و ژن عمرو پسر زید را سه 

بانه روز پی هم «1» شیر داده, و زید نیز از زن دیگر دختری دارد و بعد 
از فوت عمرو زنش به شخص دیگر شوهر کردم از او پسری به هم 
تا تیدهء.خال می‌توانن بر آن. شخص ذختر زید را بگیرد با ته؟ و هر دام در 
توالی رضاع شک به هم رسد چه صورت دارد؟ 


جواب: 


گرفتن آن دختر ضرری ندارد مطلقا, و با شک در تحقق شروط رضاء؛ 
رضاع شرعی به عمل نمی‌اید. 


تال وشتی 2671 ]: 


اشاره 


قدری ملک از مادر به کمترین رسیده, چون صغير بودم در ضبط پدرم بود, 
تا چند سال در آن تصرف می‌نمود و حال که او فوت شده است؛ ان را 
تصرف نمودم. آیا مداخل سنوات سابقه را از ترکة پدرم می‌توانم گرفت یا 


زه؟ 


جواب: 


احتیاج خودش به نفقه بر خود نفقه کرده باشد. 


(1) در نسخة ه به جای «پی هم» (پی‌درپی) آمده است. 


سوال رسح [268]: 


اشاره 


برادر زید حضصَء خود را از ملک مشترک به دیگری فروخته و اجرای صیفه 
نموده اما یک دینار در مجلس بیع نگرفته, ایا زید را حق شفعه هست با نه؟ 


جواب: 


هرگاه ملک مشترک میان همان دو برادر بوده و بدون اذن شریک فروخته 
حق شفعه دارد, و اگر مشترک میان زیاده بر دو نفر بوده شفعه ندارد علی 
الاظهر, و آن بیع لازم است, هرچند که در مجلس «1» چیزی «2» نگرفته 
باشد, و اللّه العالم. 


اشاره 


جمعی ملکی مشترک داشته‌اند و بعد از تقسیم, بعضی از شرکاء ادعای 
غبن می‌نمایند. و بعضی دیگر بعد از قسمت در حضِة خود احداث آسیاتی 
نموده و بعد از مدذّتی ملک مقسوم را به تراضی طرفین و تقایل مشاع 
نموده‌اند,- نظر به دعوی غبن آن بعض- ایا ملک به مجرد تراضی طرفین 
مشاع می‌شود يا نه؟ و آسیائی که آن بعض در حطه خود ساخته مختض به 
محدث است يا مشترک می‌شود؟ 


جواب: 


آسیا مخصوص محدث است., مگر آنکه راضی شود که به قدر الحضصّه به 
عقدی از عقود- از هبه یا صلح یا مانند آنها- به شر کاء منتقل سازد, و به 
تراضی و تقایل قسمت منفسخ می‌گردد و مقسوم مشترک می‌شود. 


سوال رع [270]: 


اشاره 


زید له کی و تر که خود را وصیت نموده که به مصرف خیر برسانند و ورثة 
او اوّل راضی نبوده‌اند و بعد از مذتی راضی شده‌اند و الحال نیز پشیمان 
گشته‌اند؛ چه صورت دارد؟ 


جواب: 
هرگاه در حین حیات مورّث امضای وصیت نموده‌اند و تا در 


(1) ج: مجلس بیع. 

(2) در 0: چیزی از ثمن. 

حیات بوده بعد از امضاء ابا و انکار نکرده‌اند, يا بعد از وفات قبل از رد؛ 
وصیت را قبول کرده‌اند, در این دو صورت پشیمانی سودی ندارد. 


سوال رعا [271]: 


اشاره 


آب قنوات. يا چشمه‌سارها هرگاه غصبی شوند و بر ممرّ خود باقی باشند 
مه مسا ساب اه اس 


جواب: 


ها اه ارشت ار اس اس مان ار و مسا تم 
احوط اجتناب است مطلقا, و در غير اکل و شرب انسان و دواب, و رفع 


سوال رعب [272]: 


اشاره 


در قری و اراضی مغصوبه نماز و دفن اموات جایز است يا نه؟ 


جواب: 


نماز جایز نیست مگر در صورت ضرورت و خوف فوات وقت, پا آنکه از 
اراضی صحرا| باشند, و نماز گزاردن ضرر «1» به مالک نرساند, و دفن 
اموات در آنها جایز نیست مطلقا مگر , به اذن مالک. 


سوال رعح [273]: 


اشاره 


مقلد دو مجتهد می‌توان شد در یک زمان, که بعضی از مسائل را از 
مجتهدی اخذ کند و بعضی دیگر را از دیگری؟ 


جواب: 


هرگاه هر دو در علم و اجتهاد مساوی باشند مانعی ندارد, و اگر یکی از 
ایشان اعلم باشد مهما امکن دست از تقلید او برندارد, و الله العالم. 


سوال رعد [274]: 


اشاره 


اکثر عوام که شکیات و سهویات و سایر ضروریات و واجبات نماز خود را 
درست نمی‌دانند يا قرائت را درست نمی‌خوانند نمازشان صحیح است با 
نه؟ و قضا دارد يا نه؟ و هرگاه در نماز خود شک یا سهو کنند, چه نحو کنند؟ 


جواب: 
هرگاه مسائل نماز را درست اخذ نکرده باشند- نه از مجتهد و نه 


(1) در نسخه ه به جای «ضرر به مالک» (به آن ملک ضرر) آمده است. 
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همچنین هرگاه قرائت يا اذکار واجبه نماز را غلط خوانند واجب است بر 
ایشان که مسائل خود را تحصیل کنند و قرائت را نزد صاحبان وقوف 
درست نمایند, و مادامی که در تحصیل باشند به احتیاط عمل نمایند, و در 
قرائت به آنچه می‌دانند عمل کنند در ایامی که در سعی تصحیح باشند. 


سوال رعه [275]: 


اشاره 


خون و بول حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله و سلم یاک است يا نجس؟ 
و انها را می‌توان خورد يا نه؟ 


جواب: 


نجس و حرامند. و بعضی از اهل سئت توهم طهارت نموده‌اند و خوردن 
خون آن حضرت را نیز حلال دانسته‌اند «1» و ان غلط است و دلیلش 


سوال رعو [276]: 


اشاره 


هرگاه بر شخصی چند سل باشد مثل جنابت و حیض و مس میّت, به فعل 


جواب: 


می‌شود, و احوط آن است که: همه را داخل نیّت کند, و به قصد همه به 


تقنجا. اورد. 


سوال رعز [277]: 


اشاره 


هرگاه در دهی چند نفر شریک باشند, و یکی از آنها مسجدی یا حمّامی 
قریة ال الله کساند وه بعضین از شیر گام کفید کب من راضی نیستم که 
تین ان ستد تما کنژه با سل دز ان جمام ره وروت دار 


جواب: 
هرگاه بدون اذن شریک ساخته حکم غصب دارد, و با منع شریک 


(1) الوجیز: 174, فتح العزیز: 1/ 177- 184. 

توضیح: بعضی‌ها خوردن بول ان حضرت را هم اجازه داده و به حدیث «ام 
ایمن» و «ام یوسف» استدلال کرده‌اند. مراجعه شود به فتح العزیز: 1/ 
1192 


لأحوط. 


سوال رعح [8 27]: 


اشاره 


اکات غله و قظرم:. را صرف بنای مسجد و حشام و تعمیر خرابی آنها 
می‌توان کرد یا نه؟ و بر تختة حمام پا بوریای مسجد که از وجه زکات 
خریده باشند نماز می‌توان کرد يا نه؟ 


جواب: 


با وجود مستحق زکات نهایت اشکال دارد, و اگر صرف مسجد ملکی با 
حمام ملکی کند صحیح نیست جزما. 


اشاره 


جايزة حکٌام و سلاطین جور حلال است يا حرام؟ 


جواب: 


حلال است مگر آنکه علم به مفصوبیّت آن به هم رسد, و در صورت اشتباه 
شبهه است و اجتناب از آن احوط «1» است. 


سوال رف [280]: 


اشاره 


کیفیت میرات غرقی و مهدوم علیهم را بیان فرمایند؟ 


جواب: 


شرط است در ارث بردن؛ علم به حیات وارث بعد از موت موژث شرعا, 

پس اگر معلوم شود که با هم مردند از همدیگر ارث نمی‌برند. و همچنین 
و ملشتبه باشد تقدم و مقارنت و هیچ کدام 0 معلوم نباشد که 
در این صورت نیز از یکدیگر ارت نمی بر ند مگر اينکه اشتباه مذکور به 
سبب غرق يا هدم باشد اجماعاء, يا به سبب دیگر باشد- مثل: حرق و قتل- 
نزد اسکافی و حلبی و شیخ در «نهایة» «2», و این قول ضعیف است. و در 
صورتی که ارث از یکدیگر «3» نبرند؛ ارث هر یک به وارثش می‌رسد 
هرچند که در درجة دورتر باشد. به اجماع علمای امامیه. و حدیثی که وارد 
شده در مقدمهة وفات ام کلئوم- دختر حضرت آمیر المومنین علیه السلام با 
پسرش زید بن عمر بن الخطاب در 


(1) د: بهتر. 

(2) مختلف الشیعة: 9/ 102, کافی ابو الصلاح: 376, نهایه و نکتها: 3/ 
253. 

(3) د, ه: از هم. 
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یک ساعت که معلوم نشد تقدم موت احدهما, پس ارث از همدیگر نبردند 
«» و بعضی از متاگرین در این صورت احتمال قرعه داده «2»- و آن 
ضعیف است. 

اما هرگاه اشتباه مذکور به سبب غرق پا هدم باشد؛ بالاجماع ارت از 
همدیگر می‌برند «3» به دو شرط: 

اتل اکن مت با سقضی ار ایشان مان جاشته باشتن, سرا که اج 
هیج‌کدام مال نداشته باشند, ارت ایشان معنی ندارد. 

دویم آنکه: بر فرض تاأحُر موت؛ هر یک ارث از دیگری تواند برد. پس اگر 
مثلا دو برادر باشند و هر یک فرزند داشته باشند, 0[ 
ته قه. برادز و همچتين. اکر یکی از انها فرزند دارد وه دیکزی ندارد ارت 
بی‌فرزند به برادرش نمی‌رسد, هرچند که آقرب از او نداشته باشد, بلکه به 
وارث دیگرش می‌ر سد؛ هرچند که مثل معتق يا ضامن جریره يا امام علیه 
السّلام باشد. و زوجین از همدیگر ارث می‌برند هرچند که وارث دیگر 
داشته باشند. ۱ ۱ 
و کیفیت تقسیم ارث غرقی و مهدوم علیهم ان است که: موت یکی از انها 
را فرض کنند و ترکة او را به احیاء و امواتی که با او مرده‌اند تقسیم نمایند 
و حصه احیاء را , بش الجیا و , و حصه اموات را به وارت زنده خودشان 


دهند نه به میت دیگر که با او غرق شده یا چیزی بر او فرود آمده, بعد از 
آن موت دیگری را فرض نمایند و ترکة او را بر احیاء و اموات به نحو سابق 
تقسیم کنند, و همچنین هرگاه زیاده بر دو نفر باشند, تا آنکه تمام 1 
مرده‌گان به احیا برسد. ۱ 

مثلا: خانه‌ای بر سر زنی و شوهری و پسری از ایشان فرود امده و وارث 
زنده اقرب از پدر زن و برادر شوهر ندارند و هر یک از زوجین از خود مالی 


(1) تهذیب الاحکام: ۸9 362 حدیث <1. 

(2) کفاية الاحکام: 307. 

(3) مسالک الأفهام: 13/ 269. 
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دارند و طفلی «1» ندارند, در این صورت. ربع ترکءة زوجه به زوج می‌رسد 
و از زوج منتقل به برادرش می‌شود, و سدسش به پدرش می‌رسد و تتمة 
ان به فرزندش که از او نیز به پدر زن منتقل می‌شود و تمام مال زوج نیز 
به وساطت زوجه و فرزند به پدر زنش می‌رسد. 

و مشهور و اظهر آن است که میْتی که: ارت می‌برد؛ از عین مال مورات 
فت برد نه. ان آن-خالی, که از میت ویک : به, او رسیده, نظر به اخبار صحیح 
صریح «2», و خلاف شیخ مفید رحمه اللّه «» نظر به به عموم: «یورث 
بعضهم من بعض» «4» و وجوب تقدیم اضعف «5» یعنی: اقل نصیبا, با 
آنکه حدیبت اول مستلزم تسلسل است؛ ضعیف است زیرا| که: عموم 
مخصّص است به نصوص و وجوب تقدیم اضعف- بر تقدیر تسلیم- محمول 
ات را و اللّه العالم. 


سوال رفا [281]: 


اشاره 


غسل ثانی در وضوء سئت است با نه؟ 


جواب: 


سّت است علی | لمشهور و الأظهر, لکن اجتناب از ان در دست چب احوط 
و بهتر است, نظر به لزوم مسح به اب جدید بر مذهب صدوق رحمه الله 
«0»>, 


(1) ج. د: طفل دیگر. 

(2) ج, د: صحیحه صریحه. 

اخبار مورد استناد عبارتند از: روایت عبد الرحمن بن حجاج, کافی: 7/ 137 
حدیث 2 تهذیب الاحکام: 9/ 360 حدیث 6, من لا یحضره الفقیه: 4/ 225 
حدیث 4, و روایت حمران بن اعین, تهذیب الاحعام: 9/ 362 حدیث 1294 
(و به این روایت در مختلف الشیع:ة: ۸9 100, مسالک الافهام: 13/ 270 
استدلال شده است)؛, و روایت محمد بن مسلم. کافی: 7/ 137 و 138 
حدیث <, تهذیب الاحکام: ۸۵9 361 حدیت 8 (به این روایت در ریاض 
المسائل: 2/ 379 استدلال شده است). 

(3) مقنعه شیخ مفید: 699, شرائع الاسلام: 4/ 0دظ. 

(4) کافی: 7/ 136 حدیت 1, من لا یحضره الفقیه: 4/ 225 حدیت 1, 
تهذیب الاحکام: ۸9 360 حدیت 4, وسائل الشیعة: 26/ 307 باب 1. 

(6) یعنی لازم می‌آید به نظر صدوق که آب مرتبه دوم را آب جدید باشد 
(المقنع: 11) وضوء باطل 
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شغال رقب [2821]: 


اشاره 


جواب: 


مرول الفون انیس و هم میتی سا عان اعصی اس سای یو > 
ار ها و الم وب حاای مایت اس تیار ا ار کر 
در طعن او وارد است محمول و مقول است., چنانکه در کتاب «معترک 
المقال فی احوال الرجال» بیان کرده‌ام <2». 


سوال رفج [283]: 


اشاره 


جواب: 


از جملء فحول علمای شیعه است., و تصنیفات بسیار دارد هراد ان جمله 
است کتاب «معالم العلماء» که در علم رجال نوشته است و اسمش محمد 
بن علی بن شهر اشوب مازندرانی است «3». 


سوال رفد [284]: 


اشاره 


نماز با جزئی از اجزای حیوان غیر مأکول اللّحم- مانند: موی گربه و آدمی و 
موم عسل و امثال اینها- چه صورت دارد؟ 


جواب: 


در موم؛ و خون شپش و کک و امتال اینها از حیوانات محژمه غير ذی نفس 
سائله ضرری ندارد مطلقا, امز اجزای طاهره مازید: ‏ مو و پر از حیوان 
ا وا و و ی 
پس احوط و اولی اجتناب است. مر انکه جزء لباس باشد که در این 
خر را ای اه ی 
ضرر ندارد علی الاقوی خصوصا هرگاه از خودش باشد. 


باشد. پس احتیاط مطلوب می‌باشد. 
(1) 0 ج: شیعه. 

(21] این کتاب: ۱ تا فزرم: 

(3) الکنی و الالقاب: 1/ 332 و 333. 
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سوال رفه [285]: 


اشاره 


هرگاه تقد تن در لباس پا مکان عغصبی نماز کرده باشد نمازش چه 
صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه در وقت نماز یا قبل از آن عالم بوده است که آن مغصوب است و 
نماز در مغصوب باطل است؛ نمازش صحیح نیست و قضا دارد و الا صحیح 
است, و در هر دو صورت بر او لازم است که صاحبش را راضی کند, و اگر 
زا هه مت ول الفته بر سایه ین آعره المتل آن تیاده آن قور 
را باید بدهد و توبه کند. 


سوال رفو [286]: 


اشاره 


ه کسی از ملای غیر مجتهد مسأله پرسد در صورتی که وصول به 
1 عادله متعذدُر باشنده یفن آن:ملا در عوات ب گوید که: 
صورت مساله در فلان کتاب این است؛ قیت: انم اشت با نم؟ 
۵ هر کاخ انم باشد ضر مشایل ماع النها خه کار کنم رام تحای دزد باخی؟ 


جواب: 


موافق فتوای فقهاء فحول, و مطابق ادل محژره در کتب استدلال و اصول 
کتب: آن آنسنت: کم- هر مکلفی در زمان غیبت امام علیه السلام در مسائل 
فروع دین باید يا مجتهد باشد یا مقلّد مجتهد زنده جامع الشرائط, و الا 
عباداتش باطل است., هرچند که اثفاقا موافق با رآی مجتهد جامع الشراثط 
شده باشد, و هرگاه مقلدی از مجتهد حود- بی‌واسطه يا به واسطة عادله- 
اخذ نموده؛ وی ی بط سب توت 
آن مجتهد بر گشته, يا آنکه خودش وفات یافته است که دیگر عمل به 
2 
در ایام سعی عمل به احتیاط کند مهما امکن. , و در اوقات سعی هرگاه از 
ملای مذکور سوال نماید از برای استعلام مراتب احتیاط؛ ضرر ندارد بلکه 
واجب اشع ع انا هر گام درست فهمیده باشد جواب دهد به این نحو 
که: در فلان کتاب چنین دیده‌ام و فهمیده‌ام. و باید که خلافات را نقل کند و 
مراتب احتیاط را بگیرد, زیرا که فتوای مجتهد مرده 

معاهع | افصل: 1 ص: ِِ« 

اعتباری ندارد و نقل از کتب مردگان غیر از برای موعظه و بیان احتیاطات 
خوب نیست. و عمل به آنها در غیر صورت مذکوره حرام ۳ هم از برای 
۱ و علماء هم در کتب خود فرموده‌اند- در کتاب 
امر به معروف و قضاء- که: اقوالشان بعد از وفاتشان حجّت نیست و عمل 
به قول ایشان نمی‌توان نمود <1», و الله العالم. 


سوال رفز [287]: 


اشاره 


در صورت تعذر از رسیدن به مجتهد حول عمل به شکیات مرحوم آخوند ملا 


جواب: 


مانعی ندارد مادامی که در طلب و سعی مجتهد باشد عمل به احتیاطات آن 
کند هرگاه درست بفهمد. 


سوال رفح [288]: 


اشاره 


بق وا یاف ۶ آخوفد ملا فد اقفر توا سل وان کرو اند ؟ 


جواب: 


به احتیاطات آن عمل کنند در صورت تعدّر و تعشٌر رسیدن به مجتهد حی به 
شرطی که بفهمد, و از برای محتاط کتابی به «2» از ان نمی‌باشد. 


سوّال رفط [289]: 


اشاره 


آنا اهل خر در اين تا کافر تین هدر آکرته ماد ور ایو 


جواب: 


در دنیا مسلمان و پاکند علی الاظهر, و غیر مستضعف ایشان در «3» نار و 
بدتر از سایر کفار است «<4». و هرگاه ناصبی باشند مانند: خارجی و غالی- 
که اظهار خض وی هشن ار تدای غشر با عصرت فاخلید عآم 
السلام نمایند», در دنیا نیز کافر و نجس‌آند. 


(1) مسالک الافهام: 3/ 109, رسائل محقق کرکی: 3/ 108 و 109. 
(2) 0 بهتر. ۳ 

(3) ه: در اخرت مخلد در. 

(4) ج: کفارند. 
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شغال رش 2901]: 


اشاره 


جمعی از شر کاء یکی از جملءة خود را وکیل نموده‌اند در فروختن باغچة 
مشترک, و بعد از فروختن وکیل و انقضای پانزده 1« سال؛ الحال مشتری 
ا(عا می‌نماید که من باغچه و عمارت را با هم خریده‌ام و سهوا قباله‌نویس 
در قباله قید نکرده است. چه صورت دارد؟ 


جواب: 


کند. که آن»ر | خریده است و اعتبار به.مج د توشته و فباله نیست. محر انکه 
شهود قباله یا غیر آنها شهادت دهند و مقبول الشهادة باشند, پا آنکه بایعین 
اعتراف به فروختن نمایند, و اگر از اثبات عاجز شود تسلط قسم بر بایع و 
شر کاء او دارد. 


تیال رضا 12911 


اشاره 


شخصی ملکی را بیع شرط نموده و بعد از گذشتن یک روز از موعد وجه را 
تماما به مشتری داده و مشتری نیز قبول کرده. و بعد از ان قدری از ان 
ملک را نگاه داشته و تصرف نموده و می‌نماید که ان بیع لا زم شده و 
نمی‌دهم. آیا بعد از قبول وجه؛ این گفتگو راهی دارد يا نه؟ 


جواب: 


مجلد گرفتن وجه بعد از انقضای مدّت و لزوم بیع؛ ثمری ندارد و آن بیع 
ی ره او اخاعا سا | رم 


تیال وضت 2621 ]: 


اشاره 


هرگاه بعد از دخول از برای زوج «عنن» به هم رسد زوجه تسلط بر فسخ 
به هم می‌رساند يا نه؟ 


جواب: 


ما بر فسخ به هم می‌رساند و نه بر مطالبة طلاق, علی الاشهر 
الاظهر, مگر آنکه شوهر را راضی کند که او را طلاق دهد. 


سوّال رصح [293]: 


اشاره 


وا ها ایا 


(1) الف, ب, ۰۳ یازده. 
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و ممانعت مادر اطفال کنند که به خانة مادر خودش نرود؟ و زن می‌تواند 
که مهر را از ترکة شوهر بگیرد؟ و همچنین شوهر تعهٌّد کرده بود که 
گوشواره و حلقه از برای او بسازد و بعد از زفاف خویشان شوهر- چنانکه 
متعارف است- قدری وجه به ان زن به عنوان تکلف و هدیه داده‌اند و 
شوهر همان وجه را از برای او گوشواره و بازوبند ساخته, ایا برادرهای 
شوهر می‌توانند که از او بگیرند؟ 

و رخوتی که از برای زن طیار «1» کرده مال زن است يا مال شوهر, بعد 


جواب: 


اختیار پرستاری صغار بعد از پدر با مادر است و دیگری را : بر او تسلطی 
نیست خواه خویش و خواه تفکا فد و در باب ترکهة میت هرگاه وصیی نداشته 
باشد و جدذ پدری يا وصی او نیز نباشد و يا باشد و به شرایط ولایت نباشد؛ 
اختیار آن با حاکم شرع است. و اگر او نباشد با عدول موّمنین است که 
خشسبا لله:از برای صعا اه دار 

و در باب دعاوی زوجه از مهرٍ و غیره هرگاه ثابت کند که بر مه شوهرش 
می‌باشد و قسم نیز بر بقای آن خورد؛ می‌تواند که از ترکه بگیرد, و رخوتی 
که شوهر از برای او [مهیٌا] کرده از جملة ترکة شوهر است مگر آنکه زن 
ثابت کند که آنها را به او بخشیده و به تصرف او داده, و برادر شوهر را 
ای رو ان وت من حاس کم اه نا مت و وجهی 
را که به هدیه و رونما , به او داده‌اند مال اوست. 


تال شخ [ 1264 


اشاره 


زید از برای پسر بزرگ خود زن خواسته و ضامن وجه صداق او شده و بعد 
از ان فقوت شده, و زوجه پسر ادعای مهر خود بر «2» ترکة میت می‌نماید, 
او را می‌رسد یا نزه؟ 


جواب: 
می‌ر سد هرگاه ضمان به نهج شرعی شده باشد و آن از قبیل دیون 


(1) یعنی: آماده. مهیا (فرهنگ معین: 2/ 2243). 

(2) ج: را از. 
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هن کر ده و لکن اگر ضمان به اذن پسر بالغ رشید شده باشد ورثه 
می‌توانند که به قدر حطِه خود از آن پسر مطالبه نمایند «1». 


تال رنه [ 295 [: 


اشاره 


هرگاه وارث منحصر در دو خالوزاده و یک عشه‌زاده باشد, حضصَِء هر یک چه 
می‌ شود ؟ 


جواب: 


دو ثلث ترکه از عمه‌زاده و یی ثلاث از خالوزادها است بالمناصفه. 


تیال رضیق 2961 ]: 


اشاره 


مراد از لفظ «معانی» که در اصول دین از حق تعالی نفی می‌کنند چیست؟ 


جواب: 


مراد از آن صفاتی است که اشاعرة اهل سئت از برای خدا ثابت کرده‌اند 
به این طریق که: خدا قادر است به قدرت., و عالم است به علم, و حعدث 
است به حیات. و امثال اینهاء و گمان کرده‌اند که: اینها قدیمند و حلول در 
ذات خدا نموده‌اند و زایدند بر آن ذات «2*, و اينها غیر احوالند «3» که 
بهشمیه از جمله معتزلة اهل سنت از برای خدا ثابت نموده‌اند و آن عبارت 
است از الهیت و وجودیت و حییت و قادریت و عالمیت؛ و گمان کرده‌اند که 
خدا مساوی است با ساير چیزها و امتیازش همین به حالتی است که آن را 
الهیّت گویند «4», و این حالت ثابت کرده است از برای او چهار حالت دیگر 
را که مذکور شد. 


اقب ال رخ 2971 


اشاره 


نی ی شد از او ماند بسی مال وارث دو بماندند یکی عم و یکی 
خال 


(1) د, ه: کنند. 

(2) ملل و نحل شهرستانی: 1/ 86. ۱ 

(3) در نسخة الف به جای «غیر احوالند» (احوال غیر است) امده است. 
(4) در مظاثش نیافتیم. 

قامع افص : جارس 299 
اک 


جواب: 


مثلا: هرگاه زید و عمرو برادر باشند, و زینب را زید گرفته و از او بکر به 
هم رسید. و عمرو کلئوم دختر زینب را گرفت از او خالد به هم رسید, و 
زبیر برادر مادری کلثوم مادر عمرو را گرفت و از او ولید به هم رسید, پس 
خالد متوفی گردید از سر بکر و ولید, پل خن دی عم ال و 
ولید. که وبسر خال او |خالدا اس و عبات عالد فیان ایشاق لاله 
قسمت می‌شود, و بعد از آنکه جواب را در صحرا گفتم و در آوردم, در 
شهر به جواب آن- از شعر- برخوردم: 

شاگردی من کن تو بسی ماه و بسی سال تا شرح کنم حال پسر عم پسر 
خال گر زان که شود مادر امّت زن عمّت فرزند عمّت هست در این حال 
ترا خال هرگاه شود مادر بابت زن خالت حاصل شود از بهر تو عم و پسر 
خال میراث سه سهم است بگویم که بدانی دو سهم برد عم و یکی 
می‌بردش خال [* 39] 


سوال رصح [298]: 


اشاره 


هرگاه شخصی بمیرد و وارش منحصر در یک شخص باشد که هم عم باشد 
و هم خال, چگونه ارث می‌برد؟ و تصویرش به چه نحو می‌شود؟ [* 40] 


جواب: 


هرگاه بکر پسر زید رقیه دختر زینب را- که نیز زن زید است و خالد را از 
زید به هم رسانیده- بگیرد و از رقیه ولید را به هم رسانید خالد خال و عم 
می‌شود, و همین نسبت میان مرحومان صاحب مدارک و صاحب معالم 
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بوده, و شیخ حسن هم عم و هم خال «1» صاحب مدارک بوده است «<2», 
پس در صورت مفروضه ترکه به آن شخص می‌رسد دو ثلث به سبب عم 
بودن و یک ثلث به سبب خال بودن. زیرا که: اين سببها منافی و مانع 


سوال رصط [299]: 


اشاره 


هرگاه کسی زن شوهر دار را جاهلا بگیرد و بعد از آنکه علم به هم رساند 
دست از او بردارد, یس شوهر اول او را فضاا ند سازد, آپا در آن ایام 
مواقعه حکم آن چیست. و بعد از طلاق [شوهر] اول؛ او را می‌تواند گرفت 
یا نه؟ 


جواب: 


اگر جاهل بوده به اینکهٍ شوهردار است با نکاح شوهردار حرام است و 
بدون جبر جماع کرده؛ ان جماعهایی که واقع شده همه وطی به شبهه 
است و حرام نیست و موجب لحوق فرزند می‌شود, و مستلزم گرفتن عدّه 
می‌گردد, لکن عقدش باطل است و احتیاج به طلاق ندارد. ۵ آیر رن ند 
جاهل به مساله يا به شوهر داشتن بوده»- مثل- کی وکیل یا ولی؛ او را 
عقد کرده و هنوز مطْلع نشده بود. یا آنکه خبر فوت يا طلاق به او رسیده و 
ن2. 5 خاطر جمع گردیده بود. در این صورت حکم سابق را نیز دارد و 
مستحق مهر مي‌گردد لیکن خلاق است در آنکه مهر المثل است یا مهر 
۳۳ اظهر 0 از برای مرد احوط است. و بعد از دخول ان 
زن بر آن مرد حرام موَبّد می‌شود علی الاشهر الاحوط بل لا یخلو من قوّة و 
به طلاق اوّل يا موت او حلال نمی گردد هرچند که عقد را تجدید کند. 


سوال ش [300]: 


اشاره 


هرگاه به مرافعة شرعیه بیایند و مذعی و مذعی علیه معلوم باشند, و 
مذعی بینه نداشته باشد و حاکم شرع خود را از جملة کسانی نداند که 
قسم تواند داد, و هرچند تکلیف به صلح کند طرفین قبول ننمایند, ایا 


(1) ه: خال سید محمد. 

(2) مدارک الاحکام: 1/ 28 و 29. 
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می‌تواند که: به مذعی بگوید که تو قسم می‌توانی داد و القاء و تلقین 
نحو طیْ دعوی شود؟ 


جواب: 


شناختن مذعی و مذعی علیه نب از از تنل ابو ريی استی زیر که بیضی: 
گفته‌اند: ات ی ره ی ار 
کسی است که هرگاه ساکت شود به حال خودش؛ واگذارند «1* و نمره 
نزاع ظاهر می‌شود در زوجین که مسلمان شوند قبل از دخول. پس زوح 
رعاش معست کنو تاشاد بافی‌مانه وحم اعاق صعاقب ماهتا عقدش 
منفسخ شود. پس بر [قول] اوّل هر دو مدذعی‌اند, و بر ثانی زوج مدّعی 
ات سا ات ان هه ایا سس وی ات نوس 
مذعی است زیرا که: زوجش را به سکوت نمی‌گذارند. پس تعیین هر یک 
اه انز سم مه هه اقا جر هی سر وس تقانه در را نما یر 
نمی‌توانند کرد, نه به بیْنه و نه به قسم هرچند که مقلد مجتهد حیْ باشد به 
اخهاع کل عافان آمامیه ۶ ری بفضی از فا ترین که توهم عویش ققایو 
اموات در مسائل عبادات کرده زیرا که او هم تصریح کرده است به اینکه: 
حکم و قضاء مخصوص مجتهد حیْ است و به تقلید اموات يا «4» مجتهد 
واوی را ی می‌قان نمود اعمافا 0 نس مسا اکن کون کم 
مجتهد نباشد متعژض محاکمه نشود. و در حال ضرورت بنای خصمین را بر 
مصاه ارر ها ای ای ایا مرا ی 


(1) کفاية الاحکام: 274. 

ی را کیت 1۳ 1201 

(3) کفاية الاحکام: 262. 

(4) ب, ج: یا به تقلید. 
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راضی به مصالحه شوند؛ شاید بد نباشد, و به محاکمة غیر مجتهد- هرچند به 
شهود و قسم طی شود- دعوی طی نمی‌شود و باقی خواهد بود به اجماع 
۱ و مرده, مگر آنکه به مصالحه و تراضی طرفین طی شود, و 


سوال شا [301]: 


اشاره 


هرگاه دختر بالفه «<1» رشیدة باکره پدر يا جد داشته باشد و در سفر باشند 
و پا حاضر «2» باشند و راضی به تزویح او نشوند ایا بدون رضای «3» انها 
شوهر می‌تواند کرد یا نه؟ 


جواب: 


اهر فرح حفتر آن ات کهه سس ‌تواند.ه کسیر ابر اه تساظی تیزیه, 3 
در مال و نه در نکاح, لکن در صورت امکان استیذان؛ احوط آن است که: 
بدون اذن پدر يا جدٌ پدری شوهر نکند, و اگر استیذان متعذُر یا متعشر باشد 
یا ایشان به کفو حاضر پالفعل راضی نشوند و منتظر به هم رسیدن کفو 
دیگر باشند, يا با شرایط ولایت- که عقل و رشد «<4» و انفاق «5» است- 
باشتد,در این ضور احتیاح به ادن ورضای ایشان خشت به احهاع کل علما 
«6» و آحدی در آن خلاف نکرده است. 


سوال شب [302]: 


اشاره 


هرگاه شخصی در قریه مقتول شود و اهل قریه قاتل [شناخته] شوند اما 
نسبت قتل را به شخصی معین ندهند, چه حکم دارد؟ 


(1) ج: بالفه عاقله. 

(2) 0 پا در حضر. 

(3) د, ه: آاذن و رضای. 

(4) جامع المقاصد: 12/ 105 و 106. 

(5) ظاهر | دیگران اسمی از آنفاق نبرده‌اند ولی مخلف مجنرم انفاق را 
یکی از مصادیق عضل و منع از شوهر نمودن دختر دانستند, چرا که در 
«لسان العرب: 1 451» آمده است: «ستاه اللّه تعالی عضل لانه یمنعها 
حقها من النفقة و حسن العشرة» بنابراین وقتی از مصادیق عضل شد به 
۱[ پدر و جذ در عضل ساقط می‌شود. 

(6) کفابة الأحکام: 16 1. 
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جواب: 


هرگاه ثابت باشد «1» که در آنجا کشته شده و یا کشتة او را در آنجا بیابند 
و قاتل معلوم نباشد و میان مقتول و اهل ان قربه عداوت ظاهر بوده و 
قریه نیز کوچک باشد؛ عرفا لوث متحقق می‌شود و به قسامه طی 
می‌گردد. و الا هر کس را که وارث به آن خون متهم کند تسلط یک قسم بر 
او به هم می‌رساند و دیةّ مقتول بر بیت المال امام علیه السْلام خواهد بود. 


سوال شح [303]: 


اشاره 


نظر به عداوت؛ زید عمرو را هفت خنجر زده, یکی از آنها در پشت شانهة 
چپ و یکی در پهلو و هر دو مثل هم‌اند. و دو زخم دیگر در بازوی چپ است 
به نوی که پوست را شکافته و در گوشت بسیار فرو رفته. و یکی دیگر بر 
پهلو زده و به جوف رسیده که خون آن به اندرون می‌رود, و یکی در شانةٌ 
راست؛ که پوست و گوشت را شکافته و چند رگ را بریده, و یکی در زیر 
پستان چپ زده به نحوی که سر خنجر به جوف فرو رفته, جواب آنها را 
قلمی فرمایند که حجّت گردد. 


جواب: 


در هر یک از زخمها که به جوف رسیده ثلث دی کامله است که در هر دو 
[زخم] دو ثلث دیه است. و در باب زخمهای دیگر نظر به آنکه از عمد «2» 
زده مجنی علیه اختیار دارد که به عوض هر زخمی از آنها «3» از جانی 
قصاص نماید از همان جا که زده به همان مقدار در طول و عرض, و هرگاه 
در این صورت طرفین به دیت راضی شوند مختارند و از برای ایشان دیبه 
معینه نیست و به هر قدری که راضی شوند می‌شود. و الله العالم. 


سوال شد [304]: 


اشاره 


شخصی فوت شده و وارثش منحصر در چهار صبیه و زوجه و والده و دو 


(1) 0 شود. ۲ ۳ 

(2) در نسخه ج, د, ه به جای «از عمد» (ان را عمدا) امده است. ۱ 
(3) در نسخهة ج به جای «هر زخمی از انها» (هر یک از ان زخمها) امده 
است. 


جواب: 


ترکة او را به چهل حصّه کنند و پنج حصٌّه به زوجه و به هر یک از صبایا و 
والده هفت حضه دهند «<1» و به همشیره چیزی نمی‌رسد. 


سوال شه [305]: 


اشاره 


تتخضت ریم بت خوا و شم ضلی. آللم. علیة مالق.هضشام. هید آین 
عبارت که خطاب به حیوان کرده و گفته: «به خدات ...» و «پیغمبر تو را 
۰ » هرگاه این شخص را کسی تواند کشت در خفیه بازخواست اخروی 
دا ار رام ان ال ها ما1 ۱ 
و این عبارت قابل تاویل و توجیه است يا نه؟ 


جواب: 
اکر ام میا ای که کسید ام را سای کر 


سهم زوجه از کل مال یک هشتم می‌باشد, و سهم مادر یک ششم و سهم 
دخترها ثلثین که سهم هر یک؛ یک ششم می‌باشد همانند سهم مادرشان؛ و 
باقیمانده از سهام بار دوم بین مادر و دخترها به عنوان 
طبق سهامشان. . ر 

جهت روشن و و ی رحمه له عدد مفروض 
40 

تفه شوک 90 240/8 

بقیه مال 210 30- 240 

سجح اور 35 210/6 

سهم هر یک از دخترها 35 6/ 210 

مجموع نماض عادو مها کر 1 5و ۳۸ 35 

عصفوع مامها از اصل مال 210 کنر مها زرم مس شید 

210-175 5 

باقیماندة بین آنها طبق سهامشان تقسیم می‌گردد که سهم هر یک 
می‌ شود : 

3< 7 

قه یی هر اه مار مت که ترا ا اند ی یم 
می‌ شود : 

۸ 7+ 35 که این (42) شش برابر (7) می‌باشد. و درست همان عددی 
است که مرحوم مولف آن را بیان داشتند 
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نفهمیده, بدون قصد و شعور از او صادر شده و این احتمالها دربارة او برود 
به حسب شرع مسموع است و میان خود و خدا مواخذ است هرگاه دروغ 
گفته باشد, به هر تقدیر توبه کند که توبه اش میان خود و خدا مقبول خواهد 
شد, علی الاظهر, هرچند که به ظاهر شرع قبول نشود و کشته شود و 


سوال شو [306]: 


اشاره 


زید فوت شده از سر سه پسر و دو دختر و یک زوجه لاغیر, و بعد از او نیز 
دو صبیه فوت شده با یک پسر که زن و پسر دارد. فریضه هر یک 1« را 
بیان فرمائید؟ 


جواب: 


از ارث زید ثمن به زوجه می‌رسد و ربع باقی به دو دختر و همچنین به هر 
یک از پسرها نیز ربعی, و سهم دو دختر هرگاه بی‌فرزند و شوهر مرد‌اند 
به. فادر می‌رنسدر. و همچنين از سهم پسر متو فی. سدسش: به مادر می‌رشتد, 
خلاصه مجموع ترکه زید را یکصد و نود و دو سهم کنند و ثمنش که بیست و 
چهار است «2» با ربع باقی که چهل و دو است «3» با سدس ربع که هفت 
است «4» و مجموع که هفتاد و سه سهم است به زوجه می‌رسد, و به هر 
یک از پسرها چهل و دو, و به ورثة باقیة پسر متوقی سی و پنج می‌رسد. 


سوال شز [307]: 


اشاره 


شخص مسلمانی با مسلمان دیگر دعوا کرده و دیگری به او گفته که: من 
نقیبم و تو که مسلمانی چرا پیش من نیامده‌ای و دعا نگرفته‌ای که کسب 
ی که بدون اذن من باید کسب نکنی, و دعا این است: «خار مار 


(2) حصه زوجه 24 8/ 192 

(3) باقیمانده ما ترک 168 24- 192 حصه دو دختر که به مادر داده 
مشود 42 165/4 

(4) چون در فرض سوال یک پسر فوت شده است. بنابراین سدس 
حواله ذو الفقار دم مولا هو», دیگر آنکه نقیب می‌گوید: تا دیگ جوش <1» 


جواب: 


دعای مذکور از شرع نرسیده و همچنین دیگ جوش از برای کسب خود. و 
اعتقاد به شرعیت امثال این امور؛ بدعت و حرام است. 


سوال شح [308]: 


اشاره 


شخصی دختری را به اذن او و پدرش به نکاح خود در آورده دض نی 0 را 
ما ای ای ان هس اس ی 
مذت ق کنر جه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه در عرض مدّت؛ ابا و امتناع از زفاف کردن از جانب دختر نبوده و آن 
شخص خود کوتاهی در ان باب نموده, ان دختر مستحق نففه و کسوة ان 
وقت «2» هست., و هر وقت که ابا از تمکین و زفاف داشته هرچند که به 


سبب صفغر «3» باشد مستحق نفقءة «4» آن وقت نیست. علی الاظهر. و 
الله العالم. 


سوال شط [309]: 


اشاره 


هرگاه تور : آایف مشترک باشد میان دو مزرعة شلتوک «5» و هر یک از 
شرکاء جدولی به مزرعة خود برده و آحد شریکین در وقتی که شلتوک 
دیحری کل. نود خدول شر یک را سد تمودم و مخموع ات.:] قهرا. به 
مزرعة خود برده و به این سبب زراعت شریک خشک شده, آبا قاهر ضامن 


(1) طعامی که در خانقاه برای مجموع درویشان طبخ کنند و غالبا این در 
وقتی است که سالک و مریدی نو را بطریقت پذیرند. طعام عام که 
صوفیان در خانقاه يا در خانه مرشد دهند به نذر و مانند آن (لغت‌نامه 
دهخدا: 24/ 558 و 59ظ). 

(2) 0 مذاّت. 

(3) حجری: صغر سن بوده. 

)4( الف: ب ج: نفقه و کسوه. ۲ 

(5) شلتوک- چلتوک برنجی که هنوز آن را از پوست در نیاورده باشند 
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جواب: 


به حسب ظاهر ضامن همان قدر از آب مغصوب, یا قيمة المثل همان 
مزرعة گل کرده می‌شود هرگاه ثابت باشد که به مجرژّد تشنگی تلف شده, 
۵ الله آلعالم: 


سوّال شیء [310]: 


اشاره 


زب مسطیع جع اس و حیص نین است می‌تواید. که به جع زود با 1۵۲ و 
چون مشرّف شود و در احرام عمره پا حج حیض بیند چه کند؟ 


جواب: 


عادت دیدن مانع از رفتن نمی‌شود و حج و عمره را درست به عمل 
می‌تواند آورد هرچند که عادت بیند, یا نفاس از برای او به هم رسد؛ هرگاه 
به طر یفن که نر شرع مقر است عمل, تمایدر ۵.خلاضه ان است که؛ در 
حین حیض يا نفاس احرام می‌تواند گرفت و احرام احتیاج به سل و نماز 
ندارد. بلکه آنها از جملة مستحبات احرامند با امکان. لکن هرگاه احرام را 
از مسجد شجره گیرد؛ داخل مسجد گردد و در حین راه رفتن در مسجد 
بدون توقف در موضعی از آن نیت احرام نماید و یک مرتبه تلبیات اربع 
گوید و زود بیرون آید «1», و در احرام حج تمتع از بیرون مسجد الحرام در 
هر جایی که از شهر مکه بااشد احرام می‌تواند گرفت و داخل مسجد 
الحرام نمی‌تواند شد, و هیج‌یک از افعال حج و عمره منافاتی با حیض و 
نفاس ندارد. مگر طواف و نمازش. 

و چون با احرام عمرة تمتّع داخل مکه شود و حیض يا نفاس داشته باشد 
صبر کند تا وقتی که اگر , به عرفات نرود ادراک اختیاری عرفه از او فوت 
فی‌شنود. تس اگر بای .شود در وفتی. که جون طفارت. به غمل. آورد اعمال 
عمره را به اتمام رساند, ادراک اختیاری عرفه تواند کرد- یعنی: قبل از 
عروب آفتاب روز عرفه به عرفات خواهد رسید- چنان کند و بعد از تقصیر؛ 
احرام به حج تملع 


(1) حجری: رود. 
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گیرد و به عرفات رود, و اگر تا وقت ادراک اختیاری عرفه پاک نشود نیت 
کف ۱۳ به این نحو که: گردانیدم عمرة تمئع 
خود. را جخ:ا نراد عه اسام به خمت خود اداغ لوجویه قرب الی. الله: , و بعد 
از اتمام افعال حج و کوچیدن از منی در دوازدهم يا سیزدهم- هر وقت که 
خواهد- به آدنی الحل رود, یعنی: از حرم شهر مکه بیرون رود به مثل تنعیم 
«1» يا جعرانه «2» و احرام به عمره مفردة واجبة اسلامیه بیارد به نحوی 
که در کتابهای #9 ۳ مذکور است؛ و از آن جمله.سه منسک <3» از قاضر 
است. اوّل: «زاد الحاجح», دویم: «انتخاب الزاد» سیم: «سد الرمق». 

ق در هر حاتی. کهست قدول باند. کرد ظر بان نکن به: تست جمل :فا لت 
فراموشی؛ ضرر ندارد و حجش افراد می‌ شود و زنی که استحاضه دارد 
حکم زن پاک دارد به شرطی که آداب و اغسال استحاضه را :هل اور د. 
و آخر زتی:نظر به عادت با ان حال رن که در ففت رات صیض ور 
نفاس از برای او به هم رسد و ترسد که رفقا انتظار پاکی او را نکشند, در 


اين صورت احرام حج را بگیرد هرچند که پیش از ذی الحجّه باشد, به 
شرطی که بعد از ماه [مبارکی] رمضان باشد, و بعد از احرام حج- که 
گرفته- یا احرام عمره که به سبب عذر مذکور عدول , به احرام حح نموده؛ 
طواف زیارت حح را با نمازش و سعی با طواف نساء و نمازش همه را به 
نیت تقدیم به عمل اورد, به این طریق که: طواف زیارت حح اسلام و حج 
تمتع قبل از وقتش می‌کنم به سبب ضرورت تا اخر نیت. 

و اگر قبل از احرام حج عمرة تمتع را به عمل نیاورده بلکه احرامش را به 


(1) چائی بین مکه و سرف (معجم البلدان: 2/ 49). 

(2) ابی است بین مکه و طائثف که به مکه نزدیک‌تر است (معجم البلدان: 
2 142). 

(3) حجری: مناسک. 
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افراد برگردانیده در نیت به جای حج تمتع حج افراد قصد کند و گوید. 

بعد از آن اگر در وقت طواف اتفاقا آنچه را که از آن_ می‌ترسیده نرسید پا 
آنکه بعد از پاک شدن او را ممکن شود؛ بانتناه دیکی انخراسه نیت ,مدیم 
کرده تفه ییا | فرور و اگر حیض يا نفاس بعد از اتمام طواف زیارت 
ار به جا آرد, 
سوای نماز طواف و آن را بعد از پاکی «1» قضا کند, هرچند که نماز 
طواف عمره باشد و بعد از حج پاک شود و همچنین هرگاه بعد از طواف 
نساء قبل از نمازش مانع عارض شود. 

و اگر بعد از اکمال چهار شوط از طواف عارض شود حج تمتّعش صحیح 
امت لب طوات روص ررض باه قفا کی یا 
مناسک به عمل «2» آرد سوای طواف و نماز, و بعد از پاکی مابقی طواف 
سابق را با نمازش قضا کند. هرچند که از طواف عمره باشد و بعد از حج 
پاک شود يا از طواف نساء باشد. 

و اگر قطع در اثنای شوط بوده, آن موضع را نشان نموده در قضاء؛ ابتدا از 
موضع قطع نماید و بعد از اتمام طواف به نیت احتیاط یک شوط تمام نیز 
به عمل آورد و بعد از آن نماز طواف گزارد. و هر وقت که طواف زیارت 
را قضا [می] کند هرچند که بعضی از اشواط ان باشد- بعد از نمازش 
سعی را نیز به نت احتیاط قضا کند. و در هر موضعی که باید طواف را با 
نمازش را قضا کند و او را ممکن نشود؛ باید کسی را نایب کند. و قبل از 
قضا از محرمات احرام اجتناب نماید. 

و اگر عروض مانع قبل از اتمام شوط رابع باشد طوافش باطلٍ است, پس 
اگر طواف حح باشد بعد از طهر به عمل اورد با امکان. و الا نائب قرار 


د هد. 


(1) الف: پاک شدن. 

(2) حجری: بجا. 
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ف اک طواف, عمرة مت باشد: وا عذارکنش فیلن: آن قوات: آغتبارین. عرشد 
ممکن نباشد عدول به حج افراد کند و بعد از ان عمرة مفرده را به عمل 
اورد. : 2 

و اگر در آیام استظهار حیض يا نفاس با احرام عمرة تمثع به مکه رسد و از 
ففات اهر رنه یمد اساطاعمل اه فاند مرن وا نام 
رساند, پس احرام به حج اسلام گیرد و در نیت متعرّض تمتّع یا افراد نشود 
و مناسک حج را بجا ارد با قربانی, و بعد از استظهار و انقطاع خون قبل از 
یازدهم غسل حیض يا نفاس کند و با ظهور استحاضه عمل استحاضه نماید, 
و علی التقدیرین دو طواف حج را با نمازش و سعی به ترتیب به عمل 
آوزدن نقد.از آن, طواف: موه با تهاد و سعش هم نیت فا هل ارده 
کقارة تقصیر عمره را بدهد و بعد از اینها عمرة مفرده را به نیت عمرة 
اسلام به عمل ارو و با اینها بری ۶ الذمة از تکلیف می‌ شود هر چند که 
احتیاط در اعادة جح و عمره است با بقای استطاعت خصوصا در بعضی از 
یر ود رهز و آنلت ازها ام 


وال شما: 1 311]: 


اشاره 


هرگاه در ماه ذی الحچه اشتباه شود و سئیان بدون ثبوت شرعی بنای ماه 


جواب: 


اگر ادراک وقوف عرفه و مشعر به نهج شرعی ممکن شود به نحوی که 
مخالفت تقیه به عمل نیاید, یعنی : در آن ادراک مطمئن باشد که به ان 
سبب ضرر مالی و يا جانی یا عرضی نخواهد رسید؛ به او يا مقمنی <1» 
دیگر, هرچند که منشأاً اطمینان؛ دادن رشوه شود باید وقوفین را به نهج 
شرعی به عمل آورد, و الا واجب است که موافق تقیّه به عمل آورد و 
ختش درشست است: و آکر فر این صورت جهالت کند و وقرف زا بز حلاف 
رو ات و ها کی : 0 7 
متضرّر نگردد, علی الاقرب, و اگر در اظهار 


(1) الف: موّمنین. 

امه التا ما ره و50 

رشوه دادن ظن غالب باشد که موجب اذیت و مخالفت تقیه خواهد شد, 
اظهار رشوه نیز حرام می‌گردد. و همچنین است حکم نماز و وضوء و غسل 
و تیمقم و روزه در حال ظِنْ ضرر. 


سوال شیب [312]: 


اشاره 


شخصی مستطیع ححٌ است لکن شخصی معروف است که همه کس او را 
می‌شناسند و در عرض راه خوف دارد, یا پادشاه يا حاکم مانع رفتن او 
می‌شودر .با ازاری دارد که سفر تمی‌واند کرد: آیا می‌تواند که در زندکی 
نائب بفرستد؟ و بعد از فرستادن ناثب حح از گردن او ساقط می‌شود یا 
نه؟ و رخصت پدر و مادر و شوهر شرط است يا نه؟ و بر تقدیری که شرط 
باشد هرگاه رخصت ندهند بر ایشان حرجی هست يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه قبل از حصول مانع؛ مستطیع بوده و کوتاهی نموده تا مانع «1» به 
هم رسیده, در این صورت واجب است که نائب بفرستد به اجماع کل 
علماء «2», و بعد از حج کردن نائب از گردنش ساقط می‌شود, و اگر بعد 
از حصول مانع مستطیع به مال شده و امید رفع مانع در ان سال ندارد؛ در 
وجوب استنابت خلاف است <«3» و اظهر و اشهر وجوب است, و در این 
صورت بعد از حج ناب نیز حج از گردنش ساقط است تا مانع باقی است. 
و اگر در آن حال بمیرد مشغول الذمه به حج نیست, و اگر بعد از رفع مانع 
و حج نائب استطاعتش نیز باقی باشد., احوط آن است که خودش نیز به 
حج برود, و رخصت هیج‌یک از پدر و مادر و شوهر شرط نیست و منع 
ایشان حرام است. و الله العالم. 


سوال شیچ [313]: 


اشاره 
ری آن قدر مال دارد که.یک تفر [را] از مال «4* خود به 


انم از فرا اه 

(2) حدائق الناضرة: 14/ 131 و 132, ذخيرة المعاد: 562. 

(3) ذخيرة المعاد: 562, حداثق الناضره: 14/ 127. 

(4) در نسخة ه به جای «از مال» (همراه) آمده است. 
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حج ببرد لکن یک نفر از برای او کافی نیست و هرگاه زیادتر نباشد 
تمی‌توانذ رفت» و دیکر انکه از چاروا «1» می‌ترسد و بسیار ترس دارد که 
یک. فرسنخ رام را تا یک تفر ادم در جلوی اوه نباشد نمی‌تواند رفت: و آدم 
محرم شرط هست يا نه؟ 


جواب: 


آدم محرم شرط نیست بلکه هرگاه جمعی روند که اعتماد بر ظاهر ایشان 
داشته باشد که به عرض او ضرر نمی‌رسانند واجب است که برود هرچند 
که محرم همراه نداشته باشد, و اخراجات خدمتکار و شاطر «2» هر قدر 
که ضرور باشد و بدون آن رفتن دشوار باشد و همچنین باج عربها و دو رمة 
شریف «3» و غیر اينها از اخراجات ضرورية_سفر حح: همه داخل وجه 
استطاعت است. هرگاه دارد مستطیع است. و الا 


سوال شید [314]: 


اشاره 


هرگاه جنسی خریدم باشم به یک تومان- مثلا- در اینجا باز به یک تومان 
فروخته‌ام لکن پول آن ولایت با پول اینجا تفاوت کلی دارد, در آن تفاوت 


خمس واجب هست ؟ 


جواب: 


سوال شیه [315]: 


اشاره 


هرگاه حاکمی وجهی انعام نماید خمس آن را دادن لازم است يا نه؟ و 


جواب: 
لا زم نیست. 


(1) یعنی: هر حیوانی که بر چهار پا راه رود (لفت‌نامه دهخدا: 17/ 41). 
توضیح اینکه: مراد در اینجا حیوان دژنده می‌باشد. 

(2) یعنی: افراد دلاور و چالاک و تند (لغت‌نامة دهخدا: 30/ 100). 

(3) شریف: : لقب تور تس باصعا رن بوده است (لغت‌نامءة دهخدا: 
0 3 <3) ظاه را شریف مکه دو رمه اسب پا شتر برای خدمت به حجاج 
در نظر گرفته بود و در مقابل این خدمت وجهی می‌گرفت. 
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سوال شیو [316]: 


اشاره 


هرگاه دست کسی را کارد بریده باشد يا فصد «1» کرده باشد و خون 
بسیاری ات ان می‌رود و وقت نماز هم قص کر 3 و خونش نمی‌ایستد, و اک 
وضو بگیرد خون به آب وضوء ممزو)ع می‌ شود می‌تواند که زخم را ببندد و 
تیمم کند و نماز کند؟ و بعد از آن قضای آن لازم است يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه خیرم دشوار تباشد جبیره: کند: و الا شیم کند و خماز کند <62 و 
قضای ان نماز واجب نیست. بلکه سنت است. 


سژال شیز [317]: 


اشاره 


هرگاه شخصی در خواب ب محتلم شود امّا در ظاهر چیزی نبیند بر او غسل 
واجب است یا نه؟ و همچنین هرگاه وقت انزال سر نفس بگیرد و منی را 
برگرداند و نگذارد که بياید غسل دارد یا نه؟ 


جواب: 


غسل ندارد در هر دو صورت. مگر آنکه بعد از حبس کردن؛ در وقت بول 
بیاید و داند که منی است.؛ هرچند که به سستی بیاید که بعد از امدن غسل 
واجب می‌ شود و برگردانیدن منلی و حبس کردن ان خوب بیست و شاید 
حرام باشد, زیرا که: ازاری که معروف است به سوزنک «3» از آن به هم 
می زر للند. 


سوال شیح [318]: 


اشاره 


شخصی دو زن دارد و زن بزرگش شیر به فرزند برادرش داده ایا می‌تواند 
دختری را که از زن کوچکش دارد به ان پسر برادر بدهد؟ 


جواب: 
نمی‌تواند, هرگاه رضاع شرعی به عمل آمده باشد. 


)1 یعنی: رگ زدن, خون گرفتن (فرهنگ معین: 2/ 2550). 

(2) د, ۵ گزارد. 

(3) ج: سوزاک, توضیح: سوزنک و سوزاک عبارت است از سوزش در 
مجرای بول «حرقة البول» (لفت‌نامه دهخدا: 729 714) ولی سوزاک در 
اصطلاح جدید پزشکی به یکی از امراض مقاربتی گفته می‌شود که در بادی 
امر موجب التهاب قسمت انتهائی مجرای بول موسوم به پیشاب می‌شود 
(فرهنگ معین: 2/ 1951) و این مرض غالبا از معاشرتهای نامشروع 
سرایت می‌کند. برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به کتب پزشکی. 
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سوال شیط [319]: 


اشاره 


اوّلا نفهمید که دروغ است. بعد از آن می‌داند که دروغ است- لکن بعد از 
اتمام شوخی- این چنین دروغی چه صورت دارد؟ 


جواب: 


چند موضع که استثناء شده شرعا مثل: حفظ خون, یا مال خود, يا دیگری 
که محفوظ الدم و المال باشد شرعاء و در جنگ, و در وعدة با زوجه «1». 


سوال شک [320]: 


اشاره 


هرگاه کسی نفقه و کسوة شرعیّه به زنش ندهد آیا تسلط دارد که جبرا از 


جواب: 


گاه کسی نفقه و کسوة واجبه به زنش ندهد هرچند که از جهت کمال 
فقر و احتیاج باشد که او را ممکن نباشد «2», یا گرفتن نفقه از او دشوار 
باشد جبرا از او طلاق می‌تواند گرفت, پس اگر طلاق ندهد, یا گرفتن طلاق 
از او ممکن. نباشند.و آن شخص مفقود نباشنه؛ در نظر قاصر حقیر آن زن 
می‌تواند که نکاح خود را فسخ نماید «3» به اينکه بگوید که: نکاحی که 
شوهرم مرا کرده است آن را نز هم زدم و باطل کردم. و اگر به لفظ 
«فسخت نکاحی»- با فهم معنی آن- بگوید احوط و بهتر است «», و اگر 
در آن حدود مجتهدی جامع الشرائط باشد که آن را نیز طلاق دهد نهایت 
احتیاط خواهد بود, و بعد از انقضای عذّه در صورت فسخ یا طلاق؛ شوهر 
می‌تواند نمود علی الاظهر, و حقیر در این مساله رساله‌ای 


(1) همانطوری که علامه مجلسی رحمه اللّه در بحار الانوار: 69/ 255 
یادآور شدند. ؛ این دستور برای آن نیست که افراد هوس‌باز براحتی دروع 
بگویندر بلکه این دستور مخصوص موقعی است که خطر جدّی ژد کین 
خانوادگی انسان و یا زندگی دیگران را تهدید کند, و هرگاه شک کنیم که به 
آن مرحله رسیده است با نه حرمت دروغگوئی بحال خودش باقی است. 
(2) د, ه: نشود. 

(3) د, ه: کند. 

(4) ه: خواهد بود. 
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مشتمل بر زیاده بر پانصد بیت نوشته‌آم مسمی به «مظهر المختار فی 
حکم النکاح مع الاعسار», هر که خواهد بر دلیل حکم مطْلِع «1» شود رجوع 
به ان نماید. 


سوال شکا [321]: 


اشاره 


کسی که قرض دارد و انتفاعی از برای او حاصل شود آیا آداء آن دین داخل 
موونه است که بعد از وضع ان خمس لا زم می‌ شود پا زم؟ 


جواب: 


قرض داخل موونه است هرچند که سابق بر سال انتفاع. قرض کرده باشد, 
و همچنین است مهر زن که در مه او باشد. 


سوال شکب [322]: 


اشاره 


هرگاه میرائی به کسی برسد و موزت خمس ده بوده است آبا دادن خمس 
ان بر وارث واجب است؟ و هرگاه داند که خمس ان را نداده باید بدهد پا 
زه ؟ 


جواب: 


۳ ‌ِ 
هر گاه داند که نداده است باید 2 بدهد؛ و الا واجب بیست . 


سوال شکچ [323]: 


اشاره 


بدهد, آن پول حلال است با نه؟ 


جواب: 


هرگاه بی‌ وجه شرعی از رعیت گرفته حرام است, هرگاه معلوم باشد که 
همان پول را به بایع داده ملک بایع نمی شود. 


سوال شکد [324]: 


اشاره 


هرگاه حاکم ولایت قشون کشیده بر سر ولایت دی رود که آن ولایت را به 
حیطة تصرّف در آورد, فیما بین دعوی شود و از طرفین کشته گردد و 
صاحب ولایت سنی است و صاحب قشون شیعه است, يا برعکس, يا هر 
دو هم‌مذهبند, اشخاصی که بر طرف می‌شوند چه صورت دارد و نمی‌توانند 
که فرار کنند «3», زیرا که اموال و عیال و املاک دارند؟ 


جواب: 
تفصیلی دارد که محل گنجایش آن ندارد لا تسْئلوا عَن آشیاء 


(1 د, ۰0 واقف. 

(2) ه: واجب است که. 

(3) د, ه: نمایند. 
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کرمانشاهی, آقا محمد و مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 


سوال شکه [325]: 


اشاره 


شخصی را در کبر سن حالتی عارض شده که بعد از بول یی ساعت «<2» 
تقطیر بول می‌شود و مستطیع حح است. و بعضی از افعال حح که موقوف 
بر طهارت است به چه نحو به عمل بیاورد؟ 


جواب: 


علّت مذکوره مانع حج نمی‌شود و از افعال عمرة حج «3» چیزی مشروط 
به طهارت نیست سوای طواف و نمازش, و از برای آنها هرگاه تقطیر 
مهلت دهد و وقت انقطاع داشته باشد- مانند: واجبی- در آن وقت 
به عمل آورد و الا کيسة مشقعی با قدری پنبه و امثال آن برداشته نفس 
خود را در آن گداشته بعذ از وضوء یا غسل اعمال مشروطه به طهارت را 
به عم اور بعش ان اش که مها امعوه اعمال را کته طمارت 
به غمل اه وهای مد ماوت مه ناسحا ا رید 


سوال شکو [326]: 


اشاره 


زید املاک خود را وقف اولاد ذکور خود نموده و بعد از فوتش اولاد ذکور آن 
املاک را فیما بین خود تقسیم نموده‌اند و هر یک حصْءّ خود را تصرف 
کرده‌اند «4», بعد از تصرف و قسمت؛ ایشان نیز به رحمت خدا رفته‌اند, و 
یکی از ایشان اولاد انات دارد و دیگران ذکور, آبا اولاد اناث را می‌رسد که 
تصرف در حصْء والد خود کنند يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه وقف را مستجمعا للشرائثط نموده بر اولاد ذکور خود نسلا بعد نسل 
تا روز قیامت. مادامی که از اولاد ذکور احدی باشد به اناث و اولاد اناث 
چیزی نمی‌رسد, و اگر وقف را بر خصوص اولاد ذکور موجودین نموده 


(1) مائده (5): 101. 

(2) 0 یک ساعت تخمینا. 

(3) الف, ج: عمره و حج. 

(4) ج: نموده‌اند. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 311 

و مصرف بعد از آن «1» را ذکر نکرده «2» پس در صحّت آن وقف خلاف 
و اشکال است «3» و اشهر و اظهر صخت است لکن تا احدی از اولاد 
ذکور موجودین؛ موجود باشد. بة انات تهی:ز ده نقد. از انقراض. آنها .به 
ورثة واقف برمی‌گردد. علی الاظهر. خواه ذکور باشند یا اناث. 

و عین وقف قابل قسمت نیست و قسمت ایشان فایده ندارد, و منافع 
مجموع باز مشترک است. مگر آنکه وقف بر هر یک از اولاد شده باشد به 
جزء مشاع علی حده, که در این صورت حکم سابق جاری می‌شود در وقف 
هر یک علی حده. 


سوال شکز [327]: 


اشاره 


زید املاک وقف خود را به عمرو اجاره داده است و قبل از انقضای مدذت 
موجر و مستأجر فقوت شده‌اند, آیا به سبب فوت ایشان فسح اجاره 
می‌شود يا نه؟ و فرقی هست میان آنکه موجر ناظر باشد یا نه؟ 


جواب: 
و ملاحظءة صرفه و غبطه جمیع بطون متاخره اجاره داده باشد؛ در این 


سوال شکح [328]: 


اشاره 


اتاره پوت ظری با اخدها باطلن مسیون اه 


جواب: 


باطل نمی‌شود- علی الاشهر الاظهر «4»- مگر در سه صورت: , 

یکی آنکه: در ضمن صيفه اجاره شرط شده باشد که مستأجر خودش 
استیفای منفعت نماید نه دیگری. که در این صورت به موت او باطل 
می‌ شود 


(1) ه: ایشان. 
(2) : ننموده. 
(3) جامع المقاصد: 9/ 15 و 16, شرح لمعه: 3/ 169. 
(4) ریاض المسائل: 2/ د. 
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و در حیات خودش به دیگری به اجاره و اعاره نمی‌تواند داد مگر به اذن 
موجر. 
دویم انکه: موجر موقوف علیه باشد و از جهت مجژد مصلحت و نفع خود به 
اجاره داده باشد که در این صورت باطل می‌شود. زیرا که منافع بعد از 
سیم آنکه: موجر کسی باشد که مالک «1» وصیت کرده باشد که منافع آن 
عین از او باشد مادام الحیات. پس آن را اجاره داده باشد که در این 
صورت چون بمیرد باطل ند استحقاق ما بعد الموت. و 
بر هر تقدیر در صورت عدم بطلان هرگاه مستاجر تمام وجه اجاره را ۰ 
است؛ پس اگر به قدر حق موجر ترکه از او بجا مانده باید حقّ موجر را 
بدهند, خواه ورثه از عین منتفع شوند یا نه, و الا بر وارت لازم نمی‌اید که 
از مال خود حق موجر را ادا نماید. بلکه مخیر است میان آنکه عین را به 
موجر يا ورثة او رد3 نماید, يا آنکه نگاه دارد و اجرت المثل مدّت باقیه بعد 
الموت را بدهد. و اگر وارت صغیر يا غائب باشد؛ حاکم شرع واقعی, و با 
عدم امکان وصول به او مومنان حسبتا متوجه طی آن مقدمه می‌شوند و 
موافق صرفه و عبط آنها عمل نمایند. و با وجود تعدّر اينها موجر یا وارث 
او می‌تواند که عين را متصرّف شود و اجرت المثل آن را در عوض حق خود 
مرو داشته" فاضل و باقی را ورثة مستأجر, محاسیه نماید, و اگر 
ار او 

و از آنچه که گفتیم معلوم شد که: در صورت بطلان اجاره در باب وجه 
بر ورثه هت خر تسلطی نیست اصلاء بلکه از ترکة میت بیرون 
طیرهد وا کر خفا کند نحضان که محر هی رشن و الم اامال. 


(1) 0 مالک عین. 


سوال شکط [329]: 


اشاره 


ضورت فساله: و فتوای فلان؛ به خدمت شما ارسال شده که موافق فتوای 
سابق شما حکم را برعکس فهمیده و ملک را حق عمرو می‌دانند نه زید, و 
جمعی دیگر از فتوای شما حکم را از برای زید فهمیده‌اند نه عمرو, و چون 
جمعی مختلف در فهم عبارت فتوای شما شده‌اند و کیفیت فهم خود را 
نموده‌اند, لهذا کلام ایشان ارسال خدمت شده که حکم را واضح بنویسند 
که رفع اشتباه شود؟ 


جواب: 


صورت مرسوله به نظر حقیر رسیده و بر مضمونش کمال اطلاع به هم 
رسید و آن را مبتنی بر عدم اطلاع پر محل نزاع و مراغمت «1» ضرورت و 
اجماع و عدم اشتاف بر مدلولات ازله و مقصودات اتان دید نوشته‌اند که: 

همین که فتصرا فک آز رمین. ختتفم وش ههد سود کاقی است: و آنترا اج 
قف تاهند: ٍ 

مثل بریدن چوب و درخت., و تراشیدن اجام «<2» و خار. و بریدن لیغ «<3». 
مجژد انتفاع و بهره‌مند شدن از زمین؛ احیاء آن نیست به اجماع مسلمین, 
بلکه ضرورت دین؛ و ال لازم می‌آید که هر کس که در زمین مواتی بگذرد 
یا بخوابد ٍ با بول کند, با مسا گر یی زور در انجا خیعه ونذ و توقف. تعاید: و 
بعد از ان کوچ کند, یا از بیشه‌ای هیمه‌ای ببرد و بسوزاند, يا به خانه ببرد. و 
همچنین از علفزاری علف چیند. يا حیوان خود را در آن «4» چراند, يا از 
موات ت آب گرفته آب خورد, یا تطهیر کند یا حیوان خود را آب هه با ذز 
مواتی استنجاء کند و به سنگ و کلوخ آن استجمار «5» نماید, يا بر کوه 
مواتی راه رود و تفرح کند و از آنجا گیاه يا سبزة خوردنی, یا غیر خوردنی, 
یا میوه چیند و منتفع شود یا 


(1) یعنی: مخالفت. 

(2) اجام: نی‌زار. 

(3) یعنی: برگ نی (لفت‌نامه دهخدا: 42/ 384). 

(4) الف: آنجا. 

(5) یعنی: با سنگ استنجاء کردن (لغت‌نامه دهخدا: 6/ 2124), الف 

استنجاء. 
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09 تعمیر خانه, یا چوب از آنجا بردارد, در جمیع این صور؛ ؛ احیای آن 
ت کرده باشد!! و آن زمین ملک او گشته باشد, و به وارت او برسد!! و 

ِ که منع دیگران نماید!!, و دیگری بعد از رفتن او بدون اذنش در آنجا 

تصرف نتواند کرد. و به هر جائی که کسی در سفر برسد و در انجا اثار 

انتفاع قوافل و مترددین بیند واجب باشد که از انجا احتراز کند؛ و آن را 

ملک مجهول المالک شمارد و یا ملک اهل قافلة سابقه داند, و لوازم همه 

باطلند بالاجماع و الضرورة. 

و ی رم ۵۱ ۰5 کر سر و وه جر ۳ 7 

اثیر جزری در «نهایة اللفة» گفته نت الموات: الارض الّتی لم تزرع 


و لم تعمر و لا جری علیها ملک احد, و احیاوها: مباشرة عمارتها, و تاثیر 
شی ء فیها» «1». 

مرن اخاطة او زرع: اوشفارق او تخق دلق تسیها باخياع الفیتم وه یقال 
حجرت الأرض و احتجرتها |ذا ضربت علیها منارا تصتعما جه 0 2 
انتهی. 

و فی «الأنوار» للأردبیلی: الشارع فی الأحیاء ما لم یتمه متحجّر, و کذا |ذا 
اعلم علامة للعمارة من نصب احجار, و غرز خشبات, و جمع تراب و غیرها, 
و هو احق به من غیره, و کذا وارثه من بعده, و لو احیاه غیره ملکه و |ن 
کان ظالماء و لو اعرض المتحجر فلغیره الاحیاء «3», انتهی. 

و قال المتولی فی معنی التحجیر: احداث علامة پتمیز بها ما یراد عمارته 


(1) النهاية لابن الاثیر: 4/ 370. 

(2) النهاية لابن الاثیر: 1/ 341. 

(3) الأنوار لعمل الاأبرار (مخطوط), کتاب احیاء الموات فصل 
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عن غیره قبل اتمامها «<1», انتهی. 

و فی «الهدایة»: اما قیل لتحجیر الموات التحجیر لأنهم کانوا یعلمونها 
بوضع آحجار حوالیها و نحو ذلک لمنع الغیر عن احیائها, و یمکن آن یکون 
التحجیر بمعنی التحجر کالتقسیم بمعنی التقشم «2», انتهی. 

و قال الشهید ان فی «اللمعة» و شرحها: الموات من الأرض ما لا پنتفع به 
منها لعطلته, ۳ لاستیجامه, آو لعدم الماء عنه, آو لاستیلاء الماء علیه. و لو 
جعل هذه الأقسام آفرادا لعطلته, - لائها عم منها- - کان آجود «3». 

ثم ذکر فی شروط الاحیاء آن لا یکون محجرا آی مشروعا فی احیائه شروعا 
لم یبلغ حدذ الاحیاء فانه بالشروع بفید اولوية لا بصه لغیره التخطي الیه, و آن 
لم یفد ملکا فلا یصح بیعه. لکن پورث و یصح الصلح [علیه] الا ان یهمل 
الاتمام, فللحاکم حینتذ الزامه به ؛ او رفع یده عنه» فان امتنع اذن لغیره فی 
الاحیاء. 

ثم نقل عن «الدروس» علی: وجه القیهل: آنه: «لا ملی فیل. کقمال: العفل 
المعتبر فیه و آن آفاد الشروع تحجیرا لا یفید سوی الاولویة «4», انتهی. 

و نحوه قال الفاضلان فی «الشرائع» «<» و «القواعد» «6» و «التحریر» 
«» و غیرهما. 

و از این عبارات معلوم می‌شود که: مجرد انتفاع بردن احیاء نیست 


(1) لم نعثر علیه. 
(2) لم نعثر فی مظانه. 
(3) الروضة البهیة: 7/ 133. 


(4) الروضة البهیة: 7/ 160 و 161 (مع اختلاف بسیر). 

(5) شرائع الاسلام: 3/ 271 و 274 و 275. 

(6) قواعد الأحکام: 1/ 219- 221. 

(7) تحریر الأحکام: 2/ 130. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 316 

زیرا که: می‌توان نی و چوب و گالی <1» از متصاخمه برید از برای ساختن 
و سوختن. پس مصداقی از برای «لا ینتفع منها لاستیجامه» نخواهد ماند, و 
فرقی واضح هست میان «لا پنتفع» و «لم ینتفع». فلیفهم. و همچنین ت 
از برای احاطه و زرع و عمارت و نحو ذلک, و همچنین قبل از «کمال العمل 
و آفاد الشروع تحجیرا» نخواهد بود. 

و دیگر نوشته‌اند که: از اسباب اختصاص؛ «ید» است و کلام «قواعد» <2» 
و «شرایع» «3» و غیرهما بر آن شاهد و مستند است. چنین معلوم است 
که معنی «ید» را نفهمیده‌اند, و «ید» را از تصرف فرق نکرده‌اند, فقهاء در 
کتاب قضا و شهادات تصریح فرموده‌اند بر فرق بینهما و شهادت بر تصرف 
را غیر از شهادت بر «ید» دانسته‌اند. 

بر هر تقدیر مراد از «ید» در امثال ما نحن فیه تصرف مالکانة شخص 
است يا وکیلش, از خراب کردن و تعمیر نمودن و امثال اینها, نه مطلق 
تصرزف.؛ و الا مسافرین و متصرفین در مباحات؛ به خوابیدن و منزل کردن و 
اب برداشتن و نماز گزاردن- و امثال اینها- مالک؛ ان اماکن مباحه و موات 
خواهند شد و ان باطل است چنانکه به آن اشاره نمودیم» و از اینجاست 
که در تملک مباحات. حیازت به قصد ۹1 شرط نموده‌اند ۳ آن جمله 
است ما نحن فیه که قصد احیاء و تملک در آن شرط است به اجماع کل 
علماء از خاضصّه و عامّه. چنانکه شارح «انوار» گفته: که احیاء مختلف 
می‌شود به اختلاف آنچه مقصود بود از عمارت کردن موات <«<4». 


(1)توعی شین فی‌باشه (لعت امه هو :20/۸1 

(2) قواعد الاحکام: 1/ 220. 

روا انم الاسام در 272 

فاد اقا رح صرت 217 

و شارح «لمعه» فرموده: و فی «الدروس» جعل الشروط تسعة و جعل 
باب ی بت مر 
کاه شاتر الماحا مره الاصطواو و الاحنظای و هاش فا 
الثالث: 

بستفاد من قوله فی أوّل الکتاب: یتملکه من آحیاه ٍذ التملک بستلزم القصد 
لیف ات آن ال و عکن اعتماحف من فولف هد عکمه برجرعه ال 


ارف و ها هس ار اد الش ای الاو لاد کی هو ی 
فی قصد التملک و ان لم یقصده بخصوصه «1». 

خلاصه: احیاء ارض آن است که: آن را به نحوی اصلاح نماید که بالفعل 
قایل یر تون نع آنکه برع مسا با طوبافي اباز با اه وها نها تور 
آن توان ساخت, چنانکه علمای خاضّه و عامه هم فرموده‌اند: لمن آراد 
الزرع و الغفرس و البیت و الحظیره للغنم و نحوه, و لتجفیف الثمار آو لجمع 
الحطت و الخشتب‌و الحشیشن و شبه دلی. 

و علامه رحمه الله در «تحریر» و «قواعد» فرموده: التحجیر شروع فی 
الاحیاء و الاحیاء التیْة للانتفاع اد تا خمرر عض شحر‌ها. اه فماه 
الشام لاله ها العار هقی احناها: و العرت فی الاکاء الم ااغری 
1 
غیره «3». 

و در هیچ کتابی هیچ‌یک علما نفرموده: لمن اراد الاحتطاب و الاحتشاش و 
چرانیدن و امثال ذلی از برای انتفاع خود, يا دیگری همان اقطاع و حمی 
است که 


(1) شرح لمعه: 160/7- 162 (با اندکی اختلاف). 

(2) تحریر الأحکام: 2/ 130, قواعد الأحکام: 1/ 220 و 221. 

(3) شرایع الاسلام: 3/ 275 و 276. 
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به معنی قرق است. و اينها مخصوص پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله و سلم و 
امام علیه السّلام, است و دیگری را نمیرسد که جائی را قرق نماید. نه از 
برای خود و نه از برای دیگری به اجماع کل مسلمین. 

و آنچه را قاصر نوشته‌آم- به مصرف رسانیدن چوب و گالی- ضرر به احیاء 
ندارد و مرادم آن نیت که رم معا و بریدن- هرچند که نه به قصد احیاء 
باشد- به آن احیاء حاصل می‌شود و از قبیل موقوف علیه احیاء می‌گردد, 
بر اه یر تیم فضلاء که 1 «بعضد شجرها»- مثلا-: آن 
است که: 

هرگاه آنها را به قصد احباء و تملک نف عم ارق تین با اخباع-فی‌ شون و 
بریدن و [زاله کردن در بعضی ند موقوف علیه و مقدمة 0 
می گرتو نص انکه ور نت احتاه ‏ جر اتود ار زار انا 
7 ۱ ۱ ۱ 
به قصد احیای او ندارد. و مراد علماء از انتفاء ید غیر. همان است که 
اشاره به ان نمودیم که: بالفعل در تصرف مالکانة غیر نباشد, نه انکه در 


هیچ وقت از اوقات, به هیچ نحوی از انحاء در آن تصرفی نکرده باشد, 
چنانکه بر آادنای طلبه مخفی نخواهد بود. 

حریبم همان است که علما فرموده‌اند. ۳ 

فا اسان ها خر الا تا ال هون ی و کرای ی 
غیرهما علی تقدیر انهدامه ... و حریم الدار مطرح ترابها ِِ_ رمادها و 
کناستها و ثلوجها و مسیل مائها حیث یحتاج الیهما, و مسلک الدخول و 
الشره فصت الاب الیان نص الی ار مالس ان 

و هیچ کس در هیچ جائی از فا خر و اس ایا مار اس 


(1) شرح لمعه: 7/ 164. 
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یی اي با کمدبا کالم نا ی و امیال ایشا دراه وا خن ان با 
بوستان و امثال اینها کسی بیاورد و محتاج درون ساسا رن باشد, و 
فرادعسا ۰۱ کات اهد افو لاه ارات اصاع تست .له کف 
است که آنها را با شرایط دیگر به جهت زراعت و غرس- مثلا- به قصد 
احیاء به عمل آورد نه مطلقا, چنانکه در عبارات سابقه و لاحقه خود به آن 
تضویه فرفوده‌آند مراد از کقافت آنها آن است کف به آنتها تهیه رراعته و 
غراست- مثلاء می‌شود و از برای آنها قابلیت بالفعل به هم می‌رساند و 
فرق است میان مقدمه و ذی المقدمه بالبدیهه, و بینهما بون ابعد مما بین 
الثریا و الثری, و قصد احیاء و تملک در همه معتبر است اجماعا, و شرط 
نیست در تحقق احیاء آنکه بالفعل زراعت و غرس شده باشد, و همین 
است مراد علماء از قولشان: «و لا یشترط الحرت و الفرس قطعا له 
انتفاع بالمحیی» «1», انتهی, فلیفهم. 
و الحاصل: هرگاه عم و- مثلا- مشغول احیاء و تحجیر شود و ادعا کند که 
من اینها را به قصد احیاء و تملک به عمل ی و ره پا آورده‌ام, پا می‌خواهم 
کم خاه اه بسازم و یا زراعت یا باغ کنم. و امثال اين گفتگوها از قول یا 
فعل او معلوم شود دعوایش مسموع است شرعا بدون بینه و قسم؛ هر گاه 
معارضی در برابر نداشته باشد. 
اقا بعد ان آنکهجمن کش خواهد که ان را اعباء کند اور آن عفت: آوضا 
تایه کف من قل ان این نی ویو نی او انتخا هام و لی واانته 
ازاله کرده‌ام به قصد احیاء و تملک, در این صورت مسموع نیست, زیرا که 
اعم است و عام دلالت بر خصوص خاص ندارد, و دعوای او مسموع نیست 
مگر به شهود عدول 


(1) شرح لمعه: 7/ 168. 

مقامع الفضل, 1 ص: 220 ۳ 

که افتداءندر تماز فربضه.به آنها توان کزد که تهادت دهند‌برن آنکه در آوفتی 
که مشغول احیاء بوده از فعل, یا قول با قصد احیاء و تملک معلوم ایشان 
شده, و با عجز از اثبات؛ هرگاه ادعای علم بر معارض خود کند که معارض 
می‌رساند و مرافعه به قسم طی می‌شود. و بعد از ثبوت تحجیر حاکم شرع 
اا ان ههار اما اف و هه ار وحن 
اشتغال به تحجیر حکمش حکم انتفاع بردن به مباحات است مثل چوب از 
بیشه و آب از نهر مباح و سنگ و گچ از کوه مباح و موات برداشتن که 
هرگاه کسی سبقت به جائی «1» نماید او اولی خواهد بود از دیگران, تا 
آنکة آنچه خواهد بردارد از همان موضع که مشغول است در آن؛ و مانع 
دیگری در حوالی «2» آن نمی‌تواند شد هرچند که قریب «3» باشد, و اگر 
کی خی واه کف اسرا ترفن کنه و از ها نها تب اما برد آن 
شخص مرتکب حرام شده که آن از عاج 1 است. لکن مالک جی تلور 
آنچه را که از اینجا بردار. علی الاشهر آلاظهر, و همچنین هرگاه محجّر را 
مانع شود علی قول قوی, لکن مستحق تأدیب و تعزیر می‌گردد از جهت 
ارتکاب حرام. 

و مراد به اشتغال مشغول بودن است به نهج عرفی, و ضرر ندارد حیلوله 
شب و تعطیل بعض اوقات مانند: جمعات و اوقات صلوات و امتال اینها, نه 
آنکه ماه به ماه بدون عذر اهمال کند و ترک اشتغال نماید. 

کر آنکة نواشته اند که منستتد ؛ قول علامه و محقق رحمهما له ات 
ایشان است, و هر کس خلاف این بگوید قولش مردود و او مخترع است و 
تاهروهظ 


(1) 0 موضعی. ۲ 

(2) د, ه: حوالی و اطراف ان. 

(3) ه: قریب به ان. ۳ 

(4) یعنی: قلع از مکان, برخیزانیدن (فرهنگ معین: 1/ 218). 

مقامع الفضل, ج1, ص: 321 

است. ۱ ۱ 

کلام علماء حق و درست است لکن فهمیدن ان موقوف بر تاقل و تعمق 
وافی است و کار هر بافنده و حلاج نیست. و نقل آنها بر سبیل احتجاج و 
سلوک طریق لجاج از غیر مجتهد به اصطلاح مجتهدین, يا بصیر به اصطلاح 
اخباریین جائز نیست. و تقلید اموات و مطلق افتاء غیر مجتهد جامع 
الشراتط ناشی از مجرد تشهی و عین بی‌قیدی است. و علمای امامیه- 


طرا- تقلید اموات را حرام دانسته‌اند,. و در کتاب «امر به معروف» و 
«قضاء» تصریح نموده‌اند به نهج بلیغ از آن. 

هیچ‌کس از اجتهادیین و اخباریین حکم و قضا را به تقلید تجویز ننموده‌اند, 
هرچند که به تقلید مجتهد حیْ جامع الشراثط باشد, بلا خلاف بین الأصحاب 
في هذا الباب. 

عا مش رحمه اللّه در «قواعد» فرموده: و لا یحل لفاقد الشراثط آو بعضها 
الحکم و لا الافتاءء و لا ینفذ حکمه و لا یکفیه فتوی العلماء و لا تقلید 
المتقدمین فان المیت لا قول له و ان کان مجتهدا «<1». 

مرحوم اآخوند ملا محسن در کتاب قضا از کتاب «مفاتیح» فرموده: لا فرق 
فیمن نقص عن مرتبة البصیر, بین المطلع علی فتوی الفقهاء و غیره, و لا 
بین حالة الاختیار و الاضطرار باجماعنا فیهما «2». و لا یجوز التحاکم الی 
غیر الفقیه الجامع للشرائط و ان استقضاه ذو الشوكة او اهل البلد. و 
تراضی الخصمان به, بلا خلاف للنصوص «3», انتهی کلامه, علت فی الخلد 
اقدامه. 

و استناد به بعضی از فتاوی اموات ت کردن و اغراض از تعضی ذیحر نمودن؛ 


(1) قواعد الاحکام: 1/ 119. 

(2) مفاتیح الشرائع: 3/ 247. 

(3) مفاتیح الشرائع: 3/ 248. 
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دور است از طریقه و ابرام و نقض, و نزدیک آنستت یه تیوه توض بتعض و 
تَکفْرّ ببَعض <1»>, و نظر به ضیق مجال و ملال بال اقتصار بر اشاره و 


2 


اجمال شد. 


سوال شل [330]: 


اشاره 


زید عمرو را کشته است., و به حسب شرع باید دیت او را از برادر عمرو از 
برای خود بگیرد, چه نحو می‌شود؟ 


جواب: 


زید پدر عمرو بوده و او را به قتل خطا کشته. پس دیه را از عاقله می‌گیرد 
حل ام بای فول عفن کب فتاه خطا با ماه ایت ا کت کی 


.»2 


سوال شلا [331]: 


اشاره 


آقائی غلام خود را رخصت داده که زن بگیرد, پس او زنی را عقد کرده و 
مقر اه تراه. ام فوار داوم کار اقا و اضی ون عفد لاتم باشد وال 
فلا. 


جواب: 


ای ی ی ی پس ۱؟ آقا اجازت 
ننموده عقد لازم خواهد بود و مستحق مهر المثل خو هد گشت. و الا آن زن 


سوال شلب [332]: 


اشاره 


قح ات ار ست ی ان را ی ات نو و 
حال انکه شرعا دعوایش غیر مسموع است و شهودش غیر مقبولند. و مع 
ام ی اوه 
کردن؛: این در چه صورت است ؟ 


جواب: 


این در صورتی است که اقامة بینه بعد از تحلیف باشد. 


سوال شلج [333]: 


اشاره 


اناهی ماد خضاعت زارد و تمانش ال مار مامومین صحیه است ؟ 


جواب: 
در صورتی است که امام محدث بوده و ناسیا نماز گزارده. 


(1) نساء (4): 150. 
(2) مختلف الشیعة: 9/ 63 و 64. 
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سوال شلد [334]: 


اشاره 


شخصی زکات واجبء خود را به مستحقین داده و مجزی نشده و باید ثانیا به 
همان مستحقین بدهد که مجزی خواهد بود؟ 


جواب: 


این در صورتی است که الا بدون نیت زکات و قصد قربت به آنها داده, یا 
انکه با وجود امام عصر بدون اذن او داده و ثانیا با نیت يا بعد از غیبت امام 


داده است. 


سژال شله [335]: 


اشاره 


مکلفی. است که ته مریض است. و نه مساقر و باید روزة ماه زحضان,را 
بخورد و اگر بگیرد باطل و موجب کفاره است؛ ان کیست؟ 


جواب: 


آن زنی است کم شیر که اگر روزه گیرد سبب قتل طفل می‌شود و بر او 
کفاره قتل لازم می‌گردد. 


سوال شلو [336]: 


اشاره 


شخصی با اجازه به مال خود از برای خود حج صحیحی به عمل آورده, و 
بعد از آن حجة الاسلام نیز بر او واجب است. آن کیست؟ 


جواب: 


آن مستطیعی است که حج اول را در حال بندگی به اذن مولا بجا آورده بلا 
فا را کل اب اساعت صعطل آوردم ه ام ماه اف است 


.»2< 


تالقنت 71 33]: 


اشاره 


دختری و پسری در شیرخوارگی دو سال تمام از یک پستان شیر یک مرد 
خورده‌اند و بر همدیگر حرام نشده‌اند و محرم همدیگر نیستند, چگونه 
می‌ شود ؟ 


جواب: 


این در ضوریف است: که ان شیر از تا مه یل امنقه باشد, پا بدون حمل به 
هم رسیده یا مدت مدید- مثل ده سال- از وضع حمل گذشته و شیر 


(1) منتهی المطلب: 2/ 650, ذخيرة المعاد: 58د. 

(2) حدائق الناضر ة: 14/ 105 و 106. 
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متقطع کردیده. بعد از آن «درور» «1»* نموده متل. دزوز از بستان مرد: 
چنانکه ممکن است و به هم رسیده. 


سوال شلح [3381]: 


اشاره 


کمترین, صبیّةُ غیر بالفة شخصی را به جهت طفل صفغیر خود از برای 

فنظر خیت.: بخ شقن متفه تودشاله. به. مبلع بی: توهان: با فالد. ان یه ضتقه 
گفته‌ام که در خانة کمترین خدمت نماید و پارچة نانی بخورد. و الحال پسر 
به سن چهارده پانزده‌ساله هست و راضی بیست, و صبیه هم بالغه و 
رشیده شده و او هم راضی نیست و می‌خواهد زوجی اختیار نماید, ایا 
شرعا می‌تواند يا نه؟ 


جواب: 


صکت عقد مذکور به چند جهت محل اشکال است, و بر تقدیر صخت؛ از 
جانب صغیره غير لازم و اختیار فسخ دارد, و بر تقدیر لزوم هرگاه زوحع 
چهارده‌ساله و رشید باشد می‌تواند که هب مذّت نماید علی الأاظهر و 
همچنین هرگاه با رشد ادعای احتلام. يا احتمال [احتلام] نماید. زیرا که 
اسر ی اه اصال مات هاش ها اعام ال 
دهم است و از دختر بعد از اتمام نهم که سن بلوغ دختر است. و اوقات 
ان ی 
هر یک از سن و امناء؛ بلوغ متحقق می‌گردد. 

و و ات ی ما و ی نماید به هر 
نجو که صلاح صفغیر را داند, خواه با عوض يا بدون آن به شرط آنکه صرفة 
«» صغیر در آن باشد, و اللّه العالم. 


سوال شلط [339]: 


اشاره 


هر کان ویب ملکی: را متصرف باشد و زید ادعا تفاید کف آان.ملک من اشتت 
و به غیر حق در تصرف اوست. و او در جواب گوید که: به 


(1) درور یعنی: پرشیر شدن پستان. (لغت‌نامه دهخدا: 23/ 505). 

(2) یعنی: سود, فایده, بهره (فرهنگ معین: ۱2 4 2). 
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حق متصرژفم. پس زید قباله ابراز نماید که مضمون ان این باشد که: مدتی 
قبل از این؛ زینب مذکوره آن ملک را به زید هبه نموده و در نزد شهود بر 
مواهبه و قبض و اقباض عوض و معوض اقرار کرده. و شهود چند زید 
اقامه- بر اقرار و هبه و قبض- نماید, ایا شرعا اقرار سابق زینب بر اينکه 


زه؟ 


جواب: 


هرگاه اقرار کند نز انکه: فال ز بد نوده در این ضورت: دعویق هتقلتب و دیتب 
مذعی می‌گردد و باید سبب انتقال را به ثبوت برساند و با عجز از بینه به 
قسم رفع دعوی می‌شود. 


سوال شم [340]: 


اشاره 


زید مشغول الذْمة به خمس بوده و حال اراده دارد که وجهی به عمرو سید 
بدهد و تفه را از اه استدعا کند که به او هبة غوضته نماید, .یا آنکه تحامی 
وجه را به او تسلیم می‌کند و در همان مجلس از او استدعا می‌کند که 
قدری را به او هبه نماید و عمرو به او هبه می‌کند, با وجود این برائت ذفة 
زید از ۳۳ خمس می‌شود يا نه؟ 

دیگر آنکه: زید از جمعی طلب دارد و به عمرو مواجهه می‌کند که به عوض 
خمس بگیرد و عمرو قبول کرد. آیا برائت ذشة زید می‌شود یا نه؟ 

و دیگر ] نکه: شهرت به سیادت کافی است يا نه؟ و زید می‌تواند که 
شهادت دهد بر سیادت و فقر کسی در حالی که همسایة او باشد؟ 


جواب: 


خمس و زکات و کقاره و سایر وجوه بر تا به قبض فقیر, يا وکیلش نرسد 
مال او نمی‌شود و لهذا تتمّه را که به او نرسیده هبه نمی‌تواند نمود, و بعد 
از آنکه به قبض رسید هرگاه آن را به صاحب مال هبه نماید مانعی ندارد به 
شرطی که به اختیار باشد نه یه حیر 619 پا شرط قبل از دادن به این 
غفتی که کر هه که 


(1) ه: جبر و اکراه. 
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مال او نباشد بلکه بر ملکیت زید باقی باشد, و به مجژد حواله برائت ذمّه 
حاصل نمی‌شود هرچند که فقیر قبول کند., بلکه بعد از آنکه به نیت خمس 
پا زکات- مثلا- به قبض فقیر, یا وکیلش برسد برائت «1» حاصل می‌گردد. 
شهرت مثبت سیادت می‌شود «2» هرگاه قادح معتبری در برابر نباشد, و 
شهادت همسایه هرگاه عادل باشد اعتبار دارد. 


سوال شما [341]: 


اشاره 


وارثی ندارد, آیا مال او- از مهریه و نقد و جنس و زمین- میان ایشان به چه 
نی تعزسنتم: فق تقد ؟ 


جواب: 


نصف مجموع ترکه به شوهرش می‌رسد و نصف دیگر به برادر و خواهرش 
می‌رسد. پس ار انها از پدر و مادر میت باشند نصفه را بالمثالثه تقسیم 
می‌کنند, و مجموع ترکه را شش حصه می‌کنند. سه به شوهر و دو به برادر 
و یک به خواهر می‌دهند, و همچنین هرگاه از پدر به تنهائی باشند, و اگر از 
مادر به تنهائی باشند نصفه را بالسویه قسمت می کنند, و از یکی از مادر. 
به تنهائی و دیگری از پدر مادری باشند, یک حصه به مادری می‌رسد هرچند 
که برادر باشد, و دو حصه به آن دیگری هرچند که خواهر باشد, یکین 
پدر مادری و دیگری پدری به تنهائی باشد تمام نصفه به پدر مادری 
می‌رسد و به پدری تنهائی چیزی نمی‌رسد. 


شغال شنت 3921 ]: 


اشاره 


شخصی گوسفند و اسب و ملک و غیره خریداری نماید به وجهی که خمس 
و زکات ان را نداده باشد, چه حکم دارد؟ 


جواب: 


هرگاه آن وجه وجهی باشد که خمس و زکات به آن تعلق گرفته باشد در 


(1) 6 برائت دمة. 

(2) 0: خی کرد 
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بدهد. اگر بعد 0 سال ریم و خروج مقونه آن را خریده باشد, و الا 
خمس همان اشیاء را باید بدهد هرگاه فاضل از موونه سال شود. 

و در باب زکات, زکات وجه را باید بدهد؛ و همچنین زکات گاو و گوسفند و 
غیره را هرگاه شرائط وجوب زکات در آنها به هم رسد نیز باید بدهد. 


سوال شمج [343]: 


اشاره 


هرگاه کاردی يا سوزنی در بدن انسانی يا حیوانی فرو رود و بیرون آید و 


اثر خون بر آن نباشد و بعد از مذتی خون از آن زخمها بیرون اید. ایا ان 


جواب: 


نجس نیست و احتیاج به شستن ندارد. مگر آنکه در بدن نجس العین 
فرورفته باشد مثل: سگ و خوک و کافر, فتامل. 


سوال شمد [344]: 


اشاره 


«من فصّل علیا علی عمر فقد کفر» چه معنی دارد؟ 


جواب: 


کفر مفصُل به جهت آن است که: تفضیل دلالت می‌کند- به حسب حقیقت 
مردم: «سرکه از آب ترش‌تر» مبنی بر مبالفه و مجاز است, و از اینجا 
معلوم می‌شود معنی حدیثی که اهل سئت از حضرت امیر علیه السلام 
روایت نموده‌اند که فرموده: «من فصلنی علی ابی بکر جلدته حد 
المفتری» «1» يا آنکه مراد از کفر معنی لغوی آن است که ستر است؛ 
یعنی: حق را پوشانیده. 


سوال شمه [345]: 


اشاره 


شهدت بان اللّه لیس بخالق و آَْ رسول اللّه لیس من البشر و أنْ علیّا لم 
یکن بابن عمّه و من شک فی هذا المقال فقد کفر <2» 
چه نحو می‌شود؟ 


جواب: 
مکی ارت که .هرا کال انشا که مد ده او سنا 


(1) صواعق المحرقه: 60 (با تفاوت مختصر و اضافات). 

(2) مشکلات العلوم: 298 
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در اخلاق «1» ثیاب است., يا مراد آن است که: خالق ممتنع الوجود نیست 
مثل شریک خود, و در صدق قَضيء سالبه وجود موضوع و محمول شرط 
نیست و به انتفاء احدهما صدق به هم می‌رساند مثل: «لیس زیدا و العنقاء 
بشریک الباری». 

۵ آصفکن است ] مراه به رون الله در اسا سل باشد. و ممکن است 
که «عمه» در اینجا به کسر میم مخففه باشد به معنی متحیر و گمراه «<2» 
[باشد], و اللّه العالم. 


سوال شمو [346]: 


اشاره 


در بعضی از بلاد متعارف است که در روز عاشوراء تعبیه <«3» می‌کنند و 
ی ای بت و 7 و 
علیه السّلام و سایر شهداء و بعضی به صورت یزید و ابن ملجم «<4» . 
غیرهم- از ملاعین- می‌شوند. و همچنین از برای اخبار مردم که جمع شوند 
در حسینیه‌ها سنح و دهل <«ظ» می‌زنند. بلکه در بعضی بلاد ساز و صرنا 
می‌نوازند. چه صورت دارد؟ 


جواب: 


تشبیه ظاهرا ضرری نداشته باشد, نظر به آصالة اباحة آشیاء و عدم ثبوت 
منع از آن. و خبر «من تشبّه بقوم فهو منهم» «6» و همچنین روایت: «من 
کان کلامه کلام النساء و مشیه مشی التساء و یمکن من تفسه کما یمکن 
النساء فارجموه و لا تستحیوه» «7» منافاتی به آن ندارد, و حدیث منع 
تشبه به دشمنان خدا- بر 


(1) یعنی: کهنه شدن, کهنه کردن, کهنه پوشانیدن (لفت‌نامه دهخدا: 5/ 
15325). 
(2) لسان العرب: 13/ 519. 
(3) یعنی: تنظیم و آرایش لشکر برای چنگ (لغت‌نامة دهخدا: 14/ 756). 
(4) ج, د: ملجم و حارث. 
(6) عوالی اللثالی: 1/ 165, مسند احمد بن حنبل: 2/ 147 حدیث 5093 و 
94 
(7) کافی: 7/ 268 حدیت 36, تهذیب الاحکام: 10/ 149 حدیث 29, 
وسائل الشیعة: 28/ 159 حدیت <, مستدری الوسائل: 18/ 79 حدیث 1. 
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تقدیر تسلیم سندش- ظاهرش آن است که: مراد تشبه به ایشان است از 
حیثلت دوسنی و میل و اختیار و استحسان طریقة ایشان. بلکه هر گاه 
تشبیه مذکور موجب مزید حزن و گریه و تعزیه بر آن حضرت شود داخل 
عممم. سن. بکی. آه تاکت. او آیکی وه اه واخدا جفجبت. له الستی» «1» 
قی کرد 
و از جمله مویدات جواز تشبیه آن است که: يِخ مفید رحمه اللّه در 
9 حضرت رسالت صلّی اللّه علیه و آله 0 ورد مراد روف 
که: «هرگاه در غیر مدینة طیبه تاتتق: و خواهی که حضرت را زیارت 
کنی شبیه به قبرٍ در پیش خود بساز و اسم آن حضرت را بر آن بنویس و 
باییست و متوجه آن حضرت شو, بگو پس زیارت طولانی نقل فرموده «<2». 
و از ظاهر کلامش ظنْ غالب به هم می‌رسد که در اين باب به نظر او 
حدیتی رسیده باشد, چنانکه وظیفة تعبیر ات قدماء است و اینها در صوربی 
امست که سل آسحر ای خاش مقر | ها ناس رم. 
اتاشت ده وله سس ایا داعل الات لمو ود طریند هل جک مسر 
و به این سبب. ان را .در بعضی از معتر خانه‌ها د» منز نود ع از ترا 
حکام با سایر سازها می ز نند. 


و در «صحاح» گفته: الصنح الذی تعرفه العرب هو الذی یتخذ من صفر 
یضرب آحدهما بالأاخر, و شا الصنح ذو الأوتار فیختص به العجم «4», و 
الطبل الذی یضرب به «<5». 

ور «فافوس* کفتهه آلضنه اش ید من صقر نرب آحد ما غلی 


(1) بحاز الانوار: 44/ 288 حدیت 27 
(2) بحار الانوار: 97/ 183 (نقل از شیخ مفید رحمه اللّه) 
(3) مهتر یعنی: بزرگتر, ی رئیس خواجگان شاه- در عصر صفویه- 
)4( ۱ 1 
(5) الصحاح: 5/ 1750. 
مقامع الفضل, ج1, ص: 330 
الاخر و آلة باوتار یضرب بها »1 معزب چنگ و الطبل الذی یضرب به 
یکون ذا وجه و ذا وجهین <2». 
و فی الجدیث: «طرق [طائفة من] بنی اسرائیل لیله العذاب فأصبحوا و قد 
افتقدوا آربع طوائف منهم, احداها الطبالون» «3». 
و قاضی زکربا آنصاری شافعی در «شرح منهاج» چنین گفته که: مکروه 
است غنا کردن و شنیدن آن هرگاه با آلت طرب نباشد مثل: طنبور و سرنا 
و نی و سنج و چهار تار و طبل. و استعمال آلات طرب و شنیدن اینها [گناه] 
صغیره است و ضرری به عدالت شاهد ندارد مگر آنکه طاعتش غالب بر 
اینها نباشد, و همچنین نه حرام است و نه مکروه بلکه حلال است. «حدی >> 
خمافن از سرا سر ی زر کنو زار باه ار سا احمات 
سرور و خوش‌حالی در عروسی و ختنه کردن و عید و رسیدن مسافر . 
امثال اینها و همچنین شنیدن حدی و دف؛ ؛ از جهت آنکه در حلیّت آنها اتار 
بسیار وارد است, بلکه تصریح کرده است نووی به سئت بودن حدی و 
بغوی به ست ِ دف 0 تمام شد 0 قاضی زکریا. 
اسلا ازقدت ور نه شغل 0 ِِِ او مولوی در «متنوی» که 
ظاهرت طعنه زنان بر بایزید وز درونت ننگ می‌دارد یزید «5» 
ی را ای ی 
ی دا و نت و بر تقدیر تسلیم از قبیل 

۶ 


(1) قاموس: الط :202/1 
(2) قاموس المحیط: 4/ 6. 
(3) بحار الانوار: 100/ 79 حدیث 11 و 89/ حدیث 12 (نقل به معنی). 


(4) فتح الوهاب بشرح منهح الطلاب: 2/ 220. 

(5) مثنوی مولوی: 1/ 63. 
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لبس حریر محض است در جنگ جهاد که استثناء فرموده‌اند و موید کلام در 
این مقام در سوال (1185) می‌آید, ان شاء الله تعالی. 


قتوال شنم [ 927 


اشاره 


توبه قابل تبعض هست با نه؟ 


جواب: 


هت ین امن 


سوال شمح [348]: 


اشاره 


جواب: 


اقلا مسافت هشت فرسخ است, يا چهار فرسخ به قصد عود بدون ارادة 
قطع ان در اثناء به احد قواطع مثل: قصد اقامة عشره؛ پا رسیدن به وطن 
مثلا 


سوال شمط [349]: 


اشاره 


ما معنی قولهم: الأخبار في کذا آکثر من آن تحصی و آشهر من آن تخفی و 


جواب: 


قلت: الذی اختلح بالبال فی جواب هذا السوال فی سالف الأوقات و لم 
آزل آفهم من تلک العبارات تقدیر من التفضيلية و تضمین معنی التجاوز و 
البعد, و المعنی: آن الاخبار- فثلاء افی. کذا اکتر من غیر‌ها بعيدة فی الکثرة 
فر احضا نها و لام اکبر من غیره متجاوزا فی الکبر و عظم الشآن من 
ی ها را 
المتبادر الی الأفهام الذی هو من آوصاف الأجسام فیلزم توصیفه بما لا 
یلیقه, فلذا فسّر به امیر المقمنین علیه الِسّلام. و تقدیر من التفضيلية اشهر 
۵ اکنر من ان بننه عایه: قال اللّه تعالی أَلَمْ من یضل عَن سییله «1», ثم 
وقفت علی ما یوافقه للعلامة التفتازانی. 

قال الفاضل الچلبی فی حاشية «المطغّل» ما لفظه: یرد علیه أَنْ ما بعد 
«من» لا یصلح آن یکون مفصْلا علیه اٍذ لیس مشارکا لما قبله فی اصل 
الفعل آعنی 


(1) انعام (6): 117 
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الکثرة <[». 

آجاب الشارح: بأنْ کلمة «من» متعلقة بفعل بتضنه اسم التفضیل آأی 
متباعدة فی الکثرة من الاحصاء 2 

و رده الفاضل المحشی: بأْنْ «من» اذا لم یکن تفضيلية فقد استعمل آسم 
التفضیل بدون الأشیاء الثلائة و لا شک أنْ التفضیل مراد. ثم آجاب عن أصل 
الاعتراض ات المعنی آ کف مدا یمکن ۸ بحصی؛: الا انه سومح فی العبارة 
اعتمادا علی ظهور المراد. 

و یمکن آن پوجه جواب الشارح آیضا ۳ «من» التفضيلية محذ وفة» کقوله 
تعالی بعام الب ۰ اخفی خی و الففی اکتر من خلاقما: تال <4: انتهین 
کلام الجلی: 

وقرسا خرن آعسری او لا اتحضفه آلخا طاتف ما عفن الیدنی. انشوی 
حلي اه سنوی هام شین لیا نسم آخوعن.عی وه 
الانسان حذف مجرور مع بقاء الجاژ قاغتیژوا یا أولی الصا «5». 

و مما یوید ما ذکرنا موافقة مدخول (نّ) للمبندنات فی, ااناتیدت و علی ما 
زعمه الشریف بلبغعی تذکیره ابدا, فلیفهم. 


سوال شن [350]: 


اشاره 


زید به جهت فقر دو نفر از اولاد خود را- یک پسر به سنْ ده سال و یک 
دختر به سن هشت سال- به نزد عمرو گذاشته و مبلغ سه تومان قفرض 
کرده به این شرط که هر وقت که مبلغ مذکور را رد نماید اولاد خود را 
بگیرد. و نه زید ااعای اجرت خدمت آنها را بکند و نه عمرو ااعای انتفاع 


(1) لم نعثر فی مظائها. 

(2) لم نعثر فی مظائه. 

(3) طه (20): 7. 

(4) لم نعثر فی مظائها. 

(5) الحشر (59): 2. 
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پول‌براز آیا این عفد مهن می‌شیود یا ن4؟ 


جواب: 


شرط امثال این امور در ضمن قرض پوج و نامشروع است و تسلط پدر و 
چه بر اهلاد هر گاه با شر ایط ولایت باشند به انکه نها را به اجازه دهند و 
نوکر و خدمتکار نمایند همین در ایام صغر ایشان است, و چون دختر 
نه‌ساله و پسر چهارده‌ساله. يا پانزده‌ساله شدند و رشد به هم رسانیدند 
اختیار خود را دارند و می‌توانند که اجارة ولی را به هم زنند. یعنی: مدذّت 
بعد از بلوغ و رشد را باطل کنند و به هر جا که خواهند بروند. اينها همه در 
خضورت: آخار خ صخه آستر و انا عرض کردن تب تشرط ر هی مودن انما.د 
خدمت فرمودن پس مطلقا صورت شرع ندارد و باطل است. 

و در صورت فقر و اجاره دادن صغیر وجه اجاره مال صفغیر است نه مال 
ولی, و جایز نیست که ولی آن را به مصرف خود و عیال خود برساند مگر 
آنکه ندر و مادر آن ضغیر؛ فقیر و مضطر باشند که در این صورت می‌توانند 
که اخراجات خود را از وجه اجار صغیر به مصرف رسانند و نمی‌توانند که 
به مصرف دیگر مثل خرح خواهر و برادر صغیر سازند هرچند که عیال پدر و 
ماذر باشتدر وه االد ااغالم. 


شقال شتا 11 35]: 


اشاره 


قیر امه عید الله پدر مفاور خظرت مرول صلی الله کامه و ال و تسام 
در کجاست؟ 


جواب: 


مشهور میان اهل سّت آن است که: پدر و مادر آن حضرت و همچنین عبد 
ات وشات و ها عم ماه الب ور حصرت اس عای ات 
هعکی بر کفر مرده‌اند «1, لهذا , به ایشان اعتنا ننموده‌اند و به تعمیر قبور 
و زیارت آنها نپرداخته‌اند, و به ای سبب شیعیان نیز به جهت تقیه- خصوصا 
از اهل مدینهة 


(1) ه: : مرده‌اند و متشرع به شریعتی نبوده‌اند. 
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منوره و مکْة معظمه- متفکص قبور ایشان نشده‌اند, به حدی که قبور آنها 
مختفی و مشتبه گردیده, حتی آنکه قاصر از عارف معمری از شیعه 
متولدین و قاطنین در مک معطظمه: پرعندم. که قبر «عید اللّه» کجاست؟ 
گفت: ظاهر | در شام است. و این محض اشتباه است, بلی قبر هاشم در 
«غزه» شام است. 

و از اینجاست که خال مفضال مجلسی رحمه اللّه در «تحفة الزائر» 
ی فیر تترح یه له هیدج انف سان اوه تفت هل 

و قاصر در سنة هزار و یکصد و هشتاد,و شش 1186 که به مدینه 
ها روا و 
بسیاری از حجاج دا نز ان دلالت نمودم, و قبر آن حضرت در کوچه درازی 
است و معروف به «زقاق الطوال» در یسار داخل دروازة مصری در 
خانه‌ای معروف به «بیت 7۹ النبی». و قبل از این مشهور به خانهة نابغه 
بوده, و قبر آن حضرت واقع است در فوق دگه در ضلعی میان دو دیوار 
خانه در صندوق کوچک خرپشتی و در جوف آن ضریح چوب کوچک نیز 
و در «تاریخ طبری» مذکور است که: عنید: الحظلب: ید الله را به مدینه 
فرستاد که خرما بیاورد پس در آنجا فوت شد «2». 

و در تاریخ معتبر دیگر دیدم که چون از [وضع] حمل حضرت رسالت پناه 
لت الله علبه ی اله و سام جو هام. کد توت وفات یافت والد او عبد اللّه 
نزد خالوهاییش از بنی نچّار در وقتی که از شام مراجعت می‌نمود در قافلة 
مکّه, چون رفقای او به مکه رسیدند و عبد المطلب تحقیق حال عید اللّه را 
رشان موه کستاو یا هار در مه گام عیه المطلب: بشر 
خود حارث را , به طلب عبد الله فرستاد. چون 


(1) تحفة الزاثر: 59 


(2) تاریخ طبری: ۱2 7. 
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به مدینه رسید دید که عبد الله وفات یافته و در خانة نابغه دفن شده است 
«ِ 

و آشا فیر آمته: نیشن مشهور وصحیح آن اشت که درندهی است:میان که 
و مدینه که آن را «ابواء» می‌گویند- به فتح همزه و سکون باء موحدة و بعد 
از ان واو و الف ممدوده «2»- لکن آن قبر در این آزمنه معروف نیست, و 
در مکه معظمه نزدیک به روضءٌ حضرت خدیجه مکژمه به سمت کوه دست 
چپ مستقبل کعبه قبری است که سنگی بلند بر آن منصوب است و اسم 
فردی دی آن کنده شنم ات و بعضی. اد شیعیان مکه آن را تن آفته 
می‌پندارند و ظاهرا بی اصل است. هرچند که زیارت آن به قصد قبر آمنه 
شاید بد نباشد. 

بل ال 

تصزیح نموده است؛ ۱ در حدیتی- 
که جمعی آن را تصحیح نموده‌اند- مروی است که: فا لین توا 
آمتمرا زنده کردانیدا آیمان. به ان.خضرت آوردند ه این حدیت یم طریقی 
امامیه نیز مروی است «3». 

وتر «صحیع مسلم» موی شنت کم خر وت لصا له لب ال 


و سلم زیارت کرد 

(1) طبقات ابن سعد: 1/ 100, تاریخ اسلام ذهبی: 2/ 49, سیره ابن 
هشام: 1/ 167. 

(2) طبقات ابن سعد: 1/ 116, تاریخ اسلام ذهبی: 1/ 50, معجم البلدان: 
1 و 80. 


(3) معانی الأخبار: 178 و 179 حدیث 1, علل الشرائع: 176 و 177 
حدیث 1, بحار الانوار: 15/ 108,و 109 حدیث 53 و 55. 

توضیح: علامه مجلسی رحمم ال می‌فرماید: با روایت دلالت دارد که 
کل پر ههاور سامیر ال الله اوه و الم شام وس وه شا سییر ارم 
وا دندم کوو تا با انمانبه تسالت »و ولایت هرحله: اعلق ایمان بوسه نه 
آنکه. از .کفر به ایمان برسند, زیرا پرونده‌ها بعد از مرگ بسته می‌شود و 
ایمان بعد از قرگ نمی‌تواند آنها را نجات دهد بلکه مشرک هر که ۳1 
خایشن: انش اشت: ولی بدز ۵ صادی بیاهیر در بهشت بودند لذا بعد از تکمیل 
ایمان هم به آنها خطاب کرد به جایتان برگردید. «بحار الانوار: 5 109 و 
0 زذیل حدیت 53». 
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قبر مادرش راء پس گریست و گریانید کسانی را که بر دورش بودند «1». 
شیخ صدوق رحمه الله در «من لا یحضر» در کتاب حح در باب «الرجل 
ببعت بالهدی» از داود دق روایت ت کرده است که گفت: داخل شدم بر 
حضرته خانق له الم .ال نک از ی لته دای که 
می‌ترسیدم طلب من بسوزد و چیزی عاید «2» من نشود. پس شکوة او را 
به حضرت کردم, حضرت فرمود که: «چون به مکه رسی یک طواف کن از 
جانته عی,الیطلت ,یا دور کعت ما نو از حانت اه طالب له الیلام یی 
طوای ها دوس کت ما یه ار حا ید ای طواف رکفت ارو 
از جانب امنه یک طواف با دو رکعت نماز. و از جانب فاطمه بنت اسد یک 
طواف با دو رکعت نماز, بعد از آن دعا کن و از خدا به طلب که حق تعالی 
مال تو را بر تو رساند «3»», داود گفت: چنین کردم, چون از باب الصفا 
بیرون آمدم «4» دیدم که مدیون من ایستاده می‌گوید که: ای داود! مرا در 
اینجا حبس کردی, بیا مالت را بگیر «5». 

جمعی نوشته‌اند که: این عمل از برای تحصیل طلب و حق به تجربه رسیده 
است. 

و از حضرت پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله و سلم مروی است که جبرئیل به 
او گفت که: «حق تعالی حرام کرده است بر آتش پشت و شکمی را که تو 
را برداشته است و پستانی که تو را شیر داده و دامنی که تو را پروریده» 
«6»>. 


(1) صحیح مسلم: 7 6 ۲ 

(2) در نسخء د, ه به جای «عاید من نشود» (به من نرسد) امده است. 

(3) د, ه: رد نماید. 

)4( د, ۵: رفتم. 

(5) من لا یحضره الفقیه: ۸2 307 و 308 حدیث 9. توضیح: این روایت در 
(6) علل الشرائع: 176 و 177 حدیث 1, معانی الأخبار: 136 حدیث 1, 
179 حدیبت 1 بحار الانوار: 
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ظاهر | مراد از پستان؛ حلیمه سعدبه تست آف دا ید الحطلت و آبو 
طالب»علبه السلام است 01 و الله العالم. 


سوال شنب [352]: 


اشاره 


کدخدای قریه‌ای بعضی از املاک را اجاره می‌دهد به رای انگه ضاعی 
ملک است و کذبش بر همه کس ظاهر است. ایا در چنین ملکی تصرف 
غسل و نماز و روزه می‌توان کرد يا نه؟ و هرگاه بعد از چند سال صاحب 
و بعد از رضا عبادتش صحیح می‌شود يا نه؟ 


جواب: 


بر هر کس که کذب اذعای موجر معلوم باشد تصرژٌفش جائز نیست و وضو 
و غسل و تیقم و نمازش در آنجا صحیح نیست., مگر آنکه به طریق شرعی 
فر ان تیف مان ملک وهال محهول اصالک تمه ات ناد از 
مجتهد حیْ جامع الشرائط آن را ار : 
و بر هر تقدیر هرگاه تصرّفی در آن کند به غیر نهج شرعی مشغول الذُمة 
به اخرت المتل می‌شود از برای مالک ان ارض هرخند که عبادتش باطل 
باشد و مالک پیدا نگردد. و بعد از پیدا شدن و او را راضی نمودن. باز 
عبادات سابقه باطلء او صحیح نمی‌شود. 


سوال شنح [353]: 


اشاره 


هرگاه برنج شسته نجس شود چه باید کرد؟ 


جواب: 


5 108 و 109 حدیت 53, امالی صدوق: 485 حدیث 12. 

لازم به یاداوری است که در مصدر اخیر با اندکی اختلاف نقل شده است. 
(1) معانی الاخبار: 136 و 137 حدیث 1, امالی صدوق: 485 حدیث 12, 
بحار الانوار: 15/ 108 حدیث 52. در تفسیر دامنی که پیغمبر پروریده آمده 
است: «و اما الحجر الذی کفلک فابو طالب بن عبد المطلب و فاطمة بنت 
اسد» البته به قول علماء اثبات شیء نفی ما عدا نمی‌کند. و بدون شک 
زحمبنی که عبد المطلب کشیده و بر طبق روایات این زحمات با ایمان 
انجام شده قطعا بدون اجر نخواهد ماند. 
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سوال شند [354]: 


اشاره 


هرگاه وارت زید منحصر در یک صبیه و زوجه باشد و وصیت کند که به 
عمرو مثل ارث ان صبیه دهند. چقدر به عمرو می‌رسد؟ 


جواب: 


هرگاه هیچ یک از صبیّه و زوجه اجازه آن وصیْت ننمایند همین ثلث به اجنبی 
می‌رسد و فريضة ایشان دوازده می‌ شود یک به زوجه و هفت به صبیه و 
چهار به عمرو می‌رسد, و اگر هر دو اجازة وصیّت کنند عمرو مثل حصة 
صبیه می‌برد و به طریق 1 ۰1 فریضه به پانزده می‌ر سد, حهة زوجه 
یک و حضَهة هر یک از صبیه و عمرو هفت می‌شود <2». 

و اگر یکی از آنها آن وصیّت را قبول کند و دیگری رد کند چون فریضتین 
می‌رسد <«3», پس حاصل ضرب نصیب مجیز را از فريیضة اجازه در وفق 
فریضة 


)1( در کتابهای فقهی منل: شرح لمعه: 90/8 و کتب دیگر آمده است: و 
اعول قمم اافراتض انا خیاد کی السمام علما علی وه بحصل, اند 
علی الجمیع بالنسبة» منظور این است که: خداوند سهام را طوری قرار 
نداده است که مجبور باشیم از سهام همه بالنسبة کسر نمائیم. اما عول در 
وصیت و نظیر آن متصور است که یک نمونه را مرحوم موّلف متذکر 
شده‌اند. 

(2) روش محاسبه به این صورت است که: بر فرضی که هر دو وارت 
امضاء نمی کردند عمرو؛ ثلث مال سب و ی ی سوت 


اضافه مال را بصورت رد می‌بردند. بنابر ین- بخاطر اینکه به اعشار زیاد 
برخورد نکنیم- کدد (15) را ضرب در می‌نمائیم, کل فريیضه (150) 
می گردد. 


بش تلت آزر (150) که (50) اند به عمره و ( 5 12) مه وویهه و (5/ 
7 به دختر می‌رسد. 

و اگر هر دو امضاء وصیت نمایند بخاطر مساوی شدن حصه عمرو با دختر 
۹ بت ۲2۲ بنابراین یک پنجم (5/ 
2 که (<5/ 2) باشد از ارث زوجه کسر می‌شود, و یک پنجم (5/ 87) که 
(5/ 17) باشد از ارث دختر کسر می‌شود که جمعا (20) می‌گردد و به ثلث 
اضافه می‌شود که جمعا (70) 3 
پس به عمرو (70( و به دختر نیز (70) و به زوجه (10) می‌رسد که در 
واقع 1 و 7 و 7 می‌باشد. 

(3) زرا که فریضتین- پانزده و دوازده- در ثلث توافق دارند یعنی: 
کوچکترین مقسوم علیه مشترک اینها (3) می‌باشد. پس اگر ثلث (15) را 
ضرب در (12) نمائیم. و يا ثلث (12) را ضرب در (15) نمائیم؛ عدد (60) 


7 
راد؛ به مجیز دهند, و حاصل ضرب نصیب را از فریضة راد در وفق فریضه 
اجازه؛ به راد دهند و تتمّه از عمرو است, پس در صورت اجازه زوجه؛ چهار 
به او و سی و پنج به صبیّه, و بیست و یک به عمرو می‌رسد, و در صورت 
اجازة صبیّه, بیست و هشت به او, و پنج به زوجه, و بیست و هفت به عمرو 

می‌رسد <«1». 


سوال شنه [355]: 


اشاره 


چون حق تعالی آدم علیه السّلام را خلق کرد. ملائکه را بعد از نفخ روح یا 
قبل از نفخ روح امر به سجده فرمود؛ در بهشت, يا در زمین بود؟ 
و حوا را از ضلع او خلق نمود یا نه؟ 


جواب: 


قبل از نفخ مامور شدند به سجود بعد از نفخ, و آن مقدمه در بهشت برین 
بود نه در زمین. ۲ 

و نظر به جمع بین الاخبا ر آظهر آن است که: حضرت حوا خلق شده است 
از .ظینی که از برای خلی ضام ایشر .خضرت آدم علیه الشلام معین تتنده 
بود نه از ضلع او بعد از حیات اوء چنانکه مذهب جمیع <«2» اهل ستت است 
نظر به ظاهر «خلقت حوا من الضلع الأیسر لادم» «<3» و به اين سبب او را 
حوّا نامیده‌اند. 


(1) روش محاسبه به این صورت است که: اگر زوجه اجازه نماید؛ نصیب 
او از فريیضه اجازه (15) ضرب در وفق فریضه راد (12) می‌نمائيم که 
می‌ شود : 

حطة زوجه 4 ۲4 1 

نصیب دختر از فریضه راد ضرب در وفق فریضه اجازه می‌کنيم که 
می‌ شود : 

سهمیه دختر 35 5* 7 

سهمیه عمرو 1 6۵0- (4 + 35) 

و اگر دختر اجازه نماید؛ نصیب او را از فریضه اجازه ضرب در وفق فریضه 
راد می‌نمائيم که می‌شود: سهمیه دختر 28 4* 7 

نصیب زوجه از فریضه راد ضرب در وفق فریضه اجازه: 

سهمیه زوجه 5 ۵* 1 

سهمیه عمرو 27 0- (5 + 28) 

(2) در نسخه الف, ب, ج (جمیع) نیامده است. 

(3) در المنثور: 1/ 106. 
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و اصحاب ارثماطیقی «1» تاویل خوبی از برای این حدیث نموده‌اند که: 
عدد تسعه به منزله آدم است, زیرا که آحاد را نسبت تولید و ابلات به ساير 
اعداد هست. و خمسه به منزله حوْاست که مانند خودش از او به هم 
می‌رسد, زیرا که: 

هر عددی که در او پنج مذکور باشد مثل: «پنجح» و «پانزده». چون ضرب 
ت و ۱ «بیست و پنج» و 
«صد و پنج» و امثال ذلک, در حاصل ضرب آنها یقینا پنج به عینه موجود و 
ملفوظ خواهد شد. 

و گفته‌اند که: قول حق تعالی طه «2» اشاره است به آدم و حوا و هر یک 


از اين دو عدد چون از یک تا به او- به نظم طبیعی- جمع شود مجموعش 
مساوی عدد اسم مختص به او می‌گردد, و مثل آنکه مجتمع از واحد تا 
تسعه؛ چهل و پنج می‌شود که مطابق عدد ادم است «3» و مجتمع از واحد 
تا خمسه پانزده می‌گردد که موافق عدد اسم حوّاست <«4». 

و در علم حساب مقرر است که: چون عددی را در عددی ضرب کنند, هر 
یک از مضروبین را ضلع گویند و حاصل ضرب را مضلع نامند, و در اینجا 


(1) یعنی: علم حساب نظری و شناخت خواص عددها. (فرهنگ معین: 1/ 
4) توضیح: در «لفت‌نامه دهخدا: 2/ 70» «ارتماطیقی» ضبط کرده 
است. 

(2) طه (20): 1. 

(3) عدد اسم «ادم» برابر است با: 

45 (40 )+ (4 د) + (1 الف) 

مجموع از 1 الی 9 برابر است با: 

1 +213 +4 +5 +6۰7 +8 +9 5 

(4) عدد اسم «حوا» برابر است: 

5 (1 الف) + (6 و) + (8 ح) 

مجموع 1 الی 5 برابر است با: 

1 +243 +4 +5 5 

فقامه افص سلض 1 38 

حاصل ضرب خمسه در تسعه, چهل و پنج است که عدد آدم است و دو 
ضلعش خمسه و تسعه است, و خمسه ضلع ایسر است و تسعه ضلع اکبر 
است., و مراد به ایسر کمتر است و مشتق از یسر به معنی قلت است نه 
از یسار که به معنی جانب چپ است «1». 

و اخبار عذ اضلاع و استوا آنها در زنان و نقص یکی در جانب چپ مردان؛ 
منافاتی ارت به. انخه. کفتیم؛ زیرا که: شاید فایدوای ن اه عم مره 
شود و حکمتش فرق میان زن و مرد و کشف حال خنثی, باشد چنانکه در 
بقضی موابات حصرنع ام کلم لام ‌حال ی فک رابة آن ماو 
فرموده‌اند و او را بعد از تزویج و ولادت به مردان ملحق کرده‌انه «<2». 


سوال شنو [356]: 


اشاره 


زوجه هابیل و قابیل از چه مخلوق شده‌اند؟ و سایر ازواج تسران آدم از چه 
بودند؟ و پسران او چه شدند؟ 


جواب: 


موافق مذهب اهل سّت و مجوس آن است که: حضرت حوّا در هر بطنی 
شین بای وت قام ایدم مخت ظر نی ما نم تشر نی درک 
تزویج کرد. و در بطن اوّل قابیل با اقلیمیا و در بطن ثانی هابیل با لیوزا 
9 و قابیل چون خواهر خود ر معا ده از خواهر هابیل راضی به آن 
مرول رو افسا از اه تایه فسای قایل ففصل. کشت و هآ 
سبب هابیل را کشت <«3». 

کی صواقی ان انعم احیار ع افوال اک اعان شضان ان ات کودور 
۹ خواهر بر برادر حلال نبوده و حکایت مذکوره محض کذب بوده و 
۳ 


(1) بحار الانوار: 11/ 116 و 117. 

(2) ارشاد شیخ مفید: 1/ 213 و 214, مناقب ابن شهر آشوب: 2/ 376, 
بحار الانوار: 40/ 258 و 259 حدیت 30, 101/ 353 و 354 حدیتث 1 و 2. 
(3) در المنثور: 2/ 483 و 484, روح البیان: 2/ 379 و 380. 
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مجوس به اهل اسلام سرایت نموده, چنانکه در کتب ۰1 سیر و تفاسیر 
مسطور <« 2 است <3». 

خلاصه: موافق اخبار امامیه ار است که: حق تعالی حوریه‌ای از بهشت 
فرستاد و آن را به شیث- پسر آدم- تزویج کرد و اسمش نزله بود, و 
حوریه‌ای دیگر فرستاد که اسمش منزله بود و آو را به پسر دیکر آدم که دز 
بعضی از اخبار اسم او به یافث تعبیر شده- و شاید که لقبش قابیل بوده- 
تزویج نمود و از شیث پسری و از یافث دختری به هم رسیده و به هم دادند 
و بنی ادم از ایشان به هم رسیدند «4». 

و مستفاد از بعضی اخبار ان است که: زن برادر شیت دختری از جن بوده 
«5», و شاید «یافت» دو زن داشته است. 

و اما سایر اولاد آدم, پس محتمل است که: بدون تزویج مرده باشند, و 
حکمت در خلقت آنها نظیر حکمتی باشد که در خلق اطفال است و کسانی 
که قبل از تزویج مرده‌اند, پا آنکه تزویج ق نف کت کر ان وقت حرام نبوده, 
و انحصار بنی آدم در دو نفر از اولاد او مانع عقلی و ضرر عادی ندارد, 
حضرت نوح علیه السّلام از غرق نجات یافتند «6» و عقبی از آنها نماند 
مگر از سه پسر نوح علیه السّلام «7», و به اين 


(1) ه: کتب مبسوطه. 

(2) ب)؛ 0. : مذکور. 

(3) بحار الانوار: 11 0- 249 حدیت 1 و 2 و 3 و 6 و 18 و 39 و 40 و 
۵4 تفسیر عیاشی: 1/ 341 حدیت 3. 

(4) علل الشرائع: 18- 20 حدیت 2 بحار الانوار: 11/ 233 و 234. 

(5) بحار الانوار: 11/ 228 و 229 حدیث 6۵. 

(6) علل الشرائع: 30 حدیث 1, مجمع البیان: 3/ 157 (جزء 12), بحار 
الانوار: 11/ 322, در المنثور: 

6001 3 

(7) مجمع البیان: 3/ 157 (جزء 12). 
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سب نوج را آدم ثانی گویند. 

و اما حکایت قربانی دو ری | وه که در عشر سیم از سورة «مائده» «<1» 
مذکور است؛ پس در آن دلالّتی نیست بر سبب آن: و شاید آن تکلیفی 
باشد مانند تکلیفی که به ملائکه و شیطان در سجود ادم شده, و بعضی از 
احادیث شیعه که پر طريقة «2» اهل سئت است «3» محمول است بر 
تقیه, جمعا بین الأدله, و ال العالم. 


تیال شنت [ 7 35]: 


اشاره 


۱ 
رسمار موی له الا 
۲ م چیست؟ 


جواب: 


به چند طریق نقل کرده‌اند یکی از آنها یوخابد است «4» و اين آشهر 


لسبت . 


سوال شنح [358]: 


اشاره 


اگر خنثای مشکل فوت شود به چه نحو او را غسل دهند؟ و که او را غسل 
دهد؟ 


جواب: 


مثل سایر اموات ت او را غسل دهند و فرقی نیست در غسل اموات. و غاسل 
خنثی باید از محارمش باشد مثل پدر و مادر و خواهر و برادر, هرچند که 
خنثی باشد, و خنثی اجنبی او را غسل نمی‌تواند داد, مگر آنکه سنْ خنثی 
متوقی از سه سال يا از پنج سال کمتر باشد که هر اجنبی او را غسل 
می‌تواند داد, خواه زن و خواه مرد, مانند هر دختری و پسری که سه سال 
داشته باشد- بلا خلاف- «5» يا پنج سال داشته باشد علی قول قوی ۵. و 
اللّه العالم. 


سوال شنط [359]: 


اشاره 


اگر زنی دو توأم بزاید و ظهر آنها به هم ملصق باشد, چون زنده بمانند چه 
قسم می‌شود؟ و اگر فوت شوند به چه نحو آنها را دفن 


(1) مائده (5): 27. ۱ 

(2) در نسخه ه به جای «بر طریقه» (مطابق طریق) امده است. 

(3) بحار الانوار: 225/11 و 226 حدیث 4 و د. 

(4) بحار الانوار: 13/ 5. 

(5) و 6 تذکرة الفقهاء: 1/ 40. 
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می‌کنند؟ و اگر یکی ذکر و دیگری انثی باشد؛ که آنها را غسل می‌دهد؟ و 
چگونه اس می‌برند؟ و نماز مق زا رن و سایر امور شرعیة ایشان چه 
قسم «1» می‌ شود؟ 


جواب: 


مانند سایر مردم زندگی می‌کنند و اگر موجب اتلاف و ضرر آنها نشود جایز 
است که آنها را از هم جدا سازند مانند: عبد الشمس پدر امیه و هاشم پدر 
ری ای مت صلی الا هو له یله که آنها توامان «2* 
بودند و پشتشان ملصق به هم بود و جدا ساختند «<3». 

و غسل هر یک را مماثل اجنبی با ستر دیگری, يا محرم هر دو می‌دهد, و 
استقبال قبله در حال احتضار از ایشان ساقط و در حال دفن تعیین به 
قرعه می‌شود, و اگر فصل ایشان بعد از موت ضرر نداشته باشد شاید 
وی را اه 
در تقدیم نماز؛ قرعه می‌زنند, و همچنین در جماء و سایر امور ممتنعة 
الاجتماع, و فرض مسائل غریبه احتیاج به چندین هزار مسأله غریبه [دارد] و 
سینت به: عاهی محض تیم گمر و-صوف آن دو‌ما لا عتن اشست: به نی 
ظاهر. 


سوال شس [360]: 


اشاره 


هرگاه کسی وصیّت کند که یک پسر و یک غلام دارم که به سفر رفته‌اند و 
دیگری غلام است و کسی ایشان را نشناسد که بر دعوی ایشان گواهی 


جواب: 
هرگاه کذب آنها معلوم «4» نباشد- نظر به عدم معارض- حق ارث 


(1) الف: نحو. 

(2) 6 توام. 

(3) بحار الانوار: 15/ 161. 

(4) د, حجری: ثابت, ه: ظاهر. 
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منحصر در انها می‌شود و دعوی انها با عجز از اثبات- ظاهرا- به قرعه طی 
می‌شود, نظر به «1» حدیت: «القرعة لکل امر مشکل» «<2», و چون 
فرعهة آزادی به نام تک از آنها تراهد میراث به او می‌ر سد 1 دیگری 
بندخ آو می‌شود: بر او سثت است. که او زا آزاد تماید نزد بعغضی: و جمعی 
عتق او را واجب می‌دانند «3»- نظر به ظاهر مونقة حسین بن مختار «4»- 
و خالی از قوّتی نیست, و اگر این فرض وقوع یافته مجدٌدا سوال نمایند, 
زیرا که در این وقت فرصت و اسباب تحقیق این مساله را ندارم. 


سوال شسا [361]: 


اشاره 


اگر سلام کنند بر کسی که در نماز است چه نحو جواب دهد؟ خصوصا سلام 
اکتر عوام زر[ که غالبا علاط است؛: و هفجس هر کان رن سلام کند خصو‌ضا بر 
نامحرم؟ 


جواب: 


در نماز به همان نحو که سلام کرده‌اند جواب دهد مثلا هرگاه «سلام 
علیکم» گفته است او نیت «شتلام علیکم4* کوید. تمه خواب صلاخ متعارف 
شرعی را که «و علیکم السلام» است. 

و اگر سلام را درست نگفته او در جواب به همان نحو گوید, لکن به طریق 
درست بگوید به قصد قرائت قرآن؛ و جواب شام ون وا تباید داد هد 
که نامحرم باشد. 


سوال شسب [362]: 


اشاره 


شیربهائی که در میان مردم متعارف است چنانکه بر گیرنده حرام است بر 
دهنده نیز حرام است يا نه؟ و بر تقدیر حرمت هرگاه در 


(1) 0 به عموم. 

(2) دعائم الاسلام: 2/ 522 حدیت 1864. من لا بحضره الفقیه: 3/ 91- 
4 بحار الانوار: 

1 - 326, وسائل الشیعة: 27/ 257 باب 13. 

(3) دروس: 2/ 362, ملاذ الاخیار: 15/ 380. 

(4) کافی: 7/ 138 حدیث 7 من لا یحضره الفقیه: 4/ 226 حدیث 717 
تهذیب الاحکام: 9/ 361 حدیث 1290, وسائل الشیعة: 26/ 312 الحدیت 
0063 دد. 
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هیچ جا بدون آن تزویج نکنند عزبها چه کنند؟ 


جواب: 


دادن شیربهاء یا گرفتن آن هیچ کدام حرام نیست, لکن لزوم ندارد, و اگر 
را ی وه وی اک ی 
دهد حلال و بی‌ شبهه می‌ شود هر گاه زن راضی باشد, و اگر در صیغه داخل 
کنند به اين نحو که بالاستقلال مال گیرنده باشد بدون وساطت زن؛ آن 
باطل است و دادنش لا زم نیست, و بر هر تقدیر هرگاه شیربهاء جزء مهر 
نشود- به نحوی که مذکور شد- ی 
بر گیرنده حرام می‌شود و شبهه در مهر بلکه در اصل نکاج به هم می‌رسد, 
و چاره منحصر در همان است که گفتم. 


سوال شسج [363]: 


اشاره 


هرگاه نذر را به غیر لفظ عربی کنند صحیح است با نه؟ و هرگاه نمازی را 
نذر کند و آن را به نیت سئت به عمل اورد و همچنین وضوی ان را؛ درست 


است پا زه؟ 


جواب: 


به عنوان سنّت درست نیست, و هرگاه وقتش معیّن بوده و به آن نحو 
مخالفت بخ کم ادخ و واقت بیرون رفته کفاره لا زم است. و آگر همین 
اه ی 
گردنش لازم است و ترکش نمی‌توان کرد در این صورت ضرر ندارد,- 
همچنین در وضو- نذرش به عمل امده, و اینها همه بر تقدیری است که 
۱ ۳۱۱ ۱ ۳۳ ۱۱ 

و از جملة شرایط صيفة نذر گفتن «للّه علی هکذا» «است. و مراد از هکذا 
آن است که: آنچه را می‌خواهد که نذر کند بعد از «للّه علیخ» بگوید؛ هرچند 
که به غیر اقظ:عربی با شد لیکن باید معنی «للّه علیت» را فهمیده باشد و 
فعنییتن, ان است که: لا زم باد از برای خدا «<1* بر مه مشمور. ان است 
که: صیفغهة نذر 


۱ 
تون 1۳ گریی مفقحق. نمی‌شوو 2 ۵ اظمر ان است که: می‌شود به 
ای که ون ار و 


سوال شسد [364]: 


اشاره 


زن عامیّه را بر سر زن سیّده می‌توان گرفت و همچنین بالعکس یا نه؟ و 


جواب: 


هیچ کدام حرام نیست, و شاید جمع میان دو سیده. يا بیشتر و متعه کردن 
سیده مکروه باشد, نظر به بعض احادیث که در منع از جمع میان دو 
فاطمیه و متعه کردن آنها وارد شده, و حقیر رساله‌ای در حلیت جمع میان 
دو فاطمیه نوشته‌آم و گفتگو در حدیبت مبع نموده‌ام و آن را مسمی به 
«منع المنع من الجمع» کرده‌ام. و قول نادری از بعض متأخرین «3» در آن 
کی ما را 
به انجا رجوع نماید, و اگر نظر به ان قول احتیاط کند ضرر ندارد. 


سوال شسه [365]: 


اشاره 


محلی هخا رم سم ای تال اسان فرهان 


جواب: 


اما عشرة مبشره پس جماعتی‌اند «4» که در این رباعی مذکورند: 

ده یار بهشتی‌اند می‌دان بو بکر و عمر علی و عثمان طلحه است و زبیر و 

بو عبیده سعد است سعید عبد رحمن 

اول: آنة.یکز نن, آبی: قجاقه: آشیفتن کید الم ین عهان بن اضر بسن عفر 
بن کعپ بز بن سعد بن تیم بن مژه است., و در اینجا با حضرت رسالت پناه 

7 0 


(1) ه: به غیر. 

(2) كفاية الأحکام: 229. 

(3) بداية الهدایه: 2 237, وسائل الشیعة: 20/ 03< باب 40 حدیث 1. 
(4) در نسخة ه به جای «جماعتی‌اند» (عبارتند از جماعتی) آمده است. 
ای ار ای 

نسب شریک می‌شود و مادرش سلمی دختر صخر پن عامر «1» بن کعب 
۱ ۳ 
دو سال و سه ماه و نه روز خلافت کرد و در ماو جمادی لاخر سال 
سوه یت دعات اند مرح مر ای امه الم شم 
در عقب آن سرور مدفون شد و عمرش شصت و سه سال بود «<2». 
دویم: عمر بن خطاب بن نفیل بن عبد العژی بن ریاح بن عبد الله بن قرط 
ی و ی ۳ 
الله علیه و اله و سلم متصل می‌شود, و مادرش حنتمه خواهر [یا] دختر عم 
ابو جهل است- بنابر مشهور میان اهل سئت- و در سال ششم بعئت 
مسلمان گشت. و به وصیّت و تعیین ابو بکر خلیفه شد, و بعد از آنکه ده 
سال و نیم خلافت کرد ابو لوْلوّ غلام مغيرة بن شعبه او را خنجر زد, و بعد 
از سه روز- آخر ماه ذی الحچة سنءة بیست و سیم هجرت- وفات يافته و در 
عقب ابو بکر مدفون شد, و عمرش نیز شصت و سه سال بود «3» و 
مشهور میان ار شیعیان آن است که: وفاتش در نهم ربیع الأوّل 9 


0 

سیّم: عثمان بن عقّان بن آبی العاص بن امیّة بن عبد الشمس بن 
با ی وا ی 
نسب شریک می‌شود و مادرش آروی دختر کریز بن ربيعة بن حبیب بن عبد 
الشمس است, و بعد از سه روز از دفن عمر به مشورت جمعی که عمر 
تعیین نموده بود خلیفه شد, و بعد از دوازده سال و هشت روز به اجماع 


ابی حذیفه و عمرو بن الحمق و مالک اشتر بودند «5» کشته شد, 


(1) در مروح الذهب: 2/ 306 (صخر بن عمر بن عامر) آمده است. 

(2) الاصابة: 2/ 341- 343, الاستیعاب: 2/ 243- 257. 

(3) اسد الغابة: 4/ 52- 78 الاستیعاب: 2/ 458- 474. 

(4) بحار الأنوار: 95/ 199. 

(5) برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به الغدیر: 9/ 163- 167. 

مقامع الفضل, 1 ص: 249 

و در ماه ذی الحجة سنةّ سی و پنجم از هجرت. و بعد از سه روز دیگر در 
حش کوکب- که قریب به بقیع است- در شب خفية و خيفة دفن شد., و 
عمرش قریب نود سال بود «1». 

عهارض لیب است ات بن عبد المطلب علیهم السّلام است, در اینجا 
مادرش فاطمه دختر اسد بن هاشم است «2» که عم‌زادة پدرش 3 
ولادتش در اندرون کعبةّ معظمه بود «3», و بعد از قتل عثمان در همان 
روز به اثفاق اعیان صحابه- که از آن جمله طلحه و زبیر بودند- بیعت 
خلافتش واقع شد «4», و چهار سال و نه ماه و چند روز خلافت کرد و در 
بیست و یکم ماه رمضان سنء چهلم از هجرت به ضربت عبد الرحمن بن 
ملجم مرادی- لعنة الله علیه- شربت شهادت نوشیده وفات یافت «5» و در 
نجف اشرف مدفون شد «6» و بعضی از اهل سئت مدفن آن حضرت را 
در کوفه, و بعضی «7» در بقیع مدینه مي‌دانند «8», و عمر آن حضرت 
شصت و سه سال بود مانند عمر پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله و سلم. 

پنجم: زبیر بن عوّام- به تشدید «واو»- اسدی است. و مادرش صفیه عمة 
پیغمبر است. و پدرش برادر حضرت خدیجه است. در ماه جمادی الاولی 


4 ۰ 


(1) اسد الغابة: 3/ 376- 384, الاستیعاب 3/ 69- 85. 

(2) مروج الذهب: 2/ 312, بحار الانوار: 35 7. 

(3) برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به کتابهای الغدیر: 6/ 21- 38, احقاق 
الحق: 7/ 486- 490, بحار الانوار: 35/ 5- 44. 

(4) تاریخ طبری: 450/3- 457 تذكکرة الخواص: 6<ظ و 7د. 

(5) بحار الانوار: 42/ 199 و 200 حدیث 1 و 2, مناقب ابن شهر آشوب: 
3 308, تاریخ طبری: 

4 و 117 (با اندکی اختلاف). 

(6) ارشاد شیخ مفید: 1/ 10, بحار الانوار: ۸42 224 حدیث 33 و 227 


(7) ه: بعضی دیگر. 

(8) الامامة و السیاسة: 181. 
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سی و ششم هجرت در جنگ جمل کشته شد «1» و قبرش در حوالی بصره 
است «2» و قبه دارد «3». 

شبشتم : اه وال و مان ی اه رن یا زر ره 
کشته شد <4». ۲ 

پنجاه و هشت سال عمر کرد. و در سنة هیجدهم هجرت به سبب طاعونی 
که در شام به هم رسید وفات یافت «5» و قبرش در دمشق نزدیک قبر 
یزید پلید است <6». 

هشتم: عبد الرحمن بن عوف بن عبد الحارث بن زهرة بن کلاب است. و 
هفتاد و پنج سال عمر کرده, در سنهة سی و دویم هجرت وفات یافت «<7» و 
قبرش در حمص است <«8». 

نهم: سعد- آبی وقاص- بن مالک بن وهب «9» بن عبد مناف بن زهرة بن 
کلانبه اتمه بعد: از انکم. تشن تفر . مسلمان شنده هدند فسلهان -شد 
«0», و زیاده بر هفتاد سال عمر کرد, و در سنءة پنجاه و پنجم. با [پنجاه] 
ششم هجرت وفات 


(1) اسد الغابة: 2/ 196- 199. 

(2) تاریخ طبری: 3 0 معجم البلدان: 5/ 43د3. 

(3) در مظائش نیافتیم 

(4) اسد الغابة: 3/ 59 2, الاستیعاب: 2/ 219- 225, الاصابة: 2/ 229 و 
230 

(5) الاصابة: 2/ 252- 254, اسد الغابة: 3/ 84- 86. 

(7) طبقات العبری: 3/ <135, تاریخ اسلام ذهبی: 3/ 396, الوافی 
بالوفیات: 18/ 211. 

(8) در مظائش نیافتیم 

(9) در کتاب 0 الکوره 3 137, اسد الغابة: 2/ 290» «وهیب» و 
در «الاصابة: 2/ 33 «آهیب» آمده است. 

(10) اسد الغابة: 2 290. 
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یافت «1» و قبرش در عقیق مدینه است «<«2». 

دهم سعید بن زید بن عمرو بن نفیل عدوی است. مسلمان شد با زنش 
فاطمه خواهر عمر بن خطاب پیش از اسلام عمر, در مدینه یا کوفه وفات 


یافت در سنه پنجاه و یکم هجرت, و عمرش زیاده بر هفتاد سال شد «3». 
و اما فقهای اربعه که نزد اهل سئت در فضیلت به ترتیب خلفای اربعه‌اند: 
اوّل: امام اعظم ابو حنیفه است و اسمش نعمان بن ثابت بن زوطی تیمی 
است که در سنة هشتادم هجرت متولد شد. و در ماه رجب سنءة یکصد و 
پنجاه وفات یافت «4», و قبرش در بغداد مشهور است «9». 

دویم: امام مالک بن انس بن آنین غامز اضبحی انیت »زر ففیه دوه 
0 و هفتاد و نه وفات 
یافت. قبرش در بقیع مدینه است و بر آن قبه‌ای هست. و مشهور میان 
اهل خت ان است.: کد: 

مالک سه سال در شکم مادر مانده «7» و بعضی دو سال و نیم گفته‌اند 
> 

سیم: امام محمد بن ادریس بن عباس بن عثمان بن شافع بن سائب بن 
عبید بن عبد یزید بن هاشم بن فلت برد عنه مناف اسکه قور اس 
ی را ی یا 
مشهور است به امام شافعی, , و در 


(1) طبقات الکبری: 3/ 149, تهذیب الکمال: 10/ 313 و 314. 
(2) در طبقات الکبری: 3/ 148, تهذیب الکمال: 10/ 313. الوافی 
بالوفیات: 15/ 147 امده است که: در عقیق فوت کرد و در مدینه دفن 


شد. 
(3) الاصاب: 2/ 46, الوافی بالوفیات: 15/ 220 و 221, اسد الغابة: 2/ 
6- 308, توضیح: در مصدر اخیر «کوفه» ذکر نشده است. 

(4) تهذیب الکمال: ۸29 444. 

(5) تاریخ بغداد: 13/ 324. 

(6) در تهذیب الکمال: 27/ 91 «انس بن مالک بن ابی عامر» آمده است. 
(7) ه: بوده, وفیات الاعیان: ۵ 137, تهذیب الکمال: 27/ 119. 

(8) در مظاثش نیافتیم 
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روز وفات ابو حنیفه متولد شد و در روز جمعه آخر رجب سدة و و 
چهار وفات یافت, , و قبرش در مصر است <1» و قبه عظیمی دارد, و مذت 
حملش در شکم مادر چهار سال است به اجماع اهل سئت. و به این سبب 
شافعی و تمام شافعیه قائل شده‌اند که: اقصای مذت حمل زن «2» چهار 
سال است «3». 

چهارم: احمد بن محمّد بن حنبل است, و بعضی به جای محقد, قید لاه 
گفته‌اند, در ربیع الاول سدهة بکصد و شصت و چهار متولد شده در بغداد, پا 


در مرو در روز جمعه شأنزدهم ربیع الأول با ان از سنه دویست و 


چهل و یک وفات یافت. در بغداد در مقبره باب حرب مدفون شد. و در این 
از منه قبرش معلوم نیست, و در اب دجله غرق شده است و او استاد 
بخاری و مسلم- صاحبان صحیحین- است <4». 


سوال شسو [366]: 


اشاره 


ری زن خود را 
ر می‌تواند ؟ 
گرفت؟ 


جواب: 


مانعی ندارد هرگاه مانع دیگر نداشته باشد «5». 


شوال شفتر [367]: 


اشاره 


سیادت از که مانده است؟ و سایر پیغمبران سید بوده‌اند پا زه؟ 


جواب: 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 
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ای وت 1 
اين معنی هر پیغمبر و هر حاکمی در هر نسبی سید است, و نظر به 
ان سک 9 
اصطلاح اهل 


(1) تهذیب الکمال: 24/ 376, وفیات الأعیان: 4/ 165, الوافی بالوفیات: 
2 1- 180. 

(2) د, 0 انسان. 

(3) المجموع: 17/ 405 و 406. 

(4) وفیات الاأعیان: 1/ 63 و 64, تاریخ بغداد: 4/ 412, الوافی بالوفیات: 
6 303. 

(5) در نسخهة و به جای «نداشته باشد» (نباشد) آمده ۳ , 
(6) أَنٌ ال ببَشژک بییی مُصفقاً یکلمَة من اللهِ و سَیْداً و حضوراً و 
الصالچین, آل عمران (3): 

.39 

اه تا ار ود 

اسلام نزد ی مختص است به پیغمبر ما و اولاد آن حضرت تا 
روز قیامت؛ نظر به قول 1 حضرت که فرموده «آنا سید ولد آدم و لا 
فخر» «1» و به این سبب حضرت امیر علیه السْلام و اولاد او را که از غیر 
حضرت فاطمه علیها السّلام باشد سید نمی‌دانند. 

و در کتاب «نفحات الأزهار» از حضرت امیر علیه السّلام روایت کرده است 
که گفت: «شنیدم از حبیب خود رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله و سل که 
می‌گفت: «حبیب من جبرئیل بر من فرود آمد. پس گفت: یا محمد! 
بدرستبی که از برای هر چیزی سیدی است, یس سید بشر آدم است, و 
سید اولاد ادم توئی. و سید روم صهیب است. و سید فارس سلمان است.؛ 
و سید حبشه بلال است. و سید درختان سدر است. و سید مرغان نسر 
است, و سید ماهها ماه رمضان است. و سید روزها جمعه است؛ و سید 
کلامها لغت عرب است. و سید لفت عرب قران است و سید قران سورة 


۳ 
۳ 
1 


من 


بقره است» <2». 

و نزد شیعیان انناعشریه سید عبارت است از: هاشم بن عبد مناف جد 
حضرت: زسالت «ضلی الله علیه و اه ی و الاو اه اقای امه 
احادیث ائمة اهل البیت علیهم السّلام در اين باره خارج از شماره 0 
«3» و «آهل النتت ادوقبها. غیه» و خدیت مدکور. منافاتی. جا این تدارند. 
تیرا که آن حضزت. نیز از‌ساذات بلکه: اشرف. کاتات امفت .و سایدا هل 
سئّت به عداوت حضرت امیر علیه السلام تخصیص به آن حضرت داده‌اند با 
وجود آنکه در حدیت متفق علیه میان اهل سئت و شیعه از حضرت رسول 
صلی لاه شاه هن الم فسله ول ات هد ان رت خطان به کی 
علیه السلام نموده 


(1) سنن ابن ماجه: 2/ 1440 حدیث 4308, سنن ترمذی: 5/ 288 حدیث 
8 (با اندکی اختلاف). 

(2) بحار الانوار: 61/ 30, حیاة الحیوان دمیری: 2/ 349. 

(3) مراجعه شود به وسائل الشیعة: 9/ 268- 279 ابواب 29- 34 و 509- 


18 باب 1. 
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فرمود: «یا علی! آنت شریکی فیما عدا النبوة» «<1», یعنی: ای علی تو 
شریک منی در غیر «<2» پیغمبری. و ... امثال این حدیث در طریق اهل 


سئت بسیار است و در رسالة 1 «3 قدری از ان را ذکر نموده‌ایم. 

و در طریق اهل سئت در «اوسط» طبرانی و «صواعق» ابن حجر و 
«فردوس» دیلمی و «مناقب» خوارزمی روایت شده که: حضرت پیغمبر 
صلّی اللّه علیه و آله و سلّم گفت: «بدرستی که حق تعالی گردانید ره هر 
پیغعمبری را در صلب خودش و گردانید ذربة مرا در صلب یه ابن آ 
طالب علیه السْلام» <4». 

و نیز در حدیت متفق علیه بین الامة که در «مناقب خوارزمی» و غیره 
مذکور است از سلمان روایت شده که گفت: داخل شدم بر «5» پیغعمبر 
صلّی اللّه علیه و آله و سلم و حسین بر ران «6» آن حضرت نشسته بود و 
آن حضرت چشم و دهان او را می‌بوسید و می‌فرمود: «تو سیّد؛ پسر 
سیدی و امام پسر امام و پدر امامی و حجّت پدر حجتهائی. که نهمین 
ایشان قائم ایشان- عجّل الله تعالی فرجه الشریف- است» <7». 


(1 بت این لفط وی تافت سه وان ووانا تن کشت که یی حقی | 
برساند مثل ... ما سالت الله لی شینا الا سألت لک ثله و لا سألت الله 


شیثا الا اه ره یل لا نب بعدک «کنز العمال: 
13/ 170 حدبت 36513» و حدیت متواتر «آنت منی به منزلة هارون من 


موسی الا آثه لا نبی بعدی» و احادیث دیگر. 

2( الف, ب, ج: سوای. 

(3) مراجعه شود به «راهبرد اهل نسنت به را[ امامت»: 226 و 227. 
۳ 2 ِ 5 حدیت 2630, صواعق ۳ 124 
7 حدیت 339, 0 اب 1 12 حدبت ۵43. 

(5) الف: ب» ج: نزد. 

(6) د, حجری: دامن. 

(7) برای اطلاع بیشتر به ینابیع الموده: 1/ 197 و 198 مراجعه شود. 
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خلاصه: اسم هاشم عمرو است. و در بعضی از سالها قحطی شدید «<1» در 
مه و حوالی آن به هم رسید, و هاشم بزرگ قریش بود و شتر بسیار 
داشت., و در آن قحطی به تدریج از برای مردم گشت, و ایشان را به ترید 
نان و گوشت اطعام نمود؛ و به این جهت شعرای ان فان و سایر اعیان او 
را مدح نمودند و او را به هاشم ملقب ساختند <2», یعنی: شکننده 
استخوان شتران و نان خشک از برای ترید, و قصاید در شأن او گفتند و 
ا(ذعان به سیادت و او نمودند» و از جمله آنها این شعر است: 

عمرو الذی هشم الثرید لقومه و رجال مسنتون عجاف «<«3» 

بعنی: عمرو آنچنان کسی است که شکست و خورد کرد نان ترید را از 
برای قومش و حال آنکه مردان و بزرگان مکه قحط زده و شکم خالی 
بودند. 

و هشم؛ در لفت عرب به معنی شکستن است. و هاشم اوّل کسی بود که 
بنا نهاد رحلتین راء رحلت تابستان و زمستان, که حق تعالی در سورة 
«لایلاف» به ان اشاره فرموده, و رحلت زمستان عبارت است از رفتن 
قریش به بلاد یمن از برای تجارت, و رحلت تابستان عبارت است از رفتن 
ایشان به شام به جهت تجارت <«4». 

و هاشم به تجارت شام رفت و در آنجا وفات یافت و در قریة «5» غژه- به 
فتح «غین» با نقطه و همچنین «زای» مشدده با نقطه و بعد از آن «هاء»- 
که از توابع فلسطین است- قریب به عسقلان مدفون شد «6», و الحال 
قبرش ظاهر 


(1) ج: عظیم. 

(2) الف: ب» ۰۳ کردند. 

(3) تاریخ طبری: 2/ 12, بحار الأنوار: 15/ 39. 

(4) مجمع البیان: 6/ 244 (جزء سی‌ام), تفسیر فخر رازی: 32/ 107. 
(5) در نسخهة ب وج (قریه) نیامده است. 


(6) سیرک اين هشام* :14611 طقات: الکیر که کر و 
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و مطرود بن کعب خزاعی در مرثبة او قصیده‌ای گفته, که از آن جمله این 
شعر است: 

و هاشم فی ضریح وسط بلقعة تسفی الریاح علیه بین غزات «1» 

یعلی. : هاشم در قبری است در میان بیابان خالی از همه چیز, که می‌وزد بر 
او بادها در میان غزه‌ها و «غزات» جمع غزه است, و گویا که هر قطعه‌ای 
از غژه را به اسم کل مسقی ساخته که غرژات گفته, و هاشم همان است 
که با عبد الشمس پدر آمیه- که جذ بنی امیه است- ۳ زائیده شده و 
پیشانی یا پشت آنها- بنابر اختلاف اقوال- با هم متصل بوده و به شمشیر 
آنها را از همدیگر جدا تشادن و نز آن.وفت :ین کاهنی یا عارفی در ابجا 
حاضر بود, پس گفت: که این کار شوم است و دلالت می‌کند که هميشه 
میان این دو پسر و اولاد ایشان جنگ و شمشیر باشد «2», آخر چنان شد 
که ان مر ار وه سم الم افالم 

فالحاصا سس رو ام کسی است کاه افان‌ماشم ناه 

و هاشم را دو پسر بود, یکی اسد نام, که پدر فاطمه مادر حضرت امیر 
المومنین علیه السلام است و دیگر عبد التط ان به ضمّ المیم و تشدید 
الطاء المفتوحة و کسر لام-, است و اسمش شيبة الحمد است, و وجه 
تسمیه آن است که: چون متولد شد چند دانة موی سفید بر سرش بود. 

و لقبش عبد المطلب شد به جهت انکه: در مدینة منوره نزد مادرش 
سلفی اویش نارود دار فوت ترش هات سن وس معا 
بن عبد 
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(2) النزاع و التخاصم: 19 عده‌ای از محققین معتقدند که: امیه (جد بنی 
امیه) غلام رومی بود و پسر خوانده عبد شمس؛ عده‌ای بدون توجه وی را 
پسر عبد شمس معرفی کردند. مراجعه شود به: کامل بهائی: 1/ 269, 
بخاز الانه‌ار- 543/31 و 4و الزام التهاضب: 179 180 4 کتت:دیکر. 
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مناف به مدینه رفت و او را در میان کودکان دید که بازی می‌کند و به 
فراست او را شناخت و اسمش را پرسید گفت: شبیه پسر هاشم, یس 
مطلب بدون اطلاع مادرش و اقوامش او را برداشته در عقب خود سوار 
کرده به مکه برد, و در راه از خوف اقوام سلمی که او را تعاقب کنند و از 
اهر ند به هر کس که برمی‌خورد و از او احوال می‌پرسید, فی کفت ۸5 
اتر ده ات و نه این بت متور نب کید المطلت 1 هد 


از مطلب ریاست و بزرگی مکه بر او قرار گرفت و او اولاد به هم رسانید, 
لکن از آنها عقب مشهور و معروفی نماند مگر از چهار پسرش, ابو طالب 
پدر حضرت امیر علیه السلام و عباس جذ بنی عبُاس و ابو لهب و حارث, و 
بنی هاشم در این زمان منحصر در اولاد اين چهار نفرند و دیگران ۳ 
نیستند «2», و الله العالم. 


سوال شسح [368]: 


اشاره 


به وطی دبر مرد, يا زن, يا سایر حیوانات غسل واجب می‌شود يا نه؟ 


جواب: 


به وطی دبر مرد, يا زن و خنثی غسل واجب می‌شود بر فاعل و مفعول, 
هرچند که هیچ کدام انزال منی نکنند, و در وطی سایر حیوانات بدون انزال 
احوط؛ کردن غسل است. لکن به همان غسل نماز نکند. 


سوال شسط [369]: 


اشاره 


نیت نماز و روزة قضاء از میت که به عنوان اجاره [انجام] می‌شود, چه نحو 
باید کرد؟ و موجر می‌تواند که به تأخیر به عمل آورد, یا باید تعجیل نماید. و 
بر تقدیر تأخیر چه ضرر دارد؟ 


جواب: 


(1) بحار الانوار: 15/ 64. 

21دون شک کف: از فرزقدان ند المطلب غید اه پدن بر ر کون کسیر 
اکرض صلت الل غلیهت اله و سنام فف‌بانشند. که سلتی جهان را سر کرده 
است. بنابراین فقط چهار نفر مشار الیهم را صاحب عقب و اولاد معرفی 
کردن یا بخاطر مفروع عنه بودن ذکر نکرده است, و با باید از سهو القلم 
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فردا را روزه یت فلان میت قضا که بر او ,واجب بوده 
پالاضاله هیر من فاحت است تایه از ات دا قربة الی اللّه, و اگر در 
ضمن صیغء اجاره تعیین وقت فعل شده مخالفت آن جایز نیست, 8 9 
غیر آن وقت به عمل آورد بدون اذن جدید از مستأجر باطل است علی 
الأظهر, و همچنین هرگاه به اذن جدید شود, اکر آن اجاره به وصیت میت 
شده باشد. و اگر میت کر تبرعا استیجار نموده شاید به اذن جدید صحیح 
اه احوط آن است که: صیفهة 
اول را فسخ نمایند و مجذدا صيفة اجاره‌ای بخوانند. 

و هرگاه «1» در صیغه تعیین وقت نشده بنابر آظهر مخیّر است که هر 
وقت خواهد به عمل آورد, و بعضی تعجیل را در این صورت واجب می‌دانند 
<2» و مراعات تعجیل بهتر است, و معتبر در تعجیل به نهج عرفی است 
یعنی: چنان مشغول به قضاء شود که در عرف مردم هرگاه مطلع بر حال 
آو شوند گویند که هميشه مشغول آن کار است و کوتاهی نمی کند در 
۳ بنابراین؛ احتیاط متدین در ان است که: در ضمن صیفغه تعیین وقت کند 
که ماه رجب را- مثلا- روزه می‌گیرم و در شبانه‌روزی پنج روز- مثلا- نماز 
می‌گزارم تا فارغ از شبهه شود. 


سوال شع [370]: 


اشاره 


متعارف است که قرآن در سر قبر می‌خوانند, آبا تفاوتی دارد, پا أنکةهٌ در 
خانه یا جائی دیگر بخوانند يا نه؟ 


جواب: 


در همه جا خوب است و در سر قبر خوبتر است و موجب انس میت و 


(1) در نسخة ج به جای «و هرگاه» (و اگر) آمده است. 

(2) در مظائش نیافتیم که کسی مساله را به این شکل مطرح کرده باشد 
البته می‌توان این مساله را از مصادیق بحث مواسعه و مضایقه در صلاخ 
قضا دانست که در کتب فقهی مثل مختلف الشیعة: 3/ 3 و مدارک الاحکام: 
4 98 و ذخيرة المعاد: 210 از آن بحث شده است. 
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بخواند, و الا هرگاه اجیر باشد؛ در جای دیگر بخواند از بابت اجاره او 


سوال شعا [371]: 


اشاره 


فاتحه خواندن بر سر طعام چه حکم «1» دارد؟ 


جواب: 


ضرری ندارد و از بدع مستحسنه است., بلکه فرد اتمل حمد مأمور به 
است, لکن تخصیص به طعام گوشت و برنج ظاهرا منشثی ندارد, و بهتر آن 
است که: هر کس بعد از خواندن سوره حمد دعائی از برای خود, پا میزبان 
کند که آن شاء الله مستجاب می‌شود, چون بعد از قرائت قران واقع شده. 


شتغال شعب 21 37]: 


اشاره 


نماز وحشت را پیش از دفن میت می‌توان کرد؟ 

و اگر در شب اوّل دفن ترک یا فراموش شود؛ در روز یا در شب دیگر به 
عمل می‌توان اورد؟ و اگر چهل نفر به هم نرسد به یک نفر زیاده بر یک 
نماز می‌توان داد يا نه؟ و کیفیت نماز وحشت چه نحو است و وقت کردنش 
دا ات ۱ 


جواب: 


نماز وحشت را قبل از دفن, يا بعد از شب اوّل نمی‌توان کرد هرچند که 
فراموش کرده باشد, و اگر اجیر فراموش کند باید وجه اجاره را به 
صاحبش رد نماید, و عددش خصوصیتی به چهل نفر ندارد بلکه بیشتر و 
کمتر نیز می‌شود. و هرچند بیشتر شود بهتر است و به یک نماز اکتفا 
می‌توان کرد. لیکن هرگاه کسی موافق تعارف پول داده است که چهل نفر 
نماز کنند زیاده بر یک نماز به یک نفر نمی‌توان داد مگر باذن صاحب پول؛ 
هرچند که دیگری به هم نرسد. 

و در کیفیتش سه طریق است. آشهر و بهتر همین طریق متعارف است و 
آن دو رکعت است به کیفیّت نماز صبح؛ ی 
حمد یک مرتبه آية الکرسی می‌خواند تا «الْعلِمُ العظیم» و اگر تا خالدو 
بخواند بهتر 


(1) الف, ب, ۰۳ . صورت. 

مقاشم ااتضل: .ص360 

است., و در رکعت دویم بعد از حمد ده مرتبه سور «ت] آنزلناه» می‌خواند 
و باید «هاء» «ایا آنزلناه» را ظاهر کند «1» و قرائتش درست باشد, و بعد 
از سلام بگوید: 

اللَهم صلّ علی محشد و آل محقّد و ابعث ثوایها اٍلی قبر فلان و به جای 
فلا 4 آستم میت را نویر هار قذاند امه ان میتی ند که‌تفان را ان 
برای او کرده, و اگر تبرعا بدون پول گرفتن کرده؛ نیت سّت می‌کند. و اگر 
به قصد گرفتن پول می‌کند باید که خود را اجاره دهد و وجه را معیّن کند و 
صیغه بخواند با مراعات سایر شروط اجاره چنانکه در نماز استیجار و ح 
استیجار ضی کند, و بعد از تحقق اجاره در نیت قصد 9 کند به این 
طریق که: دو رکعت نماز وحشت به طریق متعارف می‌گزارم از برای 
هدبه فلان‌:شت که تر من ,واحب اش قریه الی اللمدی اکر طهارت دا شنه 
باشد وضوء پا غسل را از برای آن به نت واجب می‌سازد مثل نماز صبح, ۰ و 
اگر به قصد پول آن نماز را به عمل آورد بدون اجاره آن نماز باطل است و 
یحو تفای نمی رود ربق تفاي ال عاها ی بر عنشی, کم ففل مرا نی 
تا نمی اسالد: 


سوال شعج [373]: 


اشاره 


۳ : ۰ 
ران پیج میت چقدر است؟ و چه نحو می‌شود <2»! 


جواب: 


پارچه‌ای را که عرضش یک وجب و نیم و طولش لا اقل هفت وجب باشد 
سرش را بشکافند و بر کمر میت بندند و پنبة بسیار بر دبر و فرج میت 
گذارند. و سر دیگر پارچه را از میان پاهای او دراورد و از زير انچه بر 
کمرش بسته بیرون آورند و محکم بکشند که دبر و فرج رآ که پنبه بر آن 
محکم بیندند و بپیچند تا به زانوها, و به هر جا که منتهی شود سرش را در 
انچه پیچیده فرو برند. 


(1) الف, ب و ج: گرداند, ه: سازد. ۱ 
(2) در نسخء ه به جای «می‌شود» (باید کرد) امده است. 


سوال شعد [374]: 


اشاره 


فی‌تننود که ستر را خر اتب رف فقهآن يت را غسل ذهند؟ 


جواب: 


اشکال زاره و در آنت:را مضاف کند درست نیست علی الأقرب. 


سوال شعه [375]: 


اشاره 


زوجین که هبه به همدیگر نمایند بدون عوض, در آن؛ رجوع می‌توانند کرد؟ 


جواب: 


نمی‌توانند, با استجماع شرائط الصحة علی الأشهر الأظهر. 


سوال شعو [376]: 


اشاره 


در عالم رقیا که روح؛ مشاهده بلاد بعیده هو تضا نده آپا از جسم مفارقت 
می‌کند يا نه؟ 


جواب: 


سوال شعز [377]: 


اشاره 


۲ ‌ 
پدر می‌تواند که بعضصی از اولاد حود را جبر | بی‌ارت نماید! 


جواب: 


نمی‌تواند, تلم الأشهر الأظهر, نظر به استصحاب و عمومات مویده به 
خصوص صحیحة سعد بن سعد از حضرت امام رضا علیه السلام «» و 
قول به جواز شاذ است و مستندش ضعیف السند « و بر تقدیر صخّت 
حملش بر خصوص مورد محتمل است, بلی هرگاه وصیّت کند که مجموع 


تر که را به باقی ورته دهند آن فرزند از حصهة ثلث محروم می‌شود علی 
الأقوی, و الله العالم. 


سوال شعح [378]: 


اشاره 


غشال اگر با ورثه ادعای اجرت غسل کند, چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه غسل را به قصد گرفتن اجرت دهد به این معنی که اگر چیزی به او 
ند هند- خواه معین و خواه نامعین- غسل نخواهد داد, در این 


(1) وسائل الشیعة: 19/ 424 حدیث 1. 

(2) وسائل الشیعة: 19/ 424 حدیت 2. 
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صورت اجرت حرام است بالاجماع و غسل باطل است علی الأشهر الأظهر. 
و اگر به قصد تبرع برای خدا غسل دهد و منظورش گرفتن چیزی نباشد 
2 و اگر وارث يا غیر او چیزی از خود به او دهند به 
ار 
هار فسال موه وا ای و ارتا ین اه تفا یدنه اخرت میهد تاه 
شراتط صخت اجاره از صیغه و غیرها ضرری ندارد و غسلش صحیح و 
مستخقن همان آخوت‌ سس شود علی الا فرب: حصو‌ضا دز ور نی که: کی نه 
هم رسد که تبژعا غسل دهد لکن اجرت را از مال یتیم و غایب ندهند و به 
ی وک ی و ی بو م2 
به عنوان شکر به ازاء آن مال متوقع به عمل آورد. 1 مثلا می‌گوید که: «لله 
علیت هکذا» کهاکر از فرته با دفستان قلان میت هزار دار آمروز ته هن 
برسد به شکرانة آن, آن میّت را به سه غسل ,: به طریق معهود غسل دهم 
قربة الی اللّه. 

و از آنچه کفتیخ جعلوم شند که سل اکتر مرو کان‌خالی ار اشکال تیست: و 
حمتتی .تیار بر نها که سوفوت اشت بر .خن سای ویرا. که. ار 
مرده‌شویان بدون اجازه می‌شویند و از برای خدا نمی‌شویند, بلکه به قصد 
گرفتن پول و رخت مرده می‌شویند. و علامتش آن است که بعد از شستن 
در باب اجرت گفتگو می‌کنند و اشکال مخصوص به غسل و نماز است که 
ذر انها نیت قربت شرط است,؛ و خلاف سید ۱۳00 
غسل ضعیف است «1» و مع ذلک گرفتن اجرت را او نیز حرام می‌داند 
<2». 


(1)مقناح الکرافه: 1 327 (از مظریات. نید مرکضی رخمه الله دم 
وجوب نیت و تسمیه در غسل میت را نقل کرده است). 

(2) جامع المقاصد: 4/ 36, حدائق الناضرة: 18/ 212, مفتاح الکرامه: 4/ 
2, جواهر الکلام:  ..‏ ۱ 

92 1921 لا زم به یاداوری است که: از سید مرتضی رحمه الله نقل 


کرده‌اند که ایشان بر خلاف مشهور اخذ اجرت را جایز دانسته است. 
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و اما غیر از نماز و واجبات غسل از سایر امور متعلقه به تجهیز میت مثل 
ازالة نجاست و کفن کردن و دفن نمودن, پس موافق مشهور نیز حرام 
است اآخذ اجرت بر آنها و حکم به تحریم اشکال دارد, مگر آنکه اجماعی 
باشد, لکن بر تقدیر حرمت ضرری به صحّت آنها ندارد هرگاه صحیح به 
عمل آمده باشد و آخذ اجرت بر خصوص مستحبات مثل تلیین ۰1 اصابع و 
شستن ترقوه صدر و مستحبات کفن مثل عمامه و ران‌پیج و پستان بند و 
قبر را زیاده بر قدر واجب کندن- مثلاء ضرری ندارد, و الله العا 


سوال شعط [379]: 


اشاره 


هرگاه میتی را بدون غسل و کفن و نماز دفن کرده باشند, یا بعد از دفن 
معلوم شود که بر دست راست رو به قبله دفن نشده است چه باید کرد؟ 


جواب: 


نماز را بر سر قبرش می‌کنند بالاجماع, و هرگاه ظنْ غالب به هم رسد که 
از هم پاشیده, يا به حرکت دادن از هم خواهد پاشید حرکت ندهند و بر حال 
انها شده باشد از روی عمد يا سهو, و اما در صورت سقوط تکلیف قبل از 
دفن پس اظهر عدم جواز است. و الله العالم. 


سوال شف [380]: 


اشاره 


می‌گویند: کسانی که در عالم ارواح با هم آشنا بوده‌اند در اين عالم نیز 
آشنا می‌با شند و کسانی که ون ان عالم از هم متنفر «<2» بودهاند در این 
صخبت فی‌دار ده کاهن ای هم ی ری ۱۸ 


(1) یعنی نرم کردن, نرم گردانیدن. 
(3) 4 الف: متفژقند. 


جواب: 


شاید در آن عالم نیز چنین بوده‌اند: یا اختلاف حال در این عالم به سبب 
عروض عوایق جسمانیه و علایق شهوانیه باشد و حدیت. «الاأرواح 
مجئده فما تعارف منها ایتلف, و ما تناکر منها اختلف» «1» شاید بنا بر این 

باشد که با قطع از علایق و ۱ مایل , به مقتضای آن عالم ۳ 
چنانکه نظیرش در اقرايٍ هم است _ به توپد و ریوییت داز روز الست و 
همچنین در آبة شریفه : : الحبیثاث / ینیر" 3 ن للحبیثات 2 می‌توان 
گفت. 





سوال شفا [381]: 


اشاره 


نزول قرآن در عرض چند سال [طول] کشید؟ و اگر : به قاعدة عمر حضرت 
پیغمبر صلی الله علیه و اله و سلم بوده, پس اک تراقه کمن .من‌تموه 
می‌بایست که آیات دیگر نازل شود ق ار تال می‌ شد قرآن ناتمام می‌بود؟ 


جواب: 


نزول قرآن در عرض مدت بیست و سه سال که ایام بعثت بود وقوع پافت 
و مجموع عمر شریف آن حضرت شصت و سه سال بود «3» بنابر اشهر 
اظهر 


اگر را با مگر تزویج کردند تولد شد «4» از ایشان «کاشکی» نام 


سوال شفب [382]: 


اشاره 


در مراجعت از سفر چون به حد ترخص رسند, در نماز و روزه چه کنند 
هرگاه چند زوز دز. آنجا توقف نمایند؟ 


جواب: 


تناق ی کنو با بر اهر احافزم.و اخفط ان انست. که ماداهی که در آنجا 


بمانند بدون قصد اقامت. جمع بین القصر و الاتمام نمایند و روزه گیرند و 
بعد از ان قضا نمایند. 


سوال شفج [383]: 


فده 
هرگاه مسافر از محل قصد اقامه اراد دو فرسخ یا 


۱ 
(2) نور (24): 26. 

(3) ه: باشد. 

(4) الف, ب» حج: یافت. 

اس هار۳ 


جواب: 


بعد از اتمام اقامة عشره؛ را 
به محل اقامه ضرر ندارد, و حکم تسه ای و 
خصوصا چون جزم «1» داشته باشد که بعد از این در محل اقامة اول, پا 
در اثنای ان مسافت- که می‌رود- اقامة عشره نیز کند, و اگر به قصد چهار 
فرسخ یا بیشتر رود و عازم باشد 7 همان روز هرچند که اتفاقا از 
برای او میسٌر نشود و بعد از چند روز دیگر برگردد, در این صورت قصر 
می‌کند بلا خلاف, و اگر منظورش عود در همان روز نباشد. لکن قواطع 
سفر مانند رسیدن به وطن پا قصد اقامة عشره در آن اثنا از برای او 
شاشم نیزر عصر کنهعلی ال ره و جمع سنن القر و ااتماخ تماید. علی 
ااحوظر و االه | لعالم: 


سوال شفد [384]: 


اشاره 


گاه کسی حیوانی را در مرض تصدق کند و گوشتش را به فقراء داده و 
# باقی مانده که آن شخص بمیرد و کفن نداشته باشد, آپا می‌توان 
که آن پوست را فروخت و به مصرف کفنش رسانید یا نه؟ 


جواب: 


اگر آن تصدّق به محض تبرع و خیرات متعارفه باشد- هرچند که بر دور 
بیمار گردانیده باشند- ضرر ندارد و پوستش از ملکیّت آن شخص بیرون 
نرفته است و همچنین هرگاه نذر کند که گوشت آن را تصدق کند, و اگر 
نذر کرده است که مجموع حیوان را تصدذق کند پوست را نیز باید تصذق 
نمود 899 مصرف کفن نمی‌توان رسانید هرچند که صاحبش فقیر باشد, 
لکن اگر وارئش فقیر باشد جایز است که پوست را بر او تصدّق کنند و او 
را به مصرف میّت برساند به شرطی که آن صدقه بر وارث ثت حلال باشد, و 
اللّه العالم. 


(1) 0 عزم. 


سوال شفه [385]: 


اشاره 


۳ 2 2 ارحص وت تیتا ی 0 ا نت اه لام 
می‌روند, لکن مسائل واجبه و قرائت ت نماز را نمی‌دانتد و در بی تحصیل آتها 
هم نیستند, آیا توابی دارد یا نه؟ 


جواب: 


در صحت مستحبات با ترک واجبات خصوصا تحصیل اصول دین و واجبات 
نماز اشکال «1» و خلاف عظیم هست و بر تقدیر صخت به انها رفع 
استحقاق عقاب و عذاب بر ترک واجب نمی‌شود و امر قیامت و تفصّل 
ات ایس رد انیت صرار در سا سم سس 2 


«2» است. 


سوال شفو [386]: 


اشاره 


ابا کیت ک‌ماند را دی رکفت ارو مه کاه کاهن تک کید خاخل ار 
الضات مت ٩‏ 


جواب: 


داخل است به این معنی که مستحق عقاب است و مشغول الذمة به 
قضای نماز «3» قضادار هست. 


سوال شفز [387]: 


اشاره 


هرگاه کسی قرائتش درست نباشد و حروف را از مخارح ادا نکند, لکن در 
سعی تحصیل آن باشد و هرگاه مشغول قضای نمازهای سابق باشد «4» و 
عمرش وفا نکند چه نحو می‌شود؟ 


جواب: 


هد از خصخیه فر امه و علم مسانل ماه هه اوانسا تفلیه ممد حای 
الشر انظ ۶ ندم یی واسظه با بامانطه با. مانط. غادله بای فمشغول فصا 
و 


(1) ه: اشکال وارد. 
(2) الروم (30): 10, کافی: 2/ 67- 71, وسائل الشیعة: 15/ 216 باب 
13 


الصا 
(4) الف: شود. 

مقامع الفضل, 1 ص: 27 

رام اند ارنکاب سحوات باه فسات سم را قل ار نو 
اوقات <1, و بنابر تور آظهر قضاأ واجب موسع است و به فور به عمل 
رتست مد کر انست, لکن هرکاه عمرش. مدا نکند از استحعاق غفان 
پبر ون تمی‌اید و بان وضیت کند که.بعد از آوبه تیانت اه فضا کنند, , هر چند 
که به استیجار باشد و هرگاه کوتاهی در قضا نکرده فوت شود و کسی به 
هم نرسد که از برای او قضا نماید <2» ظاهر | عقابی بر او نباشد, ان شاء 
اللّه تعالی, و اللّه العالم: 


سوال شفح [388]: 


اشاره 


هرگاه کسی چند مرتبه توبه را «3» بشکند و باز توبه کند توبه‌اش قبول 
می‌شود يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه با شرایط به عمل آورد مقبول ی ی 


سوال شفط [389]: 


اشاره 


هرگاه کسی شراب يا مسکر دیگر بخورد. لکن بفهمد که چه می‌گوید در آن 
بیرون رود قضا بر او هست يا نه؟ و قبل از توبه تا چند وقت نمازش قبول 


جواب: 


هرگاه نماز را با شرایط صخّت در حال فهم و شعور به عمل آورده صحیح 
است. به این معنی که مسقط وجوب قضا و استحقاق عقاب است. لکن تا 
چهل روز نمازهای او مقبول درگاه اله نمی‌گردد «4», چنانکه در اخبار وارد 
است «5», مگر انکه توبه کند که نمازهای بعد از توبه صحیح و مقبول 
می‌شود, و اینها در صورتی است که عالم باشد به تحریم مسکر و داند که 
آنچه را مي‌خورد از جنس مسکر است هرچند که او را بالفعل مست نکند 


(1) حدائق الناضرة: 6/ 337. 

(2) الف, ب, ج: کند. 

(3) در نسخه ب به جای «را» (کند) آمده است. 

(4) الف, ب, ج: نمی ‌ شود. 

(5) خصال شیخ صدوق: 2/ 32, بحار الانوار: 10/ 110. 

مقامع الفضل, ج1, ص: : 3068 

یا امتزاج به چیزی دیگر و بدون ضرورت و تقیّه آن را بخورد و هرگاه نماز 
را در آن حال ترک نموده تا وقتش بیرون رفته قضای آن واجب و لازم 
است هرگاه نماز واجب قضادار باشد. 


سوال شص [390]: 


اشاره 


در میان دود و غبار نماز کردن چه صورت دارد؟ 


جواب: 


ضرر ندارد اگر باعث خلل واجبات نماز نشود «1». 


سوال شصا [391]: 


اشاره 


آیا نزد شما تعیین سوره بعد از حمد در نماز واجب است با نه؟ و هرگاه 
«بسم الله» قبل از تعیین سوره خوانده باشد لا زم است که بسم اللّه را 
اعاده نماید يا نه؟ و هرگاه بدون قصد سوره خوانده و از نصف گذشته یا 
شروع در سورة «توحید» و «جحد» نموده چه کند؟ 


جواب: 


چون بسم اللّه جزء هر سوره است سوای سورة «براءة» به اجماع امامیه 
و قرائت سورء کامله در نماز فریضه با وسعت وقت و اختیار واجب است 
بتایر آشتهر اظیه و اجزاء مشترکه متعیّن نمی‌گردند مگر به تعیین به قصد 
و نیّت, يا نظر به عادت, بنابراينها هرگاه بسم اللّه را به قصد سورة معیّنه 
تیه قرو در شون یر شعاد کنو شنم آلاه آن سره نخوانده, پس 
سورة کامله قرائت ننموده و در عهدة تکلیف به قرائت سورة تامه باقی 
مانده, پس واجب است که برگردد و بعد از تعیین؛ بسم اللّه گوید و سوره 
بخواند هرچند که آن سوره را که از نصف گذشته پا 
سورة «توحید» و «جحد» بوده, و آنچه فقهاء فرموده‌اند که در این سه 
موضع رجوع نمی‌توان نمود مگر در روز جمعه به سورة «جمعه» و 
«منافقین». 

مقصودشان آن است که: هرگاه با قصد خوانده باشد لکن نمی‌دانسته که 
آن روز جمعه است. و اگر سهوا بدون قصد تعیین سوره خوانده و به 


خاطرش 


(1) الف, ب, ج: نگردد. 

مقامه الفصل: 1ص 309 

نیامده تا داخل رکوع شده ضرر ندارد و حکمش حکم کسی است که هیچ 
سوره نخوانده و هیچ قرائت ت نکرده است سهوا تا از محلش گذشته است و 
نمازش صحیح است با دو سجدة سهو علی الأشهر الأظهر. 


تغال شب [3821]: 


اشاره 


حصِة دیگران چه نحو خواهد شد؟ 


جواب: 


هرگاه معتق موسر باشد. یا مرادش از عتق اضرار به شریک بوده ۱ 7 
بنده آزاد می‌گردد و قیمت حطْه شریک در مه معتق تعلق می‌گیرد علی 
الاشفر الاظهر: 

و مراد به موسر در اینجا کسی است که به علاوة مستثنیات مدیون مالک 
قیمت حضُه شریک باشد علی الاقرب, و بعضی در اینجا اقتصار بر استثناء 
قوت یک شبانه‌روز نموده‌اند «1» و طریق احتیاط واضح است و وقت 
انعتاق جمیع نزد اداء حضَهُ شریک است علی الاقوی. 

باشد با فص فربت که محر است در غتی مطلفا, یه احهاع کل عایاء 


سوال شصح [393]: 


اشاره 


هرگاه کسی خواهد که وضوء يا غسل واجب به نیت سّت سازد به سبب 
آن که قبل از وقت باشد و مشغول الذمة به طهارت واجب نباشد؛ سهوا 
نت واجب کند, به ان طهارت نماز می‌توان کرد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه سهوا بر زبانش نیت وجوب جاری شده و می‌دانسته است که به 
عنوان سئّت می‌سازد. در این صورت طهارتش صحیح است و نماز واجب 
هم می‌تواند کرد, زیرا که اعتبار در نیت بر دل است نه بر زبان. و اکّر در 
دل آن را به قصد وجوب به عمل اورده, هرچند که بر زبانش سئّت جاری 
نتم باشد اه 


1 انم الععاصد: 5 12 
ات ار سا ی 


سوال شصد [394]: 


اشاره 


تاد ها ها موم در مار مت قصه وجوت کندر با تا فریت ؟ 


جواب: 


جمیع واجبات متعلقه به تجهیز میت مثل غسل دادن و کفن کردن و نماز 
خزاردن و دقن نمودن همه واجبات؛ کفائیه‌اند. 

و معنی واجب کفائیه آن است که واجب است بر هر کس که عالم بر آن و 
قر و ل اساعر سای اس کر ای ی 
از حصول از گردن مکلفین ساقط می‌گردد. و اگر به عمل نیاید از گردن 
ساخط نمی‌شود و همکن اسف که:مضتعل را به انصام ترشا ند 
در آثناء بمیرد. يا به عذر شرعی, يا غیر شرعی آن را قطع نماید. پس 
همگی از امام و مأمومین باید به نت وچوب به عمل آورند حثّی کسی که 
قبل از تکبیر اخر به امام ملحق شود و الله العالم. 


سوال شصه [395]: 


اشاره 


با ۰ 
نماز وحشت را به جماعت می‌توان گزارد پا نه؟ 


جواب: 


هرگاه خود را به اجاره داده است يا نذر کرده است.- چنانچه در غسل میت 

گذشت- که "۳ وحشت کند مانع ندارد., زیرا که: در این وقت آن نماز 

واجب است و به نیت وجوب می‌گزارد, و اگر به نیت تبزع می‌کند به 

جماعت نمی شود, زیرا که در این وقت 11 7 

نزد شیعه به جماعت نمی‌توان کرد, مگر در چند موضع: 

اول: فریضهة معاده یعنی هرگاه کسی نماز واجب را منفرد کرده باشد و 

بعد از آن جماعتی در آن نماز منعقد شود, منفرد می‌تواند که نماز خود را 

به عنوان سئت به جماعت اعاده کند, خواه آن منفرد دا موه باشد با امام. 

دویم. نماز استسقاء یعنی طلب باران و در این دو موضع خلافی 

نیست <1». 

سیم ؛ : نماز عید فطر و آضحی در زمان غیبت امام علیه السّلام که بنابر 
شهر آظهر سنت است و بعضی حرام می‌دانند 2 و قول نادری به 

وجوب آن هست <«3». 


چهارم: نماز عید غذیر ند شیاه عفید و آبی. الا حایین رخممها الله «<4». 


سوال شصو [396]: 


اشاره 


هرگاه کسی غسل کند و به سبب سرما اندک حرکتی در بدنش به هم رسد 


جواب: 


هرگاه مظه ضرر نداشته باشد ضرر ندارد و اندی حرکت داخل ضرر و 
0[ آن قدر سرما خوردن و لرزیدن شود که 
أنّ شخص به حسب عادت متحشّل آن نمی‌تواند شد, نظر , به عادت خود, پا 
قول صاحب وقوف هرچند کافر یا فاسق باشد. در این صورت غسل از او 
ساقط است و اگر غسل کند باطل است.- هرچند که اتفاقا به او ضرر 
نرساند- و باید تیمّم نماید. 


شوال شضر [397]: 


اشاره 


چون در بلاد اسلام مرده‌ای یابند که بعضی از اعضایش را حیوان خورده و 
معلوم نیست که زن است يا مرد, در تجهیزات او چه کنند؟ 


جواب: 


تیاب با چشم پوشیده دهد علی الاحوط و بعضی نامحرم را تیمم می‌دهند و 


(1) ذخيرة المعاد: 389, كفاية الاحکام: 28. 

(2) ذخيرة المعاد: 319. 

(3) مراجعه شود به كفاية الأحکام: 21, ذخيرة المعاد: 318. 

(4) مقنعه شیخ مفید: 203 و 204, کافی ابو الصلاح: 160. 

توضیح: همانطوری که در جواهر الکلام: 13/ 144 امده است کلام شیخ 
مفید صریح نیست بلکه از ظاهرش چنین استفاده می‌ شود. 
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است و الا او را برهنه غعسل می د هند؛ چنانکه در صورت علم و اختیار 
نامحرم صغیر را در سن مذکور غسل می‌د هند. 


سوال شصح [398]: 


اشاره 


مالکش چه لازم می‌اید؟ 


جواب: 


هرگاه از مالک زمین عدم رضا ظاهر نشود به اینکه به زبان اظهار کند. یا 
فعلی کند که دال بر منع باشد, مثل باغ و زراعت و قرار دادن حایل از 
دیوار و پرچین . .رو امثال_ اینها و چرا کردن حیوان در آنجا متعارف باشد 
ضرری ندارد, و ال پس اگر صاحب حیوان در محافظت آن, تقصیر کرده 
«1» باشد ضامن قیمت المثل فاکول ان عتوان می‌شود و الا فلاء و علی 
تقدیر ضرر به گوشت و شیر نمی‌رسد- علی الظاهر- و احوط آن است 
که صاحب زمین را راضی : نماید نظر , به محاکمءة حضرت سلیمان- علی نبینا 
و آله و علیه السلام- در حکایت نفش اغنام 2 


سوال شصط [399]: 


اشاره 


هرگاه مردی به سفر رود و خبر مرگش برسد, پس زنش شوهر کند و 
شوهر اولش پیدا شود چه باید کرد؟ 


جواب: 


بر شوهر تاه حرام می یبود شوهر اوّل تزفیت رت و اگر ثانی دخول 
کردم است بر او حرام موبد می‌گردد و باید از دخول ثانی عذه بگیرد و بعد 
از عذه از برای شوهر اوّل حلال می‌ شود. 


سوّال ت [400]: 


اشاره 


اگر کسی در جائی ملکی داشته باشتد لک در ان مطاقا توطرن نکرده چون 
در سفر به انجا رسد نماز را چه کند؟ 


جواب: 


(1) در نسخه الف, ب, ج به جای «کرده باشد» (کند) آمده اسنت: 


2( مراجعه شود به مجمع البیان: 19/۵4 (جز ء 17 تفسیر نور الثقلین: 3 
1- 444. 


و ایا تا اه 


سوال تا [401]: 


اشاره 


هن قال لا اله الا الله فلعته الملانوه چه معتی دار و؟ 


جواب: 


بر تقدیر صعت عبارت. محتمل سه معنی می‌باشد: 

اوّل آنکه: به رفع (اللّه) و (من) استفهام انکاری باشد. یعنی: کیست که 
کام ظن ۱ الصا لاه وید وه ان سس ون سا اگم و و مدای ]رن 
است که چنین کسی به هم نمی‌رسد. ٍ 

ونم آنکب با وفع لاله استهام حقیفی باشد و‌هراد از ان کی امد که 
در حضور او مومنی را غیبت کنند و او رد ان غیبت ننموده, بلکه از روی 
1[ چنانکه شیوة خر صالح 
است- نب کلم ند با انسفقار و مهم ام مه هر سر دصر شترد 
حال آن موّمن نماید و ز جمله مغتابین شود. 

سیم آنکه: (اللّه) به کسر (هاء) باشد, خواه به کسر آن تکلّم شود یا 
موقوف علیه , به ن کف مود و مرآه از ان لااهی باشد- یعنی بازی‌کن و 
هرزه‌گرد- و ۳ این تقدیر؛ ۳ مناسبت ندارد و شایر_ مصخف ۳ 
وا 
چنانکه در. آبات شریفه ما کت تبغ «1» و یدْع الذاع «2» و دَعُوء الذاع اذا 
دعان «3» .. و امثال آنها است. يا به جهت الغاز, چنانکه در ان نع 
است 

ای و وان سار 
این مها نی الب در 


(1) کهف (18): 64. 

(2) القمر (54): 6. 

(3) البقرة (2): 186. 

فقاهم العضال: 374 


سوال تب [402]: 


اشاره 


اذا اوقت. الرعل. العتتی: ه. الختی الاتی. وجتب الفسل-غلی, الختتی: دون 


الرجل و الانثی چه معنی دارد؟ 


جواب: 


یعنی هرگاه مردی دخول کند در فرج خنثای مشکل و آن خنثای مشکل 
خنثی جنب شده جزما و نظر به عدم ظهور رجولیت, يا انوئیت او, فاعل یا 
مفعول او جنب نمی‌شود مگر به انزال و اگر جماع در دبر خنثی شود غسل 
بر فاعل نیز واجب می‌شود. علی الاقرب. 


سوال تج [403]: 


اشاره 


اگر کسی زن شوهردار را دخول کند بی‌عقد یا با عقد, یا بی‌شوهر را بدون 
عقد, آیا می‌تواند که او را بعد از آن بگیرد؟ و اگر ذکر را بر سر فرجش 
گذاشته لیکن دخول نکرده است. چه حکم ۳1 در نکاح؟ و به آن زنا 
متحفّق می‌شود يا نه؟ و بر تقدیری که زنا به شوهردار کند توبة او قبول 
می‌شود يا نه و توب او موقوف به رضای شوهر است يا نه؟ و به آن سبب 
چیزی از مهر کم می‌شود يا نه؟ و بر زانی مهر لازم می‌اید يا نه؟ و غسل و 
عبادت زانی قبل از توبه صحیح است با نه؟ و عرقش قبل از غسل نجس 
است يا نه؟ و اگر حدّ بر او جاری شود عقاب اخروی از او ساقط می‌شود 
یا نه؟ و بر فرض عدم سقوط فايدة حدّ چه خواهد بود؟ و اگر توبه نکرده 
تمیرد.کبادنش. در آن ایام چه ضورت دارد؟ 


جواب: 


این تتخال متضفن سین مسا له آرزت؛ 

اول: دخول به زن شوهردار بدون عقد, هرگاه داند که او شوهردار است و 
دخول به زن شوهردار حرام است زنا خواهد بود و ان زن بر او حرام موَبد 
می‌ شود یعنی: هر چند شوهرش طلاق دهد یا بمیرد زانی نمی‌تواند که او را 
بگیرد- نظر به اجماعی که سید مرتضی رحمه ال در «انتصار» نقل 
فرموده «1»- و اگر 


(1) الانتصار: 106. 
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نداند که شوهردار است بلکه او را اشتباه کرده باشد به زن خود, يا کنیز 
خود, پا نداند که دخول به شوهردار حرام است- و این احتمال دربارة او 
برود و اذعای اینها را کند- خد .ریا از آه ساقظ می‌ نود ه در تانید رین 
اشکال به هم می‌رسد و عدم حرمت مقتضای اصل است و مخرجش 
معلوم نیست و احوط اجتناب است. و زن در عدَةّ رجعیه و در مدت متعه؛ 
حکمش حکم ذات البعل است در تأبید تحریم هرگاه زنا به او شود, و در زنا 
به مملوکة موطوئهة مالک اشکال است و آقوی عدم تحریم عقد است, و 
کر دی ی 
هرد کور کماشد لک مفات و مضاعه و هار نم و خطافه لا 
و عدة متعه و شبهه و مذت استبراء در این صور زنا به او موجب تحریم 
ابدی تمی‌تلنخ رت لین الا فرته یر وه او به زانی جایز است مطلقا علی 
الأظهر. 

و بعضی شرط کرده‌اند که: مشهور به زنا نباشد و جمعی «1» دیگر شرط 
کرته‌اند کم سم کنضبه آیکه خی اه زاجه ابم فعل اند اه تال کید 
و استغفار نماید «2». 

دویم: : هرگاه کسی عقد کند زنی را که در عَدْةْ دیگری باشد عقدش باطل 
است بلا خلاف. , پس اگر در حین عقد دانسته که آن زن در عدّه است و 
۳ ۱ ۱ ی 2۳۳ 
هرچند که به او دخول نکرده باشد- به اجماع علماء. 

و اگر نمی‌دانسته که در عذه است. يا نمی‌دانسته که عقد معتدذه حرام 
است و این احتمال در شان او برود و او نیز ادعا کند, عقدش نیز باطل 
ار ی رس را 
دخول کرده باشد 


(1) الف: ب :۰ بعضی. 

(2) کفاية الاحکام: 165. 
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که نیز محزم ابدی ی کرگان به اتفاق علماء و همچنین هرگاه دخول بعد از 
عذه واقع شده باشد «<1»- علی المشهور الصحیح- نظر , به اطلاق النصوص 
«2» و فتاوی «3». 

سفن هید اور «متصالی » کم فرمودمن اس یه دم یی سر پم در 
این صورت «4» و صاحب کفایه- بعد از نقل کلام او فرموده است- که: لا 
اعلم فی الرواية و لا لغیره تصریحا بما ذکره «<۵». 

آقول: نقله الصیمری رحمه الله عن اين فهد و استجوده- ثم قال: لا ری ۳ 
ادریس قید الدخول بکونه فی العذة, فیحمل اطلاق غیره علیه «6». انتهی, 
فلیلاحظ و لیتأمْل. 

فص رفی کشت مان ان که وا مرو وهی ماش ور علمه ول نی 
تحریم, يا نه, لیکن هرگاه عقد واقع شود بعد از وفاتی که هنوز معلوم زن 
نشده باشد پس اظهر عدم تحریم است, زیرا| که عذه وفات بعد از علم 
است. 

و همچنین فرقی نیست در آنکه آن شخص خود عاقد باشد, يا عقد به اذن 
او شده باشد, ِِ عدذة رجعیه باشد یا بائن؛ مثل عدذة طلاق بائن؛ یا عدذة 
وفات؛ یا تمنع, یا وطی شبهه, هرد آیام استبراة اشکال: اشت.ه اطظهن غذم 
است. 

۵ واه عفد وا تم باشد با ستقظعر: ور تحلیل اشعال اسشتنه آظهر غرم 
است و همچنین دخول با شبهه در موضوع, يا با ذهول از عقد خصوصا بعد 
از عدذه فقخل اشکال است و تحریمش مقتضای عموم است. 


(1) در نسخه الف, ب, ح به جای «شده باشد» (شود) آمده است. 

(2) وسائل الشیعة: 20/ 449- 457 باب 17. 

(3) شرائع الاسلام: 2/ 291, شرح لمعه: 5/ 197 و 198. 

(4) مسالک الأفهام: 7/ 337. 

(5) کفاية الاحکام: 165. 

(6( غابة المرام صیمری. من 
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و هرگاه عقد کند شوهردار را عقدش باطل است باجماع و اخبار «1», پس 
اگر دانسته که شوهردار است و عقد شوهردار حرام است پا ندانسته لکن 
دخول به او کرده در این صور نیزر حرام موّبد خواهد بود مثل معتده- بنابر 
مشهور و آظهر- نظر به اطلاق موئقة ادیم بن الحرٌ «2» و دو موثقة زراره 
«3» و قوبة زراره «4» و معتبره ابن بکیر «5» و مرفوعءة احمد ابن محمد 


« و کالصحیح علی بن جعفر از غیر طریق حمیری «7» و محقّق 
سبزواری در «کفایه» ان را ملحق به صحیح نموده «8» و از جهت قیاس 
بر معتده به طریق اولویت <9». 

و بعضی حرام موبد نمی‌دانند به اعتبار اصالت حلیت و ضعف آدل تحریم 
نظر به ضعف سند اخبار مذکوره و عدم ثبوت علت بودن زوجیت در معتذه 
بعلاوة صحیحه عبد الرحمن بن الحجاح «10». 

در از یادا قدیب» ن اخزسن کفته نم علم الاخیر آ یراجعها؟ قال: «لا 
حتی ینقضی عدتها» «11». و فی بعض النسخ, بدل | پراجعها, أ یتزجها. و 
علی 


(1) وسائل الشیعة: ۸20 446- 449. 

(2) تهذیب الاحکام: 7/ 305 حدیت 29, وسائل الشیعة: 20/ 446 حدیت 
26055 

(3) من لا یحضره الفقیه: 3/ 355 حدیث 3 (با دو سند موثق نزد مولف 
نقل شده است). وسائل الشيعة: 

0 447 و 448 حدیث 26060. 

(4) تهذیب الاحکام: 7/ 489 حدیت 1963, وسائل الشیعتة: 20 448 
حدیث 26061. 

(5) تهذیب الاحعام: 7/ 489 حدیتث 1962, وسائل الشیعة: 20/ 448 
حدیت 26060. 

(6) کافی: 5/ 429 حدیتث 11, تهذیب الاحکام: 7/ 305 حدیت 28, وسائل 
الشیعة: 20/ 449 حدیث 26064. 

(7) مسائل علی بن جعفر: 109 حدیث 17 وسائل الشیعة: ۸20 456 
(8) کفاية الاحکام: 165. 

(9) جامع المقاصد: 12/ 1 31. 

(10) کشف اللثام: 2 37. 

(11) تهذیب الاحکام 7/ 477 حدیث 123, استبصار: 3/ 188 حدیث 684 
وسائل الشیعة: 20/ 446 حدیث 26057. 
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الأْوّل: المراد بعقد جدید. 

و ظاهر صحیحه دیگر عبد الرحمن مذکور؛ که در آخرشن چنینر مذکور است.؛ 
فقال فا احف‌له آن بر #خما خی شک رها غیری» 1 مکر آنکض با عام 
به موضوع و حکم دخول کرده باشد, زیرا که در اين صورت زانی خواهد بود 
و زنا به ذات البعل محژم ابدی است, به اعتبار اجماع منقول در «انتصار» 
از سید مرتضی «2» و در رسالء «عویصه» از شیخ مفید رحمه الله «3» و 


در «سراثئر» از ابن ادریس <4» و در «تنقیح» و در «شرح شرایع» شیخ 
مفلح صیمری «5» و به اعتبار روایتی که شیخ محدث حرّ- رحمة الله علیه- 
در «بدایه» نموده به این عبارت که: ۰ «روی ان من زنا بامراة لها بعل, او 
فی عدة رجعية حرمت علیه و لم تحل له ابدا» «6». 

و در فقه رضوی از آن حضرت روایت شده که: «من تزقح امرأة لها زوح 
دخل بها؛ آو لم تساه نی الم تنعل لماند 2( 

و فی موضع آخر منه: «و من زنی بذات بعل محصنا کان, آو غیر 


محصن, : 
از ۳9 ۳0 


>» 


(1) تهذیب الاحکام: 7/ 483 حدیثت 150, استبصار: 3/ 188 حدیت <685. 
(2) الانتصار: 106. 

(3) مصنفات شیخ مفید: 6/ 39 (مسائل العویص) مسألة 36. 

(4) سراثر ابن ادریس: 2/ 25<. 

(5) غاية المرام فی شرح شرائع الاسلام صیمری کتاب النکاح ذیل عبارت 
شرائع و لو زنا بذات بعل «عبارتش چنین است: و المشهور تحریمها موّبدا 
لا اعلم فیه خلافا و لو ادعی علیه المقداد رحمه الله فی شرح المختلف؛ 
الاجماع. 

(6) بداية الهدایة: 2/ 235 (نقل به معنی), توضیح: در بداية لفظ (روی) 
نیامده است و به عنوان فتوی متخذ از روایات نقل شده است نه خود 
روایت. 

(7) فقه الرضا علیه السلام: 243. 

(8) فقه الرضا علیه السلام: 278. 
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و ضعف سند خبر منجبر است به عمل اکثر, به علاوه اجماعات منقوله. 

و قال السید فی «الانتصار»- بعد ادعاء اجماع الطائفة المحقة علی 
الحرمة-: ان العامة قائلون بالحل متمسکین باصالة الاباحة, نم آجاب 
بالخروج عنها بالاجماع الذی ذکره- نم قال-: و قد ورد من طرق الشيعة فی 
حظر ما ذکرناه آخبار معروفة «1». 

و کذا المفید رحمه اللّه فی «العویصه» نسب الحرمة الی قول آل محمد 
صلّی اللّه علیه و آله و سلم «2», فلیفهم. 

و بعضی استا مرن میل کرده‌اند به عدم ره تحریم مطلقا «3» نظر به 
اطلاق صحیحتین مذکورتین و عدم تبوت اجماع مذکور و ضعف باقی ادله و 
استصحاب و آصالت حلیّت. 

و الأصح ما قلناه لأْنْ الاجماع المنقول سیما عن الفحول حچْة و مقبول, بل 
الصحیح ترجیحه علی الخبر الصحیح. 


و قولهم: (غير ثابت), قلنا: لا ندّعی الثبوت و الا صار معلوما لا منقولا , و بین 
التخنین ون و المونق :لین الاضج/ و کقا ان المونق ق خال عن شرط 
الایمان المعتبر اجماعا فکذا الحسن خال عن شرط العدالة المعتبر کذلک, و 
الفرق تحکم, بل الاحسن ترجیحه علی الحسن. 

و آما خبر زرارة الأخر, فلیس فیه من یتوقف فیه الا موسی بن بکر و هو 
فی غاية القوة. بل یقژب عدة من الثقات. اٍذ پیروی عنه کثیر| انیت عفر 
و صفوان بن یحیی و عبد الله : بن المغيرة «4» و عبد الله ؛ بن مسکان «5» 
و هم ممن نقل 


(1) الانتصار: 106. 

(2) مسائل العویص: 39 مساألة 36. 

(3) كفاية الاحکام: 166. 

(4) رجال الکشی: 2/ 830. 

(5) رجال الکشی: 2/ 673. 
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الشیخ الکشی رحمه اللّه اجماع العصابة علی تصحیح ما یصح عنهم «<1». 

و الظاهر من هده العبار ة: آثه اذا صح ح الطریق الی آحد هوّلاء حکم بصحة 
الخبر و لا یلتفت الی من وراءهم الی المعصوم علیه السْلام و قد اعتمد 
علی هذا کثیر من المتاخرین» منهم العلامة فی «المختلف» فی مساألة 
ظهور فسق امام الجماعة «2» و فی «فوائد الخلاصة» عند ذکر طریق 
الصدوق الی هی مریم «3» و منهم الشهید الاأول فی «شرح الارشاد» فی 
بیع الثمار «4»* و الثانی فی, «المسالک» فی حل آکل الغراب «5» و 
غی رهم مخ آن الشتخ .رحمه الله صلح فی «العذخ» بان (ابن آبی 1 
پروی الا عن نفت) <6» 2 الخبر فهو منجبر بعمل غیر واحد 
من الااحاد. 

و اما خبر عبد الرحمن «7» فمع شذوذه یمکن حمله علی جهل المرأة بحال 
نفسها- کما |ذا کان زوجها ولیّها و وکپلها, آو ثبت علیها خلوها من الزوج و 
علی ما |ذا لم یدخل بها- جمعا بین الادلة فیکون الباقی. 

قوله رل بها) بمعنی (علی) فان حروفٍ, الصلاة یقوم بعضها مقام بعض؛ 
کما صرحوا مهو ایا شک عملم جوا آحب» علی علی التحریم اذ لا قائل 
بتوقف الحل علی التحلیل لا وجوبا و لا ندبا, فتأمل. 

سیّم: به گذاشتن ذکر بر سر فرج «8 زنا متحقّق نمی‌گردد و غسل و مهر 
لا زم تیه آنق: لکن موجب گناه و ثبوت تفر یز ای خاد وت می‌ شود هرگاه نسبت 
به غیر 


(1) رجال الکشی: 2/ 673 و 830. 


(2) مختلف الشيعة: 3/ 1 7. 

(3) خلاصة الأْقوال (رجال العلامة الحلی) الفائدة الثامنة: 277. 

(4) غاية المراد فی شرح نکت الارشاد: 8 

(5) مسالک الأفهام: 2/ 193. 

(6) عذة الاصول: 1/ 386 و 387. 

(7) تهذیب الاحکام: 7/ 483 الحدیت 50, الاستبصار: 3/ 188 الحدیت 
5 کشف اللنام: ۸2 37. 

(8) ه: فرج بدون دخول. 
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محلله شده باشد. 

چهارم: قبول توب زانی موقوف بر راضی کردن شوهر نیست بلکه اظهار 

کردن- خصوصا به شوهر- خوب نیست., به تخصیص هر گاه مفسده بر اظهار 
مترئب شود و مستلزم اذیت و کدورت شوهر گردد, لکن دعا و استغفار کند 
و نیکی به شوهر نماید که آن شاء الله در قیامت به انها تلافی تقصیر خود 
نماید, و اگر داند که آن شوهر از اظهار ان باکی ندارد. شاید که ضرر 
پنجم: زن به زنا کردن بر شوهرش حرام نمی‌شود هرچند که اصرار بر آن 
نماید و توبه نکند- علی المشهور المنصور- و به آن سبب چیزی از مهرش 
کم نمی‌شوند لین الاشهر الاظمرب لکن هرگاه زانی جبرا به او زنا کند حذ 
زنا از زن ساقط می‌شود و مهر المثل بر ذمة زانی تابفت می‌گردد هرچند 
که شوهر نداشته باشد, و آن مهر مختصٌ زن است و به شوهرش چیزی از 
آن نمی ر سد, و غسل و عبادت زانی قبل از توبه صحیحم است هرگاه با 
شرایط صّت به عمل آرد, لکن مقبول درگاه اله نمی‌شود و فایدة صختش 
سقوط قضا است. 

شبشتم : جنب خواه مرد خواه زن هرگاه جنابتش از حلال باشد عرقش پاک 
است بلا خلاف؛ و هرگاه جنابتش از حرام باشد پس در طهارت 
عرقش پیش از غسل خلاف است. مشهور میان ن متأخرین طهارت است و 
مشهور میان قدماء نجاست, و از جملهة قائلین به به نجاست است شیح 
صدوق در «فقیه» <«<1» و 1۳ در «رساله» «2» و آبن جنید در «مختصر 
احمدی» «3» و شیخ 


(2) حدائق الناضرة: 5/ 214 نقل از رساله ابن بابویه. 
(3) حدائق الناضرخ: 5/ 214 نقل از مختصر احمدی. 


مفید رحمه الله در «مقنعه» «1» و شیخ طوسی در «خلاف» «2» و 


«نهایه» «3», و علامه در «مختلف» آن را نسبت به ابن براج داده «4». 

و صاحب معالم در «معالم» از ابن زهره نقل نموده که گفته است: اصحاب 
ما,الحاق کرده‌اند به نجاسات عرق ابل جلاله و جنب از حرام را «5» و از 
سلار نقل کرده که نجاست این دو تا را به اصحاب ما نسبت داده «6», و 
ضذو ق. آن: را فر سامالی» ان خمله ین آمامته مره 4 و اظفر 
نجاست است از جهت اجماعی که شیخ در «خلاف» «8» و صدوق در 
«امالی» «9» نقل نموده‌اند. 

و نظر به بعضي اخبار منجبره به عمل قدماء اخیار. مثل: روایتی که شیخ 
شهید رحمه الله در ذکری از محمّد بن همام روایت کرده به سندش از 
ادریس بن زیاد الکفرتوثی که او قائل به وقف بود پس داخل 
شد در زمان حضرت ابو الحسن علیه السلام, و اراده کرد که سوال کند از 
دختی. که جنب. دز ان عرق کند.. آیا نماز در آن گزارده می‌شود؟ پس ناگاه 
«0» ایستاده بود در زیر طاق دری- از برای انتظار آن حضرت- که حرکت 
داد آن را ابو الحسن علیه السّلام به درکوب آن و گفت: «آن جنابت اگر از 
حلال است پس نماز در آن بگزار و اگر از حرام است پس نماز در آن 


نگزار». 


(1) مقنعه: 1/ 165. 

(2) خلاف شیخ طوسی: 1/ 165. 

(3) نهایه شیخ طوسی: 3د. 

(4) مختلف الشیعة: 1/ 461, مهذب البارع: 1/ 1<ظ. 
(5) عغنیه آبن زهره. 99 

(6) مراسم: 56ظ, معالم الدین (فقه): 270. 
(7) امالی صدوق: 16<. 

(8) خلاف شیخ طوسی: 1/ 165. 

(9) امالی صدوق: 16<. 

(10) ه: ناگاه او. 

مقامع الفضل, ح1. ص: 383 

و آخوند مرحوم در ِ از «مناقب ابن شهر آشوب» از کتاب «معتمد» در 
اصول روایت ه کرده از علی: ابن مهزبار که کفت: 9 شدم عسکر را 
دوخالین که شی زاشتم. در امافت: پس دیدم خلیفه را که بیرون می‌رفت به 
شکار در روزی از بهار, لکن هوا گرم بود و هوای تابستان بود و بر مردم 
رختهای تابستانی بود و حضرت ابو الحسن علیه السلام چند لباده پوشیده و 

بر شش ی نصد افکیدم: ورجمه است؟ را کرم منود خر ذض از ان در 
نع وت و مه تس اي ی را که ای ره 
است؟ پس من در دل خود گفتم که اگر او امام می‌بود چنین کاری 


نمی‌کرد, چون مردم به صحرا رفتند مهلتی نشد که ابر عظیمی برخاست و 
باقی نماند کسی مگر آنکه تر شد و غرق باران گشت و آن حضرت سالم 
برگشت, پس من در دل خود گفتم که نزدیک است که او امام باشد. و 
گت یمن واه ار اوسسوال کم اررعب مرکا ری کر رف بو کم 
در دل خود که اگر روی خود را و از کند او امام است, چون نزدیک به من 
رسید روی خود را گشود و فرمود که: «اگر عرق کند جنب در رخت و 
جنایتش از حرام باشند بنن. تمازش. در .آن خایز نیست. و اگر جناستشن از 
حلال است پس باکی نیست». پس باقی نماند ۱:۱۹( 
معجزه شبهه‌ای در امامت او <1». 

و نیز در کتاب «بحار» از کتاب «کهنه» از مولفات قدماء اصحاب ما روایت 
کرده از ابی الفتح غازی بن محمّد طرایقی. | 
محمّد بن علی بن معمّر, از علی بن پقطین بن موسی اهوازی, از حضرت 
کاظم علیه السلام مثل این, و در آخرش چنین است که: «اگر از حلال 
استت بسن تفای در ان .رت خلال. اشتت: :و اهر اد رام است ین تعارز دون 
آن رخت حرام است» «2». 


(1) مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 413 و 414 بحار الانوار: 77/ 17 حدیث 
د. 

(2) بحار الانوار: 77/ 118 حدیث 6. 
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و این مضمون نیز در «فقه رضوی» مذکور است «1» و وجه منع از نماز 
در آن رخت يا محض تعبد است يا از جهت نجاست است. و اوّل منتفی 
است (جماعا پس معین شد که از جهت نجاست است, و نقل اخبار مذکوره 
در مقام اظهار معجزه «2» و اثبات امامت که از «3» اصول مذهب امامیه 
است آقوی شاهد و آدل دلیل است بر صخّت اسناد آنها, در اصطلاح قدماء 
و شیخ هر کات عم مق الشتع ‌صلی لاه لته و آلض وه 
رام به سند صحیح از حضرت باقر علیه السلام روایت نموده که: «وقتی 
زانی زنا کند روح ایمان از او بیرون می‌رود و چون استغفار کند 
فزفی کردن 4 <4». 

و شیخ حسن رحمه اللّه در «معالم» گفته که: اطلاق نصْ و فتوا اقتضا 
می‌کند که فرقی نباشد میان آنکه جنب مرد باشد یا زن» و جنابت از زنا 
پاش ار رای اعاع خان با مدای هر کر اش 
از استمنای به دست, و خواه با جماع انزال باشد يا نه. همچنین اطلاق 
شامل است جماع را در حیض و روزه و احرام و اعتکاف و ظهار- و بعد از 
ان گفته که- در منلهی قریب دانسته است طهارت را در دوتای اول. و 
مشکل دانسته است در اخر «ظ» و باقی را ذکر نکرده است. بعد از ان 


گفته است که: اگر جماع کند صغیری آجنبیه را و حکم جنابت را به آن جماع 
ثابت کنیم پس در نجاست عرقش اشکال به هم می‌رسد نظر به عدم 
حرمت نسبت به او «<6». 

باز در «معالم» گفته که: ابن جنید در «مختصر» بعد از حکم به وجوب 


(1) فقه الرضا علیه السلام: 84. 

(3) ه: از جمله اصول. 

(4) من لا بحضره الفقیه: 4/ 14 حدیت 20. 

(5) منتهی المطلب: 3/ 235. 

(6) معالم الدین (فقه): 2/ 61د. 
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غسل رخت از عرق جنب از حرام گفته که: همچنین نزد من احتیاط هست 
هرگاه جنابت از احتلام باشد و عرق در رخت به هم رسد «1» و نمی‌يابم از 
برای این کلام راهی و نه از برای او در این حکم رفیقی «2». ۱ 
هفتم: واجب فوری است بر زانی که توبه کند, یعنی: پشیمان شود از انچه 
کرده و عازم شود بر آنکه دیگر نکند, و اگر جبرا بدون رضای زن زنا کرده 
است باید که در باب مهر المثل زن را راضی کند. و بعد از توبة درست 
عقاب اخروی ِِِ« «ِ می‌ شود و موقوف نیست بر خوردن حذ شرعی, 
بلکه هر گاه کسی بر فعل اورفطاه نسدم با سد کوب نست. که اظماز کند.ه 
خود را رسوا نماید. زیرا که جناب اقدس الهی غفار الذنوب و سثار العیوب 
و قابل التوب است, لکن هرگاه جهالت کرد و اظهار و اقرار کرد به نحوی 
که نزد مجتهد ثابت شد, يا انکه به شهادت چهار مرد عادل به ثبوت شرعی 
برسد در آن صورت بر او واجب می‌شود که تسلیم شرع کند و بر خوردن 
حدٌ شرعی گردن نهد و اطاعت نماید, و اين حدٌ تأدیب دنیائی است و به 
کار عذاب آخرت تفت اند آن را ساقط نمی‌سازد, مگر آنکه با خوردن حد 
توبه بنیز بکند و توبه مسقط عذاب اخروی می‌ شود نه دنیوی, و اگر بدون 
توبه بمیرد ضرری به صحت عبادتش ندارد و قضای ۱ به عمل 
اورده بر او نیست.. 


سوال تد [404]: 


اشاره 
در شریعت اسلام به عقد دوام چند زن می‌توانند از یک 


(1) مراجعه شود به مفتاح الکرامه: 1/ 1<1. 

(2) معالم الدین (الفقه): 2/ 562, توضیح: صاحب معالم در صفحءة 270 
عرق جنب از حرام را پاک اعلام کرده و در صفحءةٌ 273 فقط کلام 
«منتهی» و «مختصر »> ابن جنید را نقل کرده و پس از کلام منتهی گفته: 
باید بدلیل اصل حکم توجّه کرد. و پس از کلام ابن جنید؛ فرموده: «و لا 
نعرف لهذا الکلام وجها و لا راینا فیه رفیقا» بنابراین جمله اطلاق نص و 
فاص 

و نیز جملةّ «همچنین اطلاق شامل است ...» در معالم نیست 99 
۳ 
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شوهر ارث ببرند, و شما دیروز فرمودید که ممکن است که شخصی بمیرد 
و ترکة او بعد از اخراج دیون و وصایا هرگاه مثلا چهارصد و چهل و هشت 
اشرفی باشد سهم یک زوجة او بیشتر از یک اشرفی نمی‌شود و حال انکه 
زنان او همگی مستقيمة الحیض و مدخول بها باشند, این چه نحو می‌شود؟ 
یزرا که جمعی ار سلاها در آین.حضاله جر آنید. 


جواب: 


در شریعت اسلام زیاده بر چهار زن ازاد, يا دو کنیز که از جملة چهار زن 
و وی وی ات موی 
یا یک زن ازاد و دو کنیز یا چهار کنیز بر مملوک حرام است که در یک وقت 
با هم داشته باشد به عقد دوام, و کنیز را به ملک الیمین داشتن حدی ندارد 
با هم می‌توانند بود. و همچنین به عقد متعه و تحلیل هر قد ر که خواهند با 
1 
و زوجة دائمه ارث می‌برد بلا خلاف و ملک الیمین و محلله ارث نمی‌برند 
بلا حلافن روز مه لاف اسنت 1 آشفر اطفر ان آنتت: که ماه موحتب 
ارت نیست <«2» مطلقا؛ , و بعضی موجب می‌دانند به شرطی که در ضمن 
العقد شرط عدم ارث ننموده باشند «3» و آن ضعیف است., و به عقد 
دوام و ی ی 
باشد و در غیر این دو صورت توارث نمی‌باشد, لکن هرگاه بیمار زن خود را 
طلاق دهد آن زن تا مدت یک سال از او ارث می‌برد مگر آنکه زوج از آن 
مرض چاق شود, يا آنکه مطلقه به دیگری شوهر کند. , و زوج از او ارت 
نمی‌برد مگر آنکه موتش در عدّْ رجعیّه شود. 


(1) مختلف الشیعة: 7/ 226, شرح لمعه: 5/ 298. 

(2) الف, ب, ج: نمی‌ شود. 

(3) مختلف الشیعة: 7/ 227, جامع المقاصد: 13/ 39. 
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و هرگاه مریض در حین مرض زن بگیرد پس اگر دخول به آن 7 نمود 
عقدش صحیح است وارثت از همدیگر می‌برند و الا عقدش باطل است. 1 
زن آزاد که مستقيمة الحیض باشد هرگاه بعد از دخول عطاقه. کرویو. با 
فسخ عقدش شود يا آن دخول از غیر شوهرش به عنوان شبهه باشد باید 
به سه قرء عذه بگیرد- و قرء نزد امامیه عبارت از طهر است «1» و نزد 
اهل سنئت حبض است 2»>- و کنیز در صورت 0 به دو قرء عدذه 
می‌گیرد- و نزد شیعه أقلّ حیض سه روز است و قل طهر ده روز است؛ 
0 ۳ نود ای اس 
بیست و شش روز و دو لحظه است و در دو قرء سیزده روز و دو لحظه 
است و مطلقه در مذّت عدة رجعیه در حکم زوجه است. یعنی: 

در آن مذاّت همشیرة او را نمی‌توان گرفت و همچنین زن پنجمین را عقد 
نمی‌توان کرد. ۳ ۴ 

بعد از تمهید اين مقدذمات می‌گویم که: هرگاه مثلا در غَرة محژم چهار زن 


خود را طلاق دهد, و بعد از انقضای عدذه که بیست و شش روز و دو لحظه 
باشد چهار زن دیگر را عقد کند و به آنها دخول کرده در همان روز بیست و 
هفتم طلاق دهد «3», و همچنین بعد از انقضای عدّه هر چهاری. چهار [زن] 
دیگر را عقد نموده بعد از دخول در همان روز طلاق دهد و آن مربض در 
اواخر ذی الحچه بمیرد و ان مطلقات هیچ کدام شوهر نکرده باشند پنجاه و 
شش زن وارثه «4» به 


(1) نهاية المرام: ۰79/2 حدائق الناضرة: 25/ 400. 
توضیح : در این دو کتاب آمده است که معروف از مذهب اصحاب دین 
است. 
(2) در میان اهل تسنن اثفاق نظر وجود ندارد هرچند این قول معروف‌تر 
(3) ج: طلاق دهد هرچند که دخولش بعنوان حرام باشد به اينکه در دقیقه 
اخر حیض واقع شود به اختیار و عمد و علم زوجین به موضع و حکم زیرا که 
نکاج ی یت تا 
)4( الف. ب, ج؛ مه ون ۳ 
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عقد دوام صحیح شرعی متصور می‌شود <1». 

پس اگر آن میّت اولاد داشته باشد ثمن ترکه به مجموع آن زنان می‌رسد 
یت با ترکه «2» چهارصد و چهل و هشت 
باشد به هر زنی یکی می‌رسد. بلکه می‌توانتد که در این صورت شصت 
زن؛ ثمن زوجیت را حضه نمایند و هرگاه ترکه چهارصد و هشتاد اشرفی 
باشد به هر یک؛ یکی برسد «3» و اینها همه در صورتی است که زوج و 
۱ و ار فرض کنیم که همگی در 
حین زوجیت مملوک باشند و قریب به موت؛ هه اراد میت تور محات د 
بکصد و شانزده می‌رسد به حسب امکان. پس اگر ترکه نهصد و بیست و 
هشت آشرفی باشد و ميّت اولاد داشته باشد به هر یک از زوجات او یک 
و هرگاه ژوجات بعضی آژاد و بعضی بنده باشند و زوج نیز در حین زوجیّت 
همگی آزاد باشد با بنده؛ عدد زوجات زیاد و کم می‌ننود. نسبیت, به. آنحة 
گفتیم چنانکه ظاهر است, و این فرض در صورتی است که زنها مستقيمة 
الحیض باشند و طلاقشان رجعی باشد. و اگر به این فرض کنیم مثل 
مختلعه 10 بنابراین عدد 
۱[ مار ای هص عای یهد سدو رادم عز ده 
هزار زن فرض توان کرد, 


(1) کیفیت جمع شدن 56 همسر برای ارت بردن از شوهر به اين روش 
متنصور می‌باشد: 
در روز اول ماه محرم 4 زن عقدی را طلاق داد و بعد از 27 ۳ که روز 
7 محرم باشد- چهار زن دیگر را عقد نمود و بعد از دخول در همان روز 
طلاق داد. و بعد از 27 روز یعنی در 24 ماه صفر چهار زن دیگر را عقد 
کرد و ... و در روز 21 ربیع الاول. 18 ربیع الثانی. 15 جمادی الاولی. 12 
ح الثانی, 9 رجب. 6 شعبان. 3 رمضان, اول شوال. 27 شوال. 24 
زی‌قعده و 1 زذیحجه عقد و طلاق را تکرار کرده باشد و در اواخر ماه 
زیحجه بمیرد, در این صورت 56 زن وارث او خواهند شد. 
(2) ج: ترکه او. 
(3) ج: می‌ر سد. 
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زیرا کم‌مطلی مرجخ اک تال ارت ام وه طاهان مره کم خی تاه 
باشد به شرط مذکور, و بعد از طلاق غیر رجعی به عوض مطلقة خواهرش 
فر ض ممکن نیست عادة» هر الله العالم. 
27 به الغاز و تعمیه آن است که کسی سوال کند که: اکثر عددی از 
زوجات به حسب امکان عقلي که ارت از یک شوهر برند به عقد دوام در 
شرع اسلام و هیچ کدام مطلقه به طلاق «<1» بائن نباشند چند است؟ و 
جوابش همان یکصد و شانزده ات که مذکور شد. 
و بسیا ر مناسبت دارد به آنچه گفتیم, حدیثی که شیخ کلینی در باب میراث 
جد روا یت کرده است از اسماعیل جعفی که گفت: شنیدم از حضرت امام 
محمد باقر علیه السلام که می‌فرمود که: «جد 3 قسمت می‌نماید میراثت را 
با برادران میت هرچند که صد هزار کس باشند» <2». 
در کلام. زیرا که غالب در حمل انسان ان است که در شکمی زیاده بر دو 
نمی‌شود, به این سبب علماء در باب میراث از برای حمل سهم دو 
پسر وضع می‌نمایند و تتقةّ میراث را بر سایر ورثه که در مرتبة حمل باشند 
ف نمشد هو آد آ دما روم بیرون امد یم رین او را به 
او می‌دهند و در زیاد و کم سهمی که از برای او وضع کرده بودند بر ۳ 
ورثه رجوع می‌نمایند و در ابتداء زیاده بر سهم دو پسر وضع نمی‌کنند به 
اعتبار آنکه زیاده بر آن خلاف عادت غالب بنی نوع انسان است., مگر آنکه 
آن حمل از طائفة عنیزه باشند که غالب در آنها- چنانکه می‌گویند- کمتر از 


(1) ه: طلاق غیر رجعی. 

(2) کافی: 7/ 109 حدیت 3, وسائل الشیعة: 26/ 167 حدیت 32742. 
مقای افلج 130 

اس و 


سوال ته [405]: 


اشاره 


گویند که جناب آقا سلمه اللّه تعالی فرموده که: نماز جمعه و ظهر را هر 
را وراه کر تفاس بیس ووعال اه ارب بو 


جواب: 


مبنای فرمودة جناب صاحبی- داغ ظله- آن است که: نیت و قصد در جمبع 
امور عبارت: استت. از .همان امری که داعی, و باعت بر ععل, می کردد .و 
فاعل را به کار می‌دارد چون در وقت ظهر روز جمعه در زمان غیبت امام 
ی ات رو ایرا که سستشص سس یط مت توس اش سوای 
اذن خاص- تکلیف یقینی ثابت است به کردن نمازی, و نظر به تعارض ادله 
و اقوال اجلّه با عدم ظهور مرجُح با عدم بلوغ ترجیح به حدّی که به کردن 
1 نماز ظهر است. 
پا جمعه, و هر تکلیفی که به یقین ثابت شود باید براءة ذِمَة آن نیز به یقین 
حاصل کزدد: و در صورت مذکوره براءة یقینیه به هم نمی‌رسد مگر به 
کردن ظهر و جمعه هر دو با هم, و معنی وجوب همین است که باید کرد و 
ترک نتوان نمود. 


سوال تو [406]: 


اشاره 


7 9 " ۳9 


جواب: 


آنچه تا حال بر حقیر معلوم گشته است پنج قول است: 

اوّل: تحریم جمعه و انحصار تکلیف در ظهر و این مذهب جمع کثیری است 
مانند سید مرتضی در رسالة «میافارقیات» <1» صریحا و ابن ابی عقیل- 
چنانکه فاضل تونی در رساله خودش از او نقل کرده است- و شیخ در 
«خلاف». چنانکه ظاهر عبارت اوست «2» و جمعی فهمیده‌اند. و همچنین 
در 


(2) خلاف شیخ طوسی: 1/ 227. 
«مبسوط» <1» و «مصباح» «2» و ابن حمزه در «وسیله» «3» و سلار 
دیلمی در غير «مراسم» «4», و اما در «مراسم» پس اآذن خاص را در 
شر ایط وجچوب ذکر نموده و متعزض صورت عدم اذن نگردیده »> ۰ و آبن 
ادریس حلی «6» ورابی الصلاح حلبی «7» چنانکه شهید در «بیان» نسبت 
به او دادم «8» و علامه در «منتهی» «9» و «تحریر» «10» در فصل امر 
به معروف و همچنین در کتأاب تبصره <11», و شهید در ذکری <12»- 
ظاهرا-. و شیخ مقداد در کنز العرفان «<13» و شیخ ابو الفتوح خزاعی در 


0 معط ای :1۸۰۱/۱۰ 

)2 مصباح المتهجد: 04د. توضیح : عبارت مصباح کاملا عکس مقصود 
مولف را می‌رساند. 

ناهارمه 109 

() دخترة آلمعاد 307 

اس 77 

(6) سر اتر آنن. آرشی 290۳۰ 

(7) کافی ابو الصلاح: 151, توضیح: شاید استفاده جواز از کافی ابو الصلاح 
اتف ناهد سرا در کافت آمدم است «لا که الحیعه لا بایام العلد اه 
تن مت . قله اه سفن ام الم ات نام الصا ی کید ار 
الامرین», عبارت «او بمن ... عند تعذر الامرین» صریح است که امام 
خماعت عادی هم ممتهاند ان تمار را افامة کید. 

(8) البیان شهید اول: 188. 

(9) منتهی المطلب: 1/ 317, 2/ 995. 

(10) تحریر الأحکام: 1/ 158. 


(11) تبصرة المتعلمین: 20. 

توضیح: در صفحه 21 همین کتاب آمده است: مسائل: الثالئة لو امکن 
الاجتماع حال الغيبة استحب الجمعه, نشان می‌دهد که این نسبت درست 
نیست.. 

(12) ذکری الشیعة: 4/ 100, توضیح: اگر چه در شرط اول ظهور دارد به 
حرمت اما در شرط نهم فتوی صریح به جواز داده است؛: عبارتش این 
است: ۳ مع غیبته کهذا الزمان- ففی انعقادها قولان اضخه ماه و به قال 
معظم الاصحاب- الجواز, (ذکری الشیعتة: 4/ 104). 

(13) کنز العرفان: 1/ 168, توضیح: دقت در جملات بعدی فاضل مقداد 
نشان اه که منظورش ۳ عادل است نه امام معصوم علیه السلام 
صفا ده ۳8 ۳ ص: : 392 

تفسیر «1» و قاضی نور الم شوشتری «2» و ملا خلیل قزوینی اخباری و 
ملا عبد الله تونی «3» و ملأ بهاء الدین مشهور به فاضل هندی <«<4» و 
جمعی دیگر «5». 

دویم . : وجوب تخییری میان جمعه و ظهر به معنی جواز اکتفاء به هر یک با 
افضلیت جمعه و این نیز مذهب جمعی است.ٍ مانند شیخ در «نهایه» «<6» و 
«تبیان» «7» و «جمل و عقود» «8» و محقق در «شرایع» «9» و 
نجیب الدین در 0 «10» و علامه در «ارشاد» <11» و شهید اوّل در 
«بیان» <12» و «دروس» «13» و شهید ثانی در شروحش بر «الفیه» 
«)» و «لمعه» «15» و «ارشاد» «16» و ... و جمعی دیگر «<17». 

سیم: وجوب عینی جمعه و بطلان ظهر, در وقت ظهر و اجتماع شراثط 


رتست انم الفته رات 1417/11 

(2) اللمعة فی تحفیقي صلاخ الجمعة (از مخطوطات کتابخانه آبة الله 
مرعشی نجفی رحمه الله , به شماره 170 7). 

(3) نفی الوچوب العینی لصلاة الجمعة فی زمن الغيبة (از مخطوطات 
کتابخانه آية اللّه نجفی رحمه اللّه به شماره 2526/ 1). 

(4) کشف اللنام: 1/ 246. 

(6) نهایه و نکتها: 1/ 338. 

(7) تبیان شیخ طوسی: 1/ 8. 

(8) الجمل و العقود فی العبادات: 190. 

(9) شرائع الاسلام: 1/ 98. 

(10) الجامع للشرائع: 97. 

(11) ارشاد الأذهان: 1/ 258, توضیح: علامة اظهار نظری نکرده است 


بلکه نوشت: و فی استحبابها حال الغيبة و امکان الاجتماع قولان. 

(12) البیان شهید اول: 1868. 

(13) دروس: 1 66 1. 

(14) مقاصد العلیه: 193, جهت اطلاع بیشتر مراجعه شود به مفتاح 
الکرامه: 3/ 63. 

(15) شرح لمعه: 1/ 299 و 300. 

(16) روض الجنان: 290. 

(17) مراجعه شود به مفتاح الکرامه: 3 62. 
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جمعه و اين مذهب جمعی از متأجرین است مثل شهید ثانی در رساله 
«1»- که به او نسبت داده‌اند- ,و صاحب مدارک «2» و آخوند ملا ,.محسن 
کاشی «3» و جذ امجد آخوند. فا شحو تقی: 12 ِِ قفا ماس و 
باقر مجلسی «5» و آخوند ملا محمّد باقر سبزواری «6» ... و جمعی دیگر 
بعد از ایشان <7». 

چهارم: وجوب عینی هر دوء و اين مختار بعضی از متأجرین است مثل: 

شیخ بهاء الدین در «جامع عباسی» <8». 

بنجم؛ آن است که: اختیاط در ثری جمعه و اقتصار بر ظهز است و این 
مذهب کیدری «9»- شارح نهج البلاغه- و سید مرتضی است در «جمل» 
«0» و «فقه ملکی» «11» و این نیز قریب به مذهب تحریم است و از 
این جهت اکثر محققان سید را در این دو کتاب از جملة محژمین شمرده‌اند 
و بعد از انقضای وقت جمعه نماز ظهر صحیح است به اجماع کل علماء 
هرچند که وت شر اتط وجوب جمعه باشد و عمدا ترک جمعه کرده 
باشد و مستحق عقاب بر مذهب جمعی شده باشد, بنابراین هرگاه کسی 
نه مجتهد باشد و نه مقلّد مجتهد حی و در جایی باشد که نماز جمعه در آن 
گزارند, احوط آن است که: نماز جمعه کند و نماز ظهر را نیز 


(1) وجوب صلاخ الجمعه: 1د. 

(2) مدارک الاحکام: 4/ 9. 

(3) مفانیح الشرابع: 1/ 17. 

(4) روضة المتقین: 2/ 63د. 

(5) بحار الانوار: 86/ 139. 

(6) کفاية الاحکام: 20. 

(7) برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به مفتاح الکرامه: 3/ 7د. 
(8) جامع عباسی: 56. 

(9) برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به مفتاح الکرامه: 3/ 60. 
(10) جمل العلم و العمل: 3/ 41. 


(1) اب ناتسا ناهد 
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اعاده کند به نت وجوب. و اگر جمعه را ترک کند احوط <1» ان است که 
وهای با عواز ارمضای مه فان ظمر روموت الا العال رد 


سوال تز [407]: 


اشاره 


سل سل ۹( 
مراد علامه رحمه الله از «علی رای» در کتاب «ارشاد» چه چیز است؟ 


جواب: 


آنچه از تتلع مظان غالب استعمالات آن جناب در «قواعد» و «ارشاد» 
مستفاد می‌گردد آن است که به اين اشاره نموده است به مختار خود و به 
آنکه در آن مساله رای ذیگر از برای علماء هنست و فخر الخعفین در بیان 
اصطلاحات «قواعد» تصریح به این نموده- علی ما نقل- فقال: اذا قال: 
(علی رأی) یکون اختیاره ما قبله و نبّه بقوله: (علی رأی) علی أَنْ فیه خلافا 
«2» لبعض الأصحاب. 

و به انضمام عدم تغییر اصطلاح. اصطلاحش در «ارشاد» نیز چنین خواهد 
بود, لکن در چند موضع مخالفت این اصطلاح نموده و از آن جمله در خیار 
عیب که گفته: (لو باع الجانی خطاء ضمن آقل الامرین علی ری و الأرش 
علی رآی) «3» و در قبض فرموده: اه التخلیة فا علی رای و قیما [ 
ینقل- |لی قوله- علی رآی) «4» .. . وغیر ذلک. 

و الذی یختلج بالبال فی رفع هذا الاشکال أنْ ذلک اما کان من تغییر الررآی, 
و قد کان » المصنفون سیما الشیخ رحمه الله و المحقق رحمه الله و العلامة 
را را ی و 
علی من له ادنی ممارسة, و |ذا تغیر رایهم لم یرجعوا فیضربوا علی الرای 
الاول, بل اکتفوا فی اعلام 


(1) ه: احتیاط. 

(2) ب, ج: اختلافا. 

(3) قواعد الاحکام: 1/ 146. 

(4) قواعد الاحکام: 1/ 150. 
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ا لین بظمور تأحُر ال رآی الجدید 

هن الخشههر ات ]۱ قذس سره قد صثف «القواعد» فی عشرین سنةن و 
ان کان مشتفلا في ضمن تلک العشرین بتصانیف آخر- فلعله رحمه الله 
رجح ضمان آقل الأمرین- مثلا- و کتبه و انتسخ منه التلامذة نم رجح بعد 
ذلک بشهر, آو آقل, کر یمان اش کب وم بضرب غلی ال ملس 
ما کان دیدنهم فی ذلکی, لاه لعالم. 


سوال تح [408]: 


اشاره 


هرکاه کسی,در سا صفت وضتت کید که سانش در .ان ورگهد کور و انا 


چه نحو کند؟ 


جواب: 


در وصیت فرقی نیست میان آنکه در صحّت باشد, یا در مرض و هرگاه 
استرضاء از ذکور حاصل کند که آن وصیت را در حیات ممضی دارند بعد از 
موت خر ان رخنه نمی‌توانند کرد و همچنین هرگاه ورته ن قدر باشند که 
زیاده بر سهم اناث از ثلت میت محسوب تواند شد. مثل آنکه یک پسر و دو 
دختر باشند و در این وقت تدبیر دیگر به خاطر نمی‌رسد. 


سوال تط [409]: 


اشاره 


محبتی در میان ایشان «1» نباشد؟ 


جواب: 


هرگاه مرید ی ی 
باشد چنانکه مقتضای عدم محبت است جایز نیست تصرف او مطلقا و اگر 
نشانة عدم رضا ظاهر نباشد نیز تصرف جایز نباشد مگر در ماکولات که 

یکی از آنها در خانه داشته باشد و دیگری داخل شود که او می‌تواند شرعا 
از ان بخورد به شرطی که نحوی نشود که به حسب ظاهر عدم رضای 


مالک میور 


(1) الف, ب, ج: آنها. 
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نود ن اظفر ان انننت که مر وبات خکم ما کولات دارد هرچند که از برای 
شرب استعمال شود و از برای طهارت و تطهیر ظاهرا جایز است به 
طریق اولی, و حکم پدر و فرزند دارند کسانی که مذکورند در اخر سورة 
نور در یه شریفه , 

لا علی اس ان تأکلوا من بوتکم <«1». 

و آن کسان عبارتند: ی و عمه و خال و 
خاله و دوست و خانه‌ای که آن شخص مالک گشودن آن باشد, و فرزند- ب‌ 
خصوصه- در آیة شریفه مذکور نیست, لکن اجماع بر بان واقع شده. 

و بعضی از مفسرین_ کفه‌اند کم مراد از <بویکم» بیوت. اولاه است <2» و 
اشاره به این دارد آنچه در جوامع از مر صادق علیه السلام روایت 
نموده که آن حضرت فرمود که: بزز کف احترام دوست ۳ 
تعالی او را از رهگذر انس و اعتماد و انبساط و ترک حشمت به منزلة 
نفس و پدر و پسر و برادر قرار داده» «3». 

و در روایت مشهوره از حضرت پیغمبر صلّي اللّه علیه و آله و سلّم مروی 
استت: که؟ آن-عضرت: بم تخصی: فز مهد «انت و عالی: لاک » 4 یعری : 
تو با آنچه دارا هستی از برای بپدرت. و در حذیت دیگر فرمود که؛ 
«پاکیزه‌ترین و حلالترین چیزی که مرد می‌خورد از کسبش می‌باشد و 
فرزند از جملة کسب اوست» «5». 

و از حضرت صادق علیه السْلام مروی است که این جماعتی که حق تعالی 
در اب شریفه فرموده: «می‌خورند بدون اذن صاحب مال از خرما و نان 
خورش 


(1) نور (24): 6۵1. 
(2) مجمع البیان: 5/ 77 (جزء 18), تفسیر فخر رازی: 24/ 30. 


(3) جوامع الجامع: 2 <13. 


کشماساهیت اقا مد علی ین وید میمانیر خفامع. ال ون اد 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران, اول, 1( ه ق 
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(4) کافی: 5/ 135 و 136, من لا یحضره الفقیه: 3/ 109 حدیث 456 
تهذیب الأحکام: 6/ 343 و 344 حدیث 961 و 966, وسائل الشیعة: 17/ 
2 باب 8 7. 

(5) مجمع البیان: 5/ 77 (جزء 18). 
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و همچنین زن می‌خوراند از انها را, در خانة شوهر بدون اذن او و اما غیر از 
طعام را پس نمی‌تواند» <1». 

و نیز فرمودو که: «زن را می‌رسد که بخورد و تصدق کند» «2». 

و مفسرین گفته‌اند که: مراد از ما مَلْكتَمْ مَفایِحَةهٌ «3» خانه‌های خادمان 
است از غلام و کنیز و ناظر ... و امثال اينها «4». 

هنن ادیش حلی در خلت احل شرط نموده است که: مأکول از چیزهائتی 
باشد که خوف فساد و ضایع شدن بر آن باشد «5» و اينکه آن جماعت به 
اذن داخل شده باشند و این هر دو شرط تقیید اطلاق نص است بدون دلیل 
و طریق احتیاط واضح است. 

و در «مجمع»* از ائمه هدی علیهم السلام روای یت کرده است که فرموده‌اند: 
«باکی نیست به خوردن از برای این جماعت از خانه‌هائي که حق تعالی یاد 
کرده است؛ به قدر احتیاجشان بدون اسراف» «6», و الله العالم. 


سوال تی [410]: 


اشاره 


بر وارث کبیر لازم است که حصَْءٌ صغیر را- از خانه و غیره- به اجاره گیرد 
از برای خود. و همچنین نگاه داشتن حساب اخراجات صغیر از مال 
مشتر ک, ی و سایر 


(1) تفسیر نور الثقلین: 3/ 626 حدیث 251, کافی: 6/ 277 حدیث 2 
تهذیب الاحکام: 9/ 95 حدیت 413, وسائل الشیعة: 24/ 281 حدیت 
5( 

(2) تفسیر نور الثقلین: 3/ 626 حدیت 252, کافی: 6/ 277 حدیث 3, 
تهذیب الأحکام: 9 96 حدیت 417, وسائل الشیعة: 24/ 281 حدیت 
60( . 

(3) نور (24): 6۵1. 

(4) مجمع البیان: 5/ 77 (جزء 18). 

(5) سراثئر ابن ادریس: 3 124 توضیح. : آبن ادریس مسئلهة خوف فساد را 
به بعضی اصحاب نسبت داده و آن, را رد کرده است. عبارت سرائر چنین 
است: «و ذهب بعض آصحابنا الی آثه لا لا ی کل [ ما یخشی علیه الفساد و 
الأْوْل هو الظاهر». 

(6) مجمع البیان: 5/ 77 (جزء 18). 
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جواب: 


شکی نیست که هیچ یک از صغیر و کبیر را نمی‌رسد که تصرّف در مال 
مشترک نمایند, هرچند که حصْه احد متصرفین زیاده باشد بر حضَء دیگری 
مگر به رخصت دادن شریک يا وکیل شریک, و در طرف صغیر اذن و رضای 
او اعتباری ندارد, بلکه موقوف است بر اذن ولی شرعی او که پدر است و 
جدٌ پدری, و بعد از آنها وصی آنها, و بعد از آن حاکم شرع یعنی: مجتهد 
«» جامع الشرائط, و اگر او نباشد, یا رسیدن به او دشوار باشد عدول 
مومنین به طریق حسبه متوجه اموال او می‌شوند به ضبط و اجاره و تعمیر 
است. بعد از او عدول موّمنین علی الظاهر, و الله العالم. 


سوال تیا [411]: 


اشاره 


هرگاه از مال وقف مسجد.» چیزی اضافه آید به چه مصرف باید رسانید؟ 


جواب: 


باید ضبط شود تا به مصرف وقف برسد, مگر آنکه آن مصرف بالمژه باطل 
گردد که در اين هنگام باید به مصرف بر و خیر رسد و بهتر آن است که 
ملاحظة مناسبت با مصرف واقف شود و در آن سبب به آن صرف گردد. 
مثلا: وقف مسجد را به مصرف مسجد دیگر برسانند, و وقف کاروانسرا را 
به مصرف کاروانسرای وقفی دیگر برسانند. 


سوال تیب [412]: 


اشاره 


اسباب حضام و مسنجد خراب را که سکنه در آتجا نباشتد می‌توان برداشت 
و صرف مسجد و حشام جائی دیگر کرد يا نه؟ 


جواب: 


ظاهرا .می‌تهان: بة تعفی که ور مساله.سایق کذشته لکن. همان خراتب 
شده و مشرف بر خرابی را می‌توان و باقی مانده را نمی‌توان خراب کرو 


(1) ب, ج: مجتهد حیت. 
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بلکه زمینش هرگاه نیز وقف باشد تا باقی است؛ بر وقف «1» باقی است, 
اللت العالم. 


سوال تیج [413]: 


اشاره 


لعن بر یزید و شیطان ... و امتالهما چه نفعی به لاعن و چه ضرری بر 
ملعون دارد؟ 


جواب: 


محتمل است که در آن همین نفع لاعن باشد از اين حیثیت که امتثال امر 
شرع نموده چنانکه در صلوات و سلام فرستادن بر ملائکه و معصومین 
است و احتمال دارد که در آن نیز ضرر ملعون باشد و به ان سبب عذابش 
زیاده گردد. 

و تحقیق این مرام به قدر گنجایش فرصت و مقام آن است که: جناب 
اقدس باری »- جل شانه و عظم برهانه- به علم ازلی و انکشاف 
لم‌یزلی می‌دانست که عمرو- مثلا- در فلان وقت با وجود عقل و شعور و 
تکلیف خواهد کرد فلان کار قبیح را, که در کردن و نکردن آن کمال قدرت 
و اختیار خواهد داشت و ان کار فی حذ ذاته ممکن و وجود و عدمش علی 
و ی 
بواعث و زواجرٍ نواهی و اوامر, در کردن و نکردن آن متحیر و متخیر خواهد 
بود «3» و بالاخره مختارا یک طرف را ترجیح خواهد داد, زیرا که محال 
است که ممکن هیچ یک از وجود و عدمش ترجیح نیابد و هم موجود باشد و 
هم معد وم زیرا که وجود و عدم نقیضانند و استحاله اجتماع نقیضین بدیهی 
اوّلی است. ۱ 

پس هرگاه مکلف مذکور به سوء اختیار ترجیح دهد فعل قبیحی را که شرع 
اقدس فاعلش را لعن نموده است و اذن در لعن او داده عقابی که جناب 


(1) ه: وقفیت. 

(2) ب: الهی. 

(3) ۵ گشت. 
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اقدس الهی بر وفق حکمت به ازای آن فعل مقرر فرموده و به وساطت 
اا صا فا وا ایا را اس اه 
جهن جناب الهی تین ه علم ارلی داسته که قلان و فان یف اخبار شود بر 

ان فاعل لعن خواهند کرد به عوض لعنهای ایشان ثواب از برای لاعن و 
زیادتی عقاب از برای ملعون نیز مقژر نموده که در روز جزا ان را بر منطة 
ظهور جلوه نماید. 

و امّا علم ازلی؛ پس علّت اختیار و ترجیح مختار نمی‌گردد مانند علوم 
حادثه, مثلا علم ما به اينکه آسمان در بالا است و زمین در پائین و حموضت 
ترش و حلاوت شیرین, آنها را چنان و چنین نکرده «1» است. و هرزه‌ای که 
خیام در اين مقام گفته <2»: 

می خوردن من حق ز ازل می‌دانست گر می نخورم علم خدا جهل بود «3» 


مردود است به آنچه جناب خواجه نصیر در رد آن فرموده: 

علم ازلی علت عصیان کردن نزد عقلا ز غایت جهل بود 4 

و احتمال دارد که هرگاه ظلم عامی از ملعونی سر زند که به هر کس از 
ان ضرری رسد مانند: قتل پیغمبری يا امامی که به هر احدی به سبب 
فقدان هادی شری 5 می‌رسد. پس هر لعنی که متضرّری بر او کند به آان؛ 
انتقام خود کشیده, و از درگاه اله داد خواسته باشد و سبب ازدیاد غذات آن 
ملعون خواهد گشت. 

و نیز محتمل است که لعن و نفرین مقمنین و شهادت ایشان بر بدی 
شخصی مانع گردد از عفو و تفصّل بر او و بخشیدن کناهان به محض کرم 


(1) الف: ب, ۰۳ کرده. 

(2) ج: گفته است که. 

(3) و 4 النقض: 133. 

(4) 5 ج: ضرری. 
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نمایان. چنانکه به مقتضای ادلةّ عقلیه و نقلیه چندان که معصیت در پردة خفا 
محتجب» و عاصی معاصی خود را پوشیده و ساتر العیوب باشد, هرچند که 
بر دانائی هر پوشیده پوشیده نخواهد بود, لکن به عفو بی‌منتها؛ اقرب, و از 
خزی دنیا و عقاب «1» عقبی ابعد خواهد بود, چنانکه از ملاحظه ادراء 99 
«2» و شرعیه به ادذعای احتمالات و شبهات خفیه! ظاهر و باهر نیز 
ی کرد 

و ممّا ذکر ظهر الجواب عن الاشکال الوارد فی آصل اللعن و ند قد 
تقژر بصریح العقل و ضخیه: اتف اه جل جلاله منژه عن الظلم و العدوان, 
متصف بمزید اللطف. و. الاحسان: فکیفت یمکن آن یعدّب آحدا بانند مها 
یستحقه بنوع معصية استدعاه جمیع من سواه؟ فتأفل. 

لکن لاعن باید ملاحظه نماید که لعن را بر کسی کند که مستحق آن باشد, 
و آن هر کافر و منافق در دین و منکر اصلی از اصول مذهب موّمنین است 
شیطان و یزید و بنی امیه و قاتلان و محاربان امامان و پیغمبران. و در 
حدیثت وارد است که مراد به شجرة ملعونه در قران «3» بنی امیه‌اند «4» 
و مراد به یزید فان آبة شریفه همان پزید است <5». 

و علامه زمخشری حنفی در «ربیع الأبرار» در باب نود و دویم عاا ح 


(1 1 عذاب. 


(2) اشاره است به «تدرء الحدود بالشبهات». 

(3) اسری (17): 60. 

(4) تفسیر عیاشی: 2/ 320 و 321, تفسیر قمی: 2/ 21, تفسیر نور 
الثقلین: 3/ 179- 182, تفسیر برهان: 2/ 424- 426 الفدیر: 8/ 247- 
249 2 ۵ 345 و 346. 

(5) در مظائش نیافتیم. نک مرا 
«زید» در,شرج حال یزید من ‌تونشند؟ وافی فوله عفالن.فی. ای الرویا «قها 
بُزيدهمٌ الا انا کبیرآ» (اسری (17): 00). لطافة لا تخفی. «سفينة 
البحار: 1/ 92« و این نشان می‌د هد که وی و صاحب بحار چنین روایتی 
نيافتند و را ذکر می‌کردند. 
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حلّی رحمه ال در «منهاج الکرامة» روایت نموده‌اند که: روزی حضرت 
تشتول ضلی: اللد. علیه. و الق نو.شلم ایستادة که ناکاه. آنو سیان نز خری 
سوار بود و یزید ان را می کشید و معاویه ان را می‌راند چون حضرت 
نظرش بر او افتاد فرمود که: «لعن اللّه الراکب و القائد و السائق» <1», 
یعنی. : لعن کند خدا آن هر سه را. 

قاصر گوید که: مراد به یزید در این حدبت پزید بن انیت سفیان است که 
بزرگتر از معاویه بود و پیش از او از جانب عمر در شام حکومت نمود «2» 
ی 


سوال تید [414]: 


اشاره 


قاضی تحکیم که نه مقلّد باشد و نه مجتهد باشد می‌تواند که امام نماز 
جماعت گردد؟ 


جواب: 


مطلق قاضی اعم از قاضی مطلق و قاضی تحکیم عبارت است از بالغ, 
عاقل, مجتهد جامع الشرائط. شیعی مذهب. حلال‌زاده. و هر کس که بر 
این صفات نبوده متوجّه فتوا و حکم و قضا گردد فاسق باشد به اجماع کل 
علماء از مجتهدین و اخباری. و مع هذا اگر با امکان اخذ از مجتهد کوتاهی 
کند [و] تقلید, با عدم امکان احتیاط در مسائل «3» متعلقه به خود ننماید 
نماز فرادی نتواند کرد, چه جای جماعت. 

و فرقی نیست میان قاضی مطلق و قاضی تحکیم مگر در وقت ظهور امام 
علیه السْلام که هر مجتهدی را که بخصوصه از برای قضا منصوب سازد او 
قاضی مطلق خواهد بود و هر مجتهدی که در آن زمان بدون نصب امام به 
تحکیم طرفین و رضای خصمین میان انها حکم کند قاضی تحکیم باشد, و تا 


(1) ربیع للابرار: 4/ 00, تذکرة الخواص: 201, وقعة صفین: 220, 
الغدیر: 10/ 139. 

(2) الاصابة: 3/ 6۵56, الاستیعاب: 3/ 649. 

(3) ه: مسائل عبادات. 
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قاضی مطلق, و در زمان غیبت امام علیه السلام قضا منحصر است در 
مجتهد و در این صورت قاضی مطلق است بلا خلاف. پس قضاتی که در 
زمان غیبت هستند قاضی بی‌قیدند. 


سوال تیه [415]: 


شخصی طلب از کسی داشت و چون پول نداشت باغ خود را نزد او به 
رهن گذاشت و صیفه جاری شد, و بعد از آن مرتهن از معامله پشیمان 
نت خر راهم اعا من کید کبامول را وا ابا را زد خن 
کارا و 


جواب: 


عقد رهن نسبت به راهن لازم و نسبت به مرتهن جایز است و می‌تواند که 
فسخ نماید, لکن قدرت بر مطالبة بیع شرط ندارد, اگر حقش وعده 
لازمه‌ای دارد باید تا انقضای وعده صبر نماید و الا می‌تواند که در مطالبه 
تعجیل نماید. 


سوال تیو [416]: 


اشاره 


عمرو اذعای خود را با بکر مصالحه نموده به زیاده بر اصل مذعی به و 
مصالم بدا خواله کر ‌نعوده و یکو از کسترین تمستک بیع شترطی گر فنه 
حواله و بیع شرط چه صورت دارد؟ 


جواب: 


۱ ه ۲ ۳ ۲ 1 
اه ال است وا سر ی ای ساره 


وال فیز 4171 


اشاره 


شخصی زوجه‌ای د شته و بعد از فوتش ورثه ادعا می‌کنند که آن متعه بوده 
و زوجه اذعای عقد دوام می‌نماید, چه باید کرد؟ 


جواب: 


اگر ورثه ثابت کنند که متعه است [فبها] و لا قول قول زن است با قسم. 


سوال تیح [418]: 


اشاره 


شخصی در ایام حیات پدر عاق او شده؛ آپا بعد از وفات پدر ورته می‌توانند 
که او را از ارث محروم نمایند <1»؟ 


(1) 6 سازند. 
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جواب: 


ارث می‌برد و عقوق مانع ارت نمی‌شود, بلکه موجب عقاب +1 اخروی و 
تأدیب دنیوی می‌باشد مگر آنکه توبه کند هرچند که بعد از مرگ «2» باشد, 
و به اعمال صالحه روح پدر را شاد کند و خود را از عقوق «3» بیرون اورد. 


سوال تیط [419]: 


اشاره 


شخصی دختر خود را به کسی فروخته و قدری باغ نیز از ارت والدة صبیه 
مانده؛ آن را تیز فروخته, و مبلغ دوازده تومان ۱ والده نیز در ذمة 
اوست؛ الحال صبیه مذکوره ادذعای باغ را با وجه صداق و بیست تومان 
هیا هافر کت هی ایا اه هی سس اه 


جواب: 


اک ان دختر مسلمان‌زاده است و از بایع به وجه «4» حلال, يا شبهه به هم 
رسیده است بیعش باطل است و ثمن به مشتری برمی‌گردد. و اگر 
مشتری به نکاح جبری, پا از بابت کنیزی به او جماع نموده مشغفول الذمة 
به مهر المثل او می‌شود, و اگر به زنا از بایع به هم رسیده در وقتی که 
مادرش کنیز بوده؛ پسن آن دختر را از اقاي مادر خریده ملک او می‌گردد 
ری که ماش بر آمحرامی‌باس یه ا نها آمامیفه زیرا که وله 
زنا حکم فرزند زانی و زانیه دارد در باب نکاح «6», و در اين مساله اهل 
ستت خلاف. دارند 7 و به هر تقذیز بایع می‌تواند که آن دختر را در این 
صورت بفروشد. 


(1) د, حجری: عذاب. 

(3) ج: عقوبت. 

(4) ه: وطی. 

(5) اگر پدر با مادر آزاد باشند فرزند به اشرف آنها (آزاد) ملحق خواهد 
شد اجماعا مگر در یک صورت و آن صورت این است که: مولی کنیزش را 
به ازدواج مرد آزادی درآورد و شرط نماید که فرزندان برده باشند در این 
صورت عده‌ای پذیرفتند که برده باشند. مختلف الشیعة: 2/ 568ظ, الدروس 
الشرعیة: 2/ 193. بنابراین چون مولی آزاد است دختر به ملک مشتری در 
نمی‌اید. 

(6) تذکرة الفقهاء: 2/ 613, ایضاح الفوائد: 3/ 41 و 12. 

(7) مغنی ابن قدامه: 7/ 91, المجموع: 16/ 222. 
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و در باب ارت مادرش هرگاه قبل از فوتش آزاد شود پا قبل از قسمت 
ترکه با تعدّد وارت آزاد گردد ارث می‌برد به نحوی ارث می‌برد در صورتی 
که مطلقا کنیز نبوده باشد, و اگر در صورت کنیزی وارث منحصر در او 
| به او دهند, ۳ 
زو صدسی است که امصر ابا ما۱ رتم اد شا ا ار ند 
ارت تمی‌برت: وبقد از آنکه ارت بة آو رش آو را ادگا.ه مطالبه می‌رسد ۶ 
جواب بایع چه باشد. 


سوال تک [420]: 


اشاره 


هرگاه زید گاوهای عمرو را بدون اذن او بگیرد و در خانة خودش ببندد و 
بیرون رود, پس خالد وارد خانة زید شود و ریسمان را از سر گاوها بزآمزده 
نها را سر دهد «1» و گم شوند. آیا غرامت ت آنها بر کیست؟ 

و ادعای خالد آن است که به قصد استخلاص آنها را سر داده است. 


جواب: 


هر یک از زید و خالد که بدون اذن شرع و مالک آنها را به قبض درآورده 
صاهم ات اضرا گر اهست و حالد اس که اما دا در فحات ی اه 
که به حسب ظاهر موضع امن و استحفاظ نبوده و خودش نیز محارست 
انها ننموده است., و مجژد قصد احسان و استخلاص فایده دنیویه نمی‌بخشد 


سوال تکا [421): 


اشاره 


جمعی که مال و خون و اسیر شیعیان را حلال می‌دانند و بدون مضایقه 
ایشان را خریدوفروش می‌نمایند و می‌کشند, هرگاه از انها نیز از برای ما 
نسبت به انها ممکن شود چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هر کس که ظاهرا مسلمان باشد و به کلم طیبة «لا اله الا اللّه. محشّد 
رسول اللّه» گویاء و خدا را یکی و محقّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم را 


پیغمبر داند خون و مالش محترم و بر دیگران به غیر وجه شرعی محژم 
است هرچند که منافق و ستی 
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و قاطع الطریق باشد, و اگر خونش به سبب شرعی مانند قصاص یا 
محارب بودن حلال شود عرض و مالش حلال نمی گردد, و کسی که فاسق 
باشد با او به فسق سلوک نمی‌تواند کرد مثلا: هرگاه کسی با دیگری <1» 
زنا يا لواطه کند مفعول با فاعل به آن نحو مکافات نمی‌تواند کرد و احدی 
از علمای شیعه مال سئی را حلال ندانسته‌اند هرچند که ناصبی و واجب 
القتل باشد. بعلاوة خلود در نار به دلیل اجماع و اخبار بسیار که در بیان 
معلی اسلام و ایمان وارد شده. 

از آن جمله ثقة الاسلام در «کافی» در باب ایمان و کفر حدیثی چند نقل 
نموده مثل: موثقة سماعه «2» و حسنهة فضیل بن یسار و حسنهة حمران و 
روایت پت سفیان بن سمط, , در آنها بیان فرق میان اسلام و ایمان شده و از 
خواصٌ اسلام شمرده گشته حقن دماء و بردن ارث و جواز نکاح. و تصریح 
فرموده‌اند به اینکه: ۲ 

اسلام همان شهادتین است و همان است که همء فرق بر انند, و مراد به 
ایمان نشیع و اعتقاد به دوازده امام علیهم السّلام است و آنکه: از سایر 
فرق هر گاه کسی بمیرد و شیعه نباشد؛ مسلمان و گمراه مرده است. 

ففی حسنءة الفضیل عن الصادق علیه الشلاه م: « [ان] الایمان یشارک 
الاسلام و لا پشا رکه الا لام ان الایمان ما وقر فی القلوب و الاسلام ما 
علیه المناکح و المواریث و حقن الدماء» «3», الحدیت. 

و فی حسنة حمران: «الاسلام ما ظهر من قول اه فعل و قه الذیق. غلید 
جماعة الناس من الفرق کلها» «<4», الخبر. 


و فی رواية 0 «الایمان معرفة هذا| الأمر مع هذا؛ فان مات <5» و لم 


(1) 6 دیگری جبرا. 

(2) کافی: 2/ 25 حدیث 1. 
(3) کافی: ۸2 26 حدیث د. 
(4) کافی: ۸2 26 حدیث د. 


(5) ورد فی المصدر (قرّ بها) بدل «مات». 
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یعرف هذا الأمر کان مسلما و کان ضالا» <1». 

و یدل علی ما ذکرنا, آیضا ۳۳ زرارة الطويلة فی «الکافی» فی باب 
الضلال «2» و روانبه آبی تمامه فی, «العلل» <«۵»-و زوابة فحید بن علی 
الحلبی فی مکاسب «التهذیب» «4» ... و غیر ذلک مما فضلناه بمزید 
التنقیح فی «شرح المفاتیح» «<5». 

عفد ات رین 6 میل مات ما تاضیی یوم بقد از آغراج 
خمس آن؛ نظر به صحیحءه حفص بن بختری در باب خمس «تهذیب» <«7» و 
همچنین روایت معلی و مقطوعء او «8». و علماء لفظ ناصب را 00 
اخبار حمل بر کافر حربی نموده‌اند نه ناصب دشمن اهل بیت. 

فقال ابن ادریس فی «السراثر»: ارید بالناصب الکافر الناصب للحرب مع 
المسلمین دون ناصب العداوة لاهل البیت علیهم السلام للاتفاق علی عصمة 
مال مظهر الشهادتین «9», انتهی. 

و قال المحدث الاأسترآبادی: الذی یفهم فن الدایات ان مت اف سالشفادیین 
فقد حقن دمه و ماله و جاز نکاحه, و آن الناصب شر من الیهود 


(1) کافی: 2/ 24 حدیث 4, بحار الانوار: 65/ 246 حدیث 6. 

(2) الکافی: 2/ 402 الحدیث 2, وسائل الشیعة: 20/ 557 و 558 الحدیث 
2342 

(3) علل الشرائع: ۸2 528 حدیث 7. 

(4) تهذیب الاحکام: 6/ 350 الحدیث 989, وسائل الشیعة: 19/ 74 و 75 
الحدیث 24185. 

۱ توضیه انکهت قفا سم الله وی ابر مفانه انش انوا رهام 
«فتاح المجامع», و این مطلب را در آن کتاب مفظلا بحث نموده است. 

(6) ب, ج, د: متاخرین متاخرین. 

(7) تهذیب الاحکام: 4/ 122 حدیث 350, وسائل الشیعة: ۸9 487 حدیث 
11 

(8) تهذیب الاحکام: 4/ 123 حدیتث 351 و 6/ 387 حدیث 274, وسائل 
الشیعة: 9/ 488 حدیث 12552. 

(9) سراثئر ابن ادریس: 3/ 607 (با اندکی اختلاف). 
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و النصاری بحسب الاحکام الاخروبة لا بحسب الأحکام الدنيوبة «<1», انتهی. 
و فشر الصدوق فی «الفقیه» فی باب ما آحل من التکاح الناصب بما فسره 
الحلی- نم قال و الحتال مهن آن کل مخالف: ناضب «<2»: 


سوال تکب [422]: 


اشاره 


خمس را بر چند حضه باید نمود؟ و مصارف آ کیانند؟ و هرگاه کسی 
مذعی سیادت و فقر باشد به مجژد ادذعا به او می‌توان داد يا نه؟ و چه باید 


کرد؟ 


جواب: 


خمس را بنابر آشهر آظهر شش حصٌّه می‌نمایند. سه حضّه سهم امام علیه 
السلام و سه سهم دیگر حضِّة فقراء و ایتام و ابن السبیل است. و لازم 
نیست که این نصف را میان این سه صنف بالسویه تقسیم نمایند, بلکه 
جایز است که تمام نصف را به یک صنف بلکه به یک شخص دهند. 
ومتتحق هنن کی ابیت که شبن انا غشری باشد و از آولاد پشره 
هاشم جدٌ پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله و سلم, نه از جانب مادر به تنهائی, و 
فقین باشتهه هرچنخ که تیم اف علی الاشهر 9 الافریءیا این السبیل 
در ولایت خودش غنی باشد بلا خلاف <4». 

و در باب «5» فقیر همان است که در باب زکات معتبر است. یعنی: مالی 
یا کسبی نداشته باشد که به آن اخراجات او و واجب النفقة او بگذرد. 

و حصُه امام علیه السلام را در زمان غیبت هر گاه وصول به خدمت مجتهد, 
با استیذان او ممکن باشد و مستلزم حرح و مشقّت نباشد باید به اطْاع او 
بدهند و اگر ممکن نباشد, پا مستلزم مشقت باشد ظاهر | مالک و امینان 
می‌توانند که به 


(2) من لا یحضره الفقیه: 3/ 258, ذیل حدیث 1225. 

(3) الف, ب, ج: الأظهر. 

(4) ریاض المسائل: 1/ 297. 

(5) در نسخءة ه به جای «در باب» (مراد) آفنذه؛ استت. 
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مضطژین سادات برسانند. 

و اگر کسی شریف باشد. یعنی: سیادت او از جانب مادر یا جِدْهّ پدری یا 
جد و جذةه مادری باشد و فقیر و شیعه باشد ظاهرا از سهم امام علیه 
السْلام به او می‌توان داد, لکن احوط آن است که تا سید مستحق به هم 
رسد به غیر او ندهند. 

و هرگاه سید فقیر و شریف فقیر نباشد ظاهرا به طلبة علوم که فقیر و 
مضطر باشند توان داد. 

و هر کسی که اذعای سیادت کند و معروف به سیادت باشد و کذبش 
معلوم نباشد و قادحی در نسب او ظاهر نباشد ظاهرا سید است., و اگر 
هرگاه ظِنْ غالب به صدقش «1» به هم رسد و اگر متهم باشد لکن کذبش 
ثابت نباشد و مضطر باشد, از سهم امام علیه السلام به او دهند, و باید 


فقر مستحق ثابت شود به شهود عدول, يا معاشرت تامّه, زیرا که در این 
اعصار دروغکوتی میان مذعیان فقر کمال شیوع دارد به حذی که مظنون 
العذب‌اند, و همچنین در غربای مدذعیان سیادت., و الله العالم. 


سوال تکچ [423]: 


اشاره 


کسانی که شرعا بر انها تعزیر یا حذ لازم می‌اید مثل سارق و زانی و لاثط 
و قاذف در این زمان که امام علیه السّلام, يا ناثب او ظاهر نیست و مجتهد 
نیز غیر موجود يا غیر مبسوط الید است در این صورت چه باید کرد؟ 

و چند نفری که در اين ولایت می‌باشند آیا به فتوای ایشان عمل و اجراء 
حکم می‌توان نمود يا نه؟ 


جواب: 


حدود شرعیه را غیر از امام علیه السلام, يا نائب امام جاری نمی‌توانند 
ساخت و تأدیبات عرفیه چیز تیک است, و از شقاوت مردم است که 
حضرت 


۰ ص : 410 

صاحب- 9[ فخقی دوه معط آست: .نف ور 
حال غیبت بر هر کس واجب است که خود را به مرتبة اجتهاد رساند, یا 
آنکه مسائل ضرورية خود را از مجتهد زنده آخذ نماید, و عمل نمی‌توان کرد 
به کتب مردگان و فتاوی ایشان به اجماع علماء خصوصا در حکم و قضاء و 
افتاءء لکن در اوقات تحصیل مرتبة اجتهاد و وصول به خدمت مجتهد به هر 
قدر از مسائل که فهمیده و خلافاتی که شنیده, يا در کتب اموات دیده به 
احتیاطات آنها باید عمل نماید تا آنکه خدا از برای او فرجی برساند, و 
حضر آتی را که قلمی فرموده‌اند به خاطر ندارم که به خدمت ایشان 
رسیده باشم و مرتبة ایشان را نمی‌دانم. 


سوال تکد [424]: 


اشاره 


قند اروس <1», و همچنین شکر و مربیات ایشان و کاغذ و بکرس « و 
طاهیت .و اضال آها. که از اردسن. وسایو بلاد کتر. ۱0 
طلاطین- بعنلی پوست بلغار- که از آن ولایت و پا الکه از کفار خریده 
می‌شود چه حکم دارد؟ 


جواب: 


۱ ۱ 
نجاسات مانند: بول و غاأ نط و منی و سگ و خوک و کافر . .. و امثال اینها, و 
چیزهای پای که با رطوبت ملاقات کرده باشد به عین نجاست. با به چیزی 
که به سبب ملاقات نجس شده باشد, لکن باید که علم به ملاقات به هم 
و بت ماو احتال و و موی وا ماه ات نی تقونه فدر 
نبوت آن به شهادت دو عادل که اقتدا در نماز به آنها جایز باشد خلاف است 
و اشهر اظهر ثبوت است. و همچنین است قول مالک و متصژف, و در 
9 خلاف است و اشهر اظهر عدم قبول است, و معتبر در 
شهادت مقبوله آن است که شهادت دهند که یقین می‌دانيم به حذی که 
قسم می‌توانیم خورد که همین چیز به 


(1) یعنی: کشور روس و روسیه. (فرهنگ معین: 5/ 622). 

(2) د, م: بیکرس: [یعنی: نج قرقره]. 

فتاه ال ۸11 

خصوصه با رطوبت ملاقات به نجاست کرده و کافر- مثلا- آن را بافته و 
ساخته و دوخته و شکر را آب کرده و قند را ريخته به نحوی که بدنش به 
ان مایت رد وه عم با سر سا سامت تا ان اعابع 
ايینکه با عادل باشد دیده است که شکری را با فضلء موش 
اب کرده‌اند, یا ٍ رختی را کافری با رطوبت ملاقات نموده این شهادت 
ضرری به چیزهای دیگر ندارد قطعا, و مایعات و ظروف و رخوت کقار 
فص ار مک را را اه ۱ ی اد 
الا ام ال ان 

و تقد الاسلام شنه کیتی رحمهه الله: ر«کافی» در اوائل کتاب عقل و جهل 
]۷ ۳ ذکر کردم از 
برای حضرت صادق علیه السلام مردی ۳ بود «1» به وضوء و 
نماز و گفتم که: او مرد عاقلی است. پس حضرت فرمود که: 0 
ارآ اه کت ما واه ات امن و ی 
اطاعت سطان ی کید فرمود کت 

سوال کن او را که اين کاری که می‌کنی- یعنی: از وسواس در وضوء؛ نماز 
و مقدذمات انها از طهارت و نجاست- از چیست؟ پس او در جواب تو خواهد 
گفت که: از کار شیطان است» <2». 

و علماء استئناء فرموده‌اند از قاعده مذکوره؛ گوشت و پوست حیوانی را 
که دس نع ات وک منوا بش شاشت اما هر ام ان کافر 


گرفته شود و شرط کرده‌اند در حکم به طهارت آنها که مشاهدة تذكية 
شرعيیة آن بشود <«3». يا انکه از دست مسلمانی, يا در بازار مسلمانان 
«» از کسی گرفته شود 


)1 یعنی: در وضو ء و نماز وسواس داشت. 

(2) کافی: 1/ 12 حدیث 10, وسائل الشیعة: 1/ 63 حدیت 137. 

(3) کفاية الأحکام: 14 

مها بای با ی وا توا بات 

فعامع اافصل: عل ص412 

که کفرش معلوم نباشد, هرچند که ظنْ غالب به هم رسد که آن را از کافر 
گرفته‌اند, پا کافر آن را کشته است- چنانکه در بلفغار مشهور است- آن پاک 
است, زیرا که در ولایت «حاجی طرخان» که مشهور است به «اشتر خان» 
«» و بلغار در آنجاست جماعت غازانیه هستند و آنها ستی‌اند و سثی پاک 
است و ذبیحهة او حلال است از هر مذهبی از چهار مذهب که باشد, علی 
الشه عون مر ا سین ار یه این فت. که .ابا 
دمم حطر بت فا یه علیها اشلام یی از ات انا عشر ام السا مه 
نماید, و چنین کسی در میان اهل ستت در این اعصار ظاهرا به هم رسد 
مگر بر فرض نادر و مثل اين فرض در میان شیعه «2» نیز می‌شود, بلکه 
بسیاری از شیعیان را دیده‌ایم که گاهی کفر می‌گویند و این منشاً حکم به 
نجاست همه شیعه نمی شود, خلاصه: هر مسلمانی پاک است, فک آنکه 
خارجی, يا ناصبی, يا غالی باشد. 


سوال تکه [425]: 


اشاره 


با وجود پدر يا مادر ارت به جد, يا جذه می‌رسد یا نه؟ و با وجود اولاد ارت 
به نواده می‌ رسد پا زه؟ 


جواب: 


نمی‌رسد, بلکه با وجود آقرب به میت ارث به آبعد نمی رسد هر دز یک 
تسا[ اجماعیه و آن ارث بردن پسر عم پدر مادری است با وجود عم 
پدری تنها که در این صورت به عم پدری چیزی نمی‌رسد «3», لکن در 
بعض صور سئت است از برای هر یک از پدر و مادر که از حضَء خود چیزی 
بر سبیل طعمه به پدر و مادر خود دهند, و خشهوز آن خیبز را نخیید به 
سدس ترکه کرده‌اند و بعضی سدس حصَء دهنده فرموده‌اند «4» و بر 
تقدیر اوّل منحصر می‌شود 


(1) ج: هشترخان. 

(2) ج: اهل شیعه. 

(3) کفاية الاحکام: 301. 

(4) كفاية الأحکام: 297. 
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در صورتی که زاید از نصیب مطعم به قدر سدس باشد, و بعضی شرط 
دیگر کرده‌اند «1» و تحقیقش در اینجا چندان ثمره ندارد. 


سوال تکو [426]: 


اشاره 


تا آغها کرا 


جواب: 


هرگاه آنها مسلمان باشند و تارک الصلاة, يا فاسق نباشند چیزی به آنها 
دادن ظاهرا ضرری ندارد, خصوصا هرگاه در ندادن هتک عرض و بی‌آبروئی 
حاصل شود, و در حدیت وارد است که: «خیر المال ما وقی به العرض» 
«2», و هرگاه فاسق, یا تارک الصلاة باشند تا توانند چیزی به آنها ندهند. 

و در حدیث معتبر وارد است که: «هر که اعانت کند تارک الصلاة را به 
لقمه‌ای, یا کسوه‌ای, گویا چنان است که کشته است هفتاد پیغمبر را که 
ال ایشان حضرت آدم و آخر ایشان حضرت خاتم باشد» <3». 

و اپنها در صورتی است که مستحل ترک نماز و مستحل فعل حرامی نباشد 
و الا سر و کات می‌اشند. 


سوال تکز [427]: 


اشاره 


زکات واجب را از کسانی که معرفت ندارند «4» عنفا و جبر| می‌توان 


گرفت و به مستحو" داد, يا نه؟ و بر تقدیر جواز گرفتن؛ به چه اشخاص باید 
داد؟ 


جواب: 


اوّلا باید مسألة وجوب زکات را با شرایط آن تعلیم ایشان کنند و بعد از آن 
تحقیق نمایند که زکات به ایشان تعلق گرفته, یا نه, هرگاه گویند که تعلّق 
نگرفته و کذبشان معلوم نباشد بر آنها شرعا تسلّطی به هم نمی‌رسد. و 
اگر 


(1) کفاية الاحکام: 297. 

(2) کشف الفغمه: 2/ 31. 

(3) جامع الأخبار: 87. 

(4) ه: ندارند و نمی‌دهند. 
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اقرا ر کنند که تعلّق گرفته و در دادن کوتاهی کنند اوّلا باید آنها را موعظه و 
نصیحت نمود و از خدا ترسانید «1» و هرگاه سودی نبخشد می‌توانند که 
جبر | از آنها بگیرند. بلکه از بابت امر به معروف- هر گاه شرایطش متحقق 
باشد- واجب می‌شود که بگیرند و به مستحق رسانند «2», و در حین دادن 
به مستحق نیت کنند که از جانب صاحبش از بابت زکات واجبه به مستحق 
می‌دهتد فرنه‌الی االه: 

و کات و خمس و کفاره و وجه ندری ۰.۰ و امثال اینها از صدقات واجبه, 
هرگاه بدون نیت به مستحق دهند صحیح نیست. و مستحق زکات و خمس 
و صدقات واجبه شيعء اثنا عشری است که اصول دین شیعه را به دلیلی 
بداند که خاطرش به آن مطمئن شود و به محض تقلید نباشد, و پیغمبر 
فلی الله: عیه و اله-ق سم دوانجم امام هم الساام را به تاو ویب 
بشناسد و با اینها مجتنب از کباثر و اصرار بر صفغائر باشد, بلکه ظاهر 
الصلاح و حسن الظاهر باشد., و فقیر باشد به اين معنی که مالی یا کسبی 
نداشته باشد که به آن مدار خود و عیال خود بدون تعب و تنگی بگذراند. 

و جایز است که مستحق ابن سبیل باشد, یعنی در سفر فقیر باشد هرچند 
که در ولایت خود غنی باشد. و در اشتراط عدم امکان قرض گرفتن, پا 
فروختن مالی که در بلد دارد خلاف است «3» و آقرب عدم اشتراط است 
در اوّل و در اخیر تردد است. 


سوال تکح [428]: 


اشاره 


هرگاه کسی بمیرد وارئش منحصر باشد در زنی و مردی, که خواهر و برادر 
هم باشند و حصه ارئیة خواهر زیاده بر تمن نباشد چگونه می‌شود ؟ 


(1) ه: بترسانند. 

(2) الف, ب, ج: دهند. 

(3) ریاض المسائل: 5/ 165. 
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جواب: 


این در صورتی است که میت مادر زن خود را نشناخته عقد کرده و بعد از 
دخول معلومش شد. پس ان عقد باطل است. لکن فرزندی که از ان جماع 
به هم رسیده حلال‌زاده و وارث پدر و برادر زن است و حصَء زن در این 
صورت ثمن می‌شود و تتمّه به برادرش می‌رسد, و این مضمون در صحيحة 
زراره در کتاب «من لا یحضره الفقیه», در کتاب نکاح مذکور است <1». 


سژال تکط [429]: 


اشاره 


زکاتی را که: شخصی خبرا از مالکش بگیرد می‌تواند که آن زا قیمت تهودم 


جواب: 


باید آن:زا به کیته به مستخق خقد به:تیایت مالی در یت وه فقضد: فکر انکة 
متضفن مفسده باشد و نتواند که در خلوت به مستحق دهد و از او بخرد که 
در این صورت فروختن و قیمت را به مستحق دادن ضرر ندارد. 


سوال تل [430]: 


اشاره 


شخصی متوفی و ورثة او منحصر در هفت برادر و خواهری که کلالة ام 
یت نیستند, و مع ذلک باید میراث در میان ایشان بالسویه قسمت شود؟ 


جواب: 


هم رسانیده و قبل از پدر فوت شده. پس میراث پدرش میان زن و برادرها 
بالسویه است <2». 


سوال تلا [431]: 


اشاره 


شخصی متوفی و ورثهة او منحصر در ۳ شش برادر با یک 


(1) من لا یحضره الفقیه: 3/ 264 حدیث ۰1258 وسائل الشیعة: 20/ 478 
و 479 حدیث 26141 توضیح: در این روایت به اصل مساله اشاره شده 
است ولی بیان کیفیت ارت بردن. " از مرحوم ۳ می‌باشد. 

(2) توضیح میاله چنین است که: مادر زید می‌میرد پدرش زن جدیدی 
می‌گیرد. و خود زید مادر زن پدرش را می‌گیرد و دارای هفت پسر 
می‌شود. سپس می‌میرد پس از مرگ زید, پدرش می‌میرد وارئش بین 
نوه‌ها و زنش که خواهر ات نوه‌ها می‌باشد تقسیم می‌گردد بدین شکل 
که: زن یک هشتم خودش را می‌برد و بقیه بین 7 برادر تقسیم می‌شود. 
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خواهر و حال آنکه ارث خواهر دو برابر ارث هر برادر است؟ 


جواب: 


زن شش پسر دارد, پس در صورت مذکوره ربع به زوجه می‌رسد و به هر 


سوال تلب [432]: 


اشاره 


همشیره‌ای که مساوی برادرها ارث برد و همچنین همشیره‌ای که دو برابر 
حضَةٌ برادر ارث برد, در صورتی نیز می‌شود که: ۳ 

شخصی همشیيرة برادران پدری خود را بگیرد, پس اگر برادران سه نفر 
و چهار منقسم می‌شود, به زوجه شش و به هر یک از برادران سه 
می‌رسد؟ 


جواب: 


داعی تعبیر را‌موافق جواب سائل کرده بودم نه آنکه از پیش خود فرض 
کرده باشم و الا تصویر فروض غریبه بسیار ممکن است. و در فرض مذکور 
که هفت برادر و یک خواهر باشند بدون کلاله ام جوابی سوای انچه داعی 
می‌تواند که یک خواهر با یک برادر فرض نماید که سهم خواهر ربع باشد و 
این نیز از غرایتة اشت, .و در فساله تانیه نید همان است که داعی فررض 
نموده‌آم بلا تفاوت؛ مگر انکه در مخرح سهام اشتباهی نموده‌اند و بیست و 
چهار فرض نموده‌اند, زیرا که موافق قاعده مخرجش همین هشت است لا 


سوال تلج [433]: 


اشاره 


جواب: 


در این مساله-ضور. رن متضار فی نهذ فلا آنکه ز کات تمی‌ دهد 
شرعا ثابت است که نمی‌دهد, پا ن 0 صتمم است, و علی التقدیرین پا 
عالم است به حکم- یعنی به وجوب زکات- یا جاهل است. و بر تقدیر جهل 
ا مقضر است در تحصیل علم, یا غیر مقر و بر تقدیر علم یا مستحل 
در 
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است, پا غیر. منستخل: و بر تقدیر استحلال پا مسلمانزاده است- به این 
معنی که انعقاد نطفء او در وقتی شده است که پدرش, يا مادرش, يا هر 
دو مسلمان بوده‌اند- يا نه؟ و بر تقدیری که مسلمان‌زاده باشد يا وارثت 
دارد, يا نه؟ و بر تقدیری که غير مسلمان‌زاده باشد دو دفعه, يا سه دفعه- 
علی الخلاف «1»- چنین کاری کرده او را تعزیر نموده‌اند يا نه؟ و همچنین 
«» هرگاه قبل از ولادتش احدهما مسلمان باشند یا نه. 

و علی جمیع تقادیر العلم یا تائب است يا غیر تائب. و علی جمیع تقادیر 
العلم و الجهل يا آن است که ضیافت به عین مالی شده است که زکات به 
ای بر ات هر ام ان رات ماه سا عم به 
هم نرسیده يا رسیده است به عنوان معاملة عین به عین, يا به ذمّه, يا ذِمه 
وی اس امه نصا اه کی اشت هار حال 
حرام محترز است., يا غیر محترز, و بر تقدیری که ضیافت به مال زکوی 
باشد.با آن اشست که خهمان ان قدن زا به.مضر ف: منز سا نذه که مشتمل بر 
حق مستحق می‌باشد فرضا- ان 
میزبان باقی می‌ماند و بر جمیع تقادیر میهمان از جمل مستحقین است.؛ پا 
نه؟ و علی التقادیر میزبان کسی است که میهمان باید از او تقیه کند, پا 
نه؟ و زیاده بر این نیز تصوّر صور ممکن است به سبب ضیق وقت اقتصار 
شد. 

در بعضی از این صور اشکال نیست «3» و در بعضی اشعال قوّتی دارد. و 
در ی ای ار اسال شنت شصن طاها ال تاره ینعی 
اشکال از 


هه اد منم 
ها وا و ام را ی 
2 436 مسالک الافهام: 14/ 371 و 372». 

(2) در نسخه ب, ج, ه (و همچنین هرگاه ... مسلمان باشد) نیامده است. 
(3) ه: نیست اصل. 
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دو راه است از حیثیت تصرف در مال مستحق به غیر حق؛ و از حیثیت میل 
و رکون به اهل ظلم و فسق به اعتبار ضیق مجال «1» و ندرت صور قوية 
الاشکال به حیت تقژب الی فرض المحال, و نرسیدن باقی صور به سر حد 
حرمت و وجوب اجتناب. و ظهور صوری که فی الجمله اشکال دارد به 
اندک تأتلی بر ارباب الباب: و غاية الأمر آن نندرح فی سلک الشبهة لت 
هی علی ال شهر الاطهر من المکر وت تفاصیل و احکام هر یک موکول به 
فهم اقب و نظر صائب سائل فاضل گشت. 

و حکم تارک الخمس از تارک الزکات معلوم می‌شود بلا اشکال, و شبهه در 
مال او کمتر و مستحل او به حدٌ کفر نمی‌رسد. 

و ابن ادریس رحمه اللّه متاجر مستئناء از خمس را که در زمان غییت 
ات خی ای سا شیر ی ی را 
خمس از کسی که خمس ندهد و گفته است که: اخراج خمس ان بر 
مشتری نمی‌باشد, مگر آنکه به آن معامله نموده ربحی به هم رساند که 
بایه خمت ان هرا بدهدطظ و للم ااعاام 


سوال تلد [434]: 


اشاره 


۱ و طلاق نیز به اذن آن 9 نشده و موتش نیز به ثبوت 
نرسیده و مع ذلک آن زن بر دیگری حلال است با علم و اطلاع به شوهریّت 
او چگونه می‌شود؟ 


جواب: 


این هگ مففین آست که اه آنکه حاکم شرخ فص وال آمممه: ۳ 
خوا تا اه مات اه سا ساسا اه 
عدة وفات بعد از طلاق حاکم شرع يا ولی زوج, يا بدون طلاق- علی 


(1) ج: مجال و فرصت. 

(2) سراثر آبن ادریس: 1/ 498 (نقل به معنی). 

اختلاف الاقوال «1»- و بعد از عذّه و شوهر کردن, هرگاه شوهر پیدا شود 
بر او تسلطی ندارد, و زن شوهر دویم است بلا خلاف <«2». 


سوال تله [435)]: 


اشاره 


زنی بدون فسخ و طلاق؛ شوهر دیگر کرده و بر او حلال می‌باشد. و شوهر 


جواب: 


این زنی است که خبر مرگ شوهر به او رسیده, چنانکه مطمئن گردیده, 
پس شوهر کرده و به شوهر اوّلش خبر رسیده. پس به ظاهر شرع راضی 
دیدما تایه تفر بایدر و این فساله اخصاعین استه 


سوال تلو [436]: 


اشاره 


دو مرد یک زنی را خواستگاری می‌نمایند و حال آنکه هر دو نسبت به آن 
زن اجنبی‌اند و تفاوتی در دین و مذهب و آزادی و بندگی ندارند, و مع ذلک 
آن ژن بو یکی از ایشان خلال و. بر ذیکری حرام است ؟ 


جواب: 


آنکه بر او حرام است شاید چهار زن دائمی دارد که این «3» ینجمین شود, 
پا ایک درحالی که شوهر داشته, پا در عدذه بوده زنا با او نموده, پا عالما 
عامدا در آن حال او را عقد نموده, هرچند که به او دخول نکرده. يا به عقد 
دخول به او کرده, هرچند که جاهل بوده, يا آنکه در حال احرام حخٌ يا عمره 
اق را عالفا غامدا عفد تفووهءجا انکم او رانسة هر ه‌طلای کفته و ,هون بم 
ی و ات ی 
او محژم ابدی گردیده, يا آنکه به پدر, يا پسر, يا برادر او لواطه کرده, یا 
ام را 
طلاق داده باشد- علی المشهور المنصور «4»- يا آنکه مادر او را عقد کرده 


و بعد از دخول دست برداشته 


(1) کفاية الاحکام: 206, ریاض المسائل: 2/ 88 1. 

(2) کشف اللنام: 2/ 141, ریاض المسائل: 2/ 188. 

(3) ه: این زن. 

(4) کشف اللنام: 2/ 36, کفاية الأحکام: 163. 
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پا داشته باشد. يا آنکه خواهر او را الحال داشته باشد, يا آنکه زنا با مادر, پا 
دختر او کرده باشد مطلقا- بنابر قولی «1»- يا به شرطی که آن :عم 
خاله زانی باشد- بر قول دیگر «2»- يا آنکه به سبب رضاع شرعی بر او 
حرام شده باشد, يا آنکه شوهرش را کشته باشد به طمع آنکه او را بگیرد. 


سوال تلز [437]: 


اشاره 


زنی را در شرع اسلام در یک شبانه روز زیاده بر بیست نفر به عقد صحیح 
جماع می‌کنند و بر ان زن حلالند. 


جواب: 


ات ۱ 
ین زبی است که به حد با 1 
بناء : ۳ پاس رسیده و عذة طلاق و فسخ ۱ 

بر مشهور و اظهر «3»- متل غیر بالفه و غیر ۳ ۹ 


سوال تلح [438]: 


اشاره 


مردی در اوّل روز به زنی نگاه کرد به عنوان حرام و چون آفتاب بلند شد 
بر او حلال شد, و در وقت ظهر بر او حرام شد., و چون عصر شد حلال شد, 
و نزد غروب حرام شد, و در وقت عشا حلال شد., و در نصف شب حرام 
شد, و بعد از صبح حلال شد., و چون روز بلند شد حرام شد. و بعد از ظهر 


جواب: 


این کنیزی است که صاحبش راضی نبود که کسی او را ببیند. شخصی در 
اوّل روز او را به حرام دید, و چون روز بلند شد او را خرید و در وقت ظهر 
اه را آزاد. کردانید. و در عضر او را به. نکا خود در هرد و خماع کرد و نزد 
غروب او را ظهار کرد تفت عتضا کبار6‌طیار داد: و در نصف شب آو 
را یک طلاق داد, و بعد از صبح رجوع کرد چون روز بلند شد باز او را طلاق 
گفت و بعد از ظهر رجوع کرد 


سوّال تلط [439]: 


اشاره 


زنی معصیت خدا کرد پس بر شوهرش جماعش 


(1) كفاية الأحکام: 163. 

(2) کفاية الاحکام: 164. 

(3) کشف اللنام: 2/ 134. 

وا ام ها اهر او ای رش 


جواب: 


این زنی است که در روزه قضائی ماه مبارک رمضان- مثلا- یا در ایام حیض 
و نفاس امر خود را بر شوهرش مخفی داشت پس جماعش مانند قبل از 
عذر سئت بود, و اگر اطاعت خدا می‌کرد و اظهار عذر خود می‌نمود 
خا را یآ اد ی 
وجود و عدم حیض و عده, قول زن مسموع است مادامی که کذبش ثابت 
نباشد. 


سوال تم [440]: 


اشاره 


مردی زنی را عقد کرده به طریقی که در اسلام جایز نیست و بعد از عقد 
بر او حلال است به اجماع اهل اسلام؟ 


جواب: 


این مردی است نصرانی که زن نصرانیه عقد کرده به مهر شراب, پا خوک 
و قبل از اسلام مهر را به او تسلیم نموده, بعد از اسلام ان زن به همان 
مهر بر او حلال است بالاجماع 1 


سال تما [4411]: 


اشاره 


مردی زنی را عقد کرد؛ به آن تا یک ساعت حلال بود, و بعد از آن محرّم 
ابدی گشت بدون کفر, يا امری که از ایشان حادث شده باشد؟ 


جواب: 


این در صوربی است که آن زن بر او قبل از عقد محزم ابدی بوده به 
جهالت و نادانی عقد شده «2». و بعد از ساعتی که معلوم شد عقد 
؟ 1 ‌". 


شبغال قنب: [ 142 ]: 


اشاره 


شخصی زن مسلمان بالغ عاقلی را با عدم اذن و رضای شوهر طلاق 
می‌دهد, و بلا فاصله از برای خود عقد می‌نماید و هیچ ضرری ندارد؟ 


جواب: 


این در صورتی است که شخص دیگری را او وکیل کند در طلاق و بعد از 
ان پشیمان شود, و قبل از اعلام وکیل طلاق واقع شود, يا به جهت تجدد 
اعسار زوج بعد از فسخ زوجه احتیاطا ان را طلاق دهند, و در هر دو صورت 


([1) کفاية الاحکام: 168 
(2) حجری: شده باشد. 

مقامه ال ۶ص 9و۸ ۱ 

زوجه معتده نباشد به سبب عدم دخول, يا یاس یا صغر. 


سوال تمج [443]: 


اشاره 


زنی به سبب اطاعت خدا باید از شوهر صحیح خود مفارقت کند و دیگری 
«» از برای معصیت خدا باید از شوهر صحیح خود مفارقت کند؟ 


جواب: 


در اوّل زن کافر است که مسلمان شود و در ثانی زن مسلمان است که 


سوال تمد [444]: 


اشاره 


دو مرد با هم راه می‌روند پس ناگاه یکی از ایشان مرد و به آن سبب زن 
رفیقش بر شوهرش حرام شد؟ [* 42] 


جواب: 


آن مرده مالک زنده بود که دختر خود را به او عقد کرده بود و به سبب 
مردن او؛ شوهر. مملوک زن شد و عقدش منفسخ گشت., و اگر خواسته 
0[ 
و ممکن است که آن مرده مالک زوجه رفیق باشد که به موتش زوجه 
منتقل به ورته می‌ شود و عقد منفسخج می گردد- کل الخلاف بین اهل 
السئة <«2»- و نزد شیعه اختیار فسخ دارند مانند صورتی که زوج یا زوجه را 
بفروشند که اختیار فسخ از برای مشتری به هم می‌رسد «3» و بیع را نیز 
بعضی از عامّه موجب فسخ می‌دانند «4». 


سغال تمه [445]: 


اشاره 


شخصی اطاعت خدا کرد و به آن سبب زنی اختیار فسخ نکاح به هم 


جواب: 


(1) حجری: و دیگر زنی. 

(2) مغنی ابن قدامه: 7/ 113. 

(3) ریاض المسائل: 2/ 126 و 127. 

(4) المجموع: 16/ 238. 
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خفد راابه لاهن فد کند و بعد از ان کتیز زا آزاد تمایدن بعد از آن کنیز: 
اختیار فسخ به هم می‌رساند به اجماع شیعه «1» و نزد عاقّه در آن خلاف 


است <2». 


سوال تمو [446]: 


اشاره 


شخصی یک روز سفر کرد. پس زنش به او نوشت که: قن بعد ان رف جو 
شوهر کردم و محتاج به خرج نفقه گشتم, باید آن قدر نفقه بفرستی که به 


جواب: 


این زنی است که پدرش او را به غلامش عقد کرده و قبل از دخول او را به 
تجارت فرستاده و مرد, پس عقدش باطل شد و در همان روز شوهر کرد 


سوال تمز [447]: 


اشاره 


ی تنم وروت که ات تالاصتا اه 
زوجه او به حاکم شرع شکوه نموده, پس حاکم حکم ایلاء را جاری نساخت 
و او را امر به صبر فرموده تا انقضای مذت قسم؟ 


جواب: 


این در چند صورت می‌شود, یکی انکه. ان مرد عثین باشد, زیرا که او را تا 
یک سال مهلت می‌دهند که معالجة خود کند, دیگر آنکه شروط ایلاء متحقق 
نباشد, زیرا که ایلاء را چند شرط هست: 

اوّل: آنکه مرادش اضرار زن باشد, پس اگر زن شیرده باشد و از جماعش 
ترسد که حامله شود در این صورت ضرری ندارد. و از جملة شرائط ان 
است که: زن معقوده باشد به عقد دوام- علی المشهور المنصور «<3»- و 
مدخول بها باشد بلا خلاف «<4». 


()رباض المسایل: 12472 
(2) مغنی ابن قدامه: 7/ 114. 
(3) كفاية الاأحکام: 213. 

(4) کشف اللنام: ۸2 167. 
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سوال تمح [448]: 


اشاره 


قول فقهاء: الأعلی للاعلی و الأًسفل للاأسفل چه معنی دارد؟ 


جواب: 


مرادشان در لفظ جنازه است که به فتح «جیم» به معنی میت است و به 


کسر «جیم» به معنی تابوت میّت است. و بعضی هر یک را به جای دیگری 
نیز استعمال می‌کنند. 


سوال تمط [449]: 


اشاره 


قول فقهاء: الفة 
2 فقهاء: الفقیر و المسکین کالجا ۱ 
فترقا اجتمعا, چه معنی دارد؟ ر و المجرور متی اجتمعا افترقا, و متهء 


جواب: 


تاره میات خراوان فقم موی ارنوو یر رای 
اعص اه مش کین می‌داتو و عضی ترس می‌داند « وا برای هر یی 
معنی علی حده قرار می‌دهند, لکن ثمرة اين نزاع در وقتی است که با هم 
مذکور شوید, چنانکه ,در آیة صدقات در سوره براءة مذکور است که: اتمَا 
الصَدقاث لفقراء و المساکین <2« و چون هر یک منفردا مذکور شود خرآه 
به آن معنی اعم است که شامل دیگری است اتفاقاء چنانکه در (مررت 
بزید) هرگاه بگویند جار و مجرور هر دو متعلق است به (مررت), مراد به 
اعظ عار بای است. بت محرور افظا (رید) است وهرگاه: بویند سار 
متعلق است, يا مجرور متعلق است مراد به هر یک از آنها هر دو است. 


سوال تن [450]: 


اشاره 


شخصی زنی را عقد نمود به مهری که نه کشیدنی و نه کیل کردنی,: 
پیمودنی است. و نه جسم است؛ و نه مال است. و نه تنخواه؛ و حال 


و به 
1 


جواب: 


و امثال اینها باشد. 


(1) تنقیح الرائع: 1/ 318. 
(2) توبه (9): 60. 
مقاه افص جر 25 


سذال تنا [4511]: 


اشاره 


2 را ۱ : ۱ ۳1 ۱ ۱ ب‌ 
0 مرد اجنبی حرفی زد که به آن حرف جماعش بر آن شخص حلال 
شد بدون عفد نکاحی و نه مهری؟ 


جواب: 


همان زنی است که نفس خود را به حضرت پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و 
سلم هبه ,نمود- چنانکه در قرآن ,مذکور است «1»- و آن از جملهٌ خصائص 
فصن خی اه اه اه هسام اس نو اعام امت 2 


سوال تنب [452]: 


اشاره 


شخصی زنی را به هزار دینار عقد کرد, پس او را طلاق داد به غیر عوض و 
خلم هفرع یی ‌هذاز وباضد فهار ار آن زره کرفت؟ 


جواب: 


بخشید, ی 


سوال تنج [453]: 


اشاره 


شخصی با زن خود ظهار نمود و چون شروع به دادن کفاره نمود بر ان زن 
سِ : 
واجب شد که کفاره‌ای مثل ان بدهد؟ 


جواب: 


این در صورتی است که زن نذر کند که هرگاه شوهرش به او رجوع نماید 


سوال تند [454]: 


اشاره 


شخصی یک زن خود را طلاق داده و ده او یک سال شد, و زن دیگرش را 
طلاق داد و عذه او یک ساعت شد؟ 


جواب: 

عده زنی که آزاد و در سنْ من تحیض باشد سه ماه است که در آن مطلقا 
حیض نبیند, يا سه قرء است و هر کدام که سبقت نمود عده همان است. و 
اگر در ماه سیم طهر حیض دید باید تا نه ماه صبر کند. پس اگر حملی 
ظاهر نشد باید سه ماه دیگر صبر نماید که یک سال شود, بنا بر آشهر 
اظهر «<3». 

و بعضی گفته‌اند که: شش ماه صبر می‌کند که مجموع پانزده ماه شود 
<4», 


(1) احزاب (33): 50, برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به تفسیر مجمع 
البیان: 5/ 155 (جزء 22). 

(2) تذکرة الفقهاء: 2 67د. 

(3) کفاية الاحکام: 204, ریاض المسائل: 2/ 184. 

(4) کفاية الاحکام: 205, ریاض المسائل: 2/ 184. 
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و عدة حامله در طلاق وضع حمل است. هرچند که بعد از طلاق بی‌فاصله 
بز انة که آن از گم سر ون هی رود 71 


سوّال تنه [455]: 


اشاره 


زن ازادخ است غیر حامله و عذه‌اش سه روز است؟ 


جواب: 


عدة متعه در بعضی از روایات یک حیض است «2» و ان به سه روز 
متحقق می‌گردد «3». 


سوال تنو [456]: 


اشاره 


زنی در بغداد بر فراش شوهرش زائیده و فرزندش به مردی در بصره 
ملحق گردید, و حال آنکه آن بصری او را ندیده و نشناخته است و جماع 
نکرده و به نکاح خود مطلقا درنیاورده؟ 


جواب: 


اين در صورتی است که زن بصری به حرارت جماع شوهرش برخاسته و با 
دختری مساحقه نموده, پس نطفهّ شوهرش به ان دختر داخل شده و بعد از 
چهار ماه آن دختر به بغدادی شوهر کرده, و بعد از پنج ماه دیگر فرزندی 
زائیده, بترم ان فرزند از بغعدادی نخواهد بود, زیرا که اقل مذت حمل که 
شش ماه است از وطی او نگذشته, پس آن دختر و آن زن هر دو اقرار به 
مساحقه نمودند و فرزند به بصری ملحق گردید, چنانکه امام حسن مجتبی 
علیه السلام در مثل این قضیه حکم فرمود <4». 


سوال تنز [ 457]: 


اشاره 


باق فزفشی یی باقلانی دار چنتن ,بر اه جویاتی با کله‌اش گنت ویکی 
از آن گوسفندان سرش را در دیگ کرد که باقلا خورد و چون خواست که 
سرش ت بیرون آوردر نیامد و چاره در تخلیص آنها منحصر در کشتن 
مر با سکن دک مه اند کرد رحال اه هی از اقلا 
و چوپان راضی به نقصان خود نمی‌شوند؟ 


(1) کفاية الاحکام: 205, ریاض المسائل: 2/ 1860. 
(2) کافی: 5/ 458 حدیث 1. 

(3) د, حجری: می‌شود. 

(4) کافی: 7/ 203 حدیث 1. 
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جواب: 


اگر دیگ بر سر راه شارء بوده باید دی را بشکنند و گوسفند را خلاص 
کنند, و اگر در خانه و ملک باقلائی بوده باید گوسفند را بکشند, چنانکه در 


حدیث وارد است <1». 


سوال تنح [458]: 


اشاره 


وصیٌ بعضی از آن مصارف را فراموش کند چه کند؟ 


جواب: 


آن را خیر کند و به مصرف بر برساند. چنانکه در خبر است «2». 


سغال نظ [459]: 


اشاره 


قدری مال به کسی دهد و به او وصیت کند که نصفش را به زید, 
و ثلثش رابه عمرو, و ربعش را به خالد دهد؟ 


جواب: 


تمام حطْءٌ زید و عمرو را دهد و باقيمانده را به خالد دهد و عول ننماید. 


سوال تس [460]: 


اشاره 


شخصی دو اشرفی به زید دهد که از برای او چیزی بخرد و همچنین عمرو 
یک اشرفی از برای خرید به او دهد و هر دو او را آاذن دهند که اشرفی‌ها 
را در هم مخلوط سازد و تمیزی میان آنها ظاهر نباشد بعد از خلط یکی از 
آنها گم شود چه کنند؟ 


جواب: 


در حدیث است «<«3». 


سوال تسا [461]: 


اشاره 


شخصی وصیّت کرد به سهمی از مال خود و دیگری به جزئی و دیگری به 
مال کثیری و دیگری به عتق هر بنده قدیمی, چه باید کرد؟ 


(1) چنین روایتی پیدا نکردیم ولی در «وسائل الشیعة: 29 256 و 257 
باب 9« روایاتی شبیه آن وجود دارد. 

(2) کافی: 7/ 8ظ حدیت 7 من لا یحضره الفقیه: 4/ 162 حدیث 565 
تهذیب الاحکام: ۸9 214 حدیت 844, وسائل الشیعة: 19/ 393 حدیت 
24130 

(3) من لا بحضره الفقیه: 3/ 23 حدیت 603, تهذیب الاحکام: 7/ 181 حدیت 
7 وسائل الشيعة: 

8 2 حدیثت 24025. 
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جواب: 


سهم را بر ثمن «1» و جزء را بر سبع «2» و مال کثیر را بر هشتاد درهم 
«3» و بندة قدیم را بر هر کسی که مذت شش ماه. يا بیشتر در ملک او 
درامده باشد حمل کنند, چنانکه در حدیث معلل وارد شده است <4». 


سوال تسب [462]: 


اشاره 


نیندازد و به حلق فرو نبرد, چه کار کند؟ 


جواب: 


سوال تسح [463]: 


اشاره 


شخصی نذر کرد که اول بنده‌ای را که مالک شود آزاد کند. یس دو بنده را 


جواب: 


باید هر دو را آزاد کتد. 


سوال تسد [464]: 


اشاره 


شخصی سه بنده داشت؛ نزد مردن ثلث ان را ازاد کرد بدون تعیین؟ 


جواب: 


سوال تسه [ 465]: 


اشاره 


شخصی مالک بندة بسیاری شد بدون آنکه به خریدن, با بخشیدن: یا تصدق: 
پا ارث؛ یا غنیمت حرب به او رسیده باشد؟ 


جواب: 


اين مسلمانی است که مادرش بعد از پدرش به نصرانی شوهر کرده و 
اولادی از او به هم رسانیده. زیرا که حضرت امیر علیه السْلام حکم فرمود 
که ان زن را کشتند و اولادی که از نصرانی داشت بندة برادر مسلمانشان 
کردند «<5». 


(1) وسائل الشیعة: 19/ 385- 388 حدیث 1 و 2 و 3 و 7. 

(2) وسائل الشیعة: 19/ 382- 385 حدیث 6 و 11 و 12 و 13. 

(3) کافی: 7/ 463 حدیث 21, وسائل الشیعة: 23/ 298 حدیث 1. 

(4) عیون اخبار الرضا علیه السلام: 1/ 275 حدیث 71, معانی الأخبار: 
8 حدیث 1. 

(5) تهذیب الاحکام: 10/ 143 حدیث 567, استبصار: 4/ 255 حدیث 968, 
وسائل الشيعة: 

8 331 حدیث 34883. 
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سوال تضو [466]: 


اشاره 
شخصی بر آزادی اذعا نمود که بنده «1» اوست. و منکر؛ جمعی شهود بر 
نموده, حکم کرد که قیمت المثل خود را به مذعی دهد؟ 


جواب: 


این شخص آزادی است که به عنوان بندگی خود را به جاهلی فروخته و بعد 
از آن گريخته و منکر رقیت گردیده و حکمش را علماء چنین فرموده‌اند که: 
با او معمول داشتند. 


سوال تسز [467]: 


اشاره 


شخصی جاریه‌ای دارد مختص خود, حلال نیست که او را جماع کند مگر بعد 
از جماع دیگری؟ 


جواب: 


در صورتی می‌شود که قبل از ملکیّت او را به عقد گرفته و دو مرتبه طلاق 
که که سخاع مه معل. م‌ نموه فرند کم نفد ار ان مماد که اه تفه 


باشد. 


سوال تسح [468]: 


اشاره 


شخصی است مسلمان بالغ, عاقل, مال‌دار, در وقت فطره, فطرة او نه بر 
خودش واجب است و نه بر دیگری؟ 


۱ 
بنده 
مملو 

کی | 

ست که د 

و ما 

لک 

دارد. 


سوال تسط [469]: 


اشاره 


مردی است کامل. ازاد که در یک روز بر او یک حدذ تمام و نیم حد و بعض 
حد و ربع حد و ثمن حذ ثابت شد؟ 


جواب: 


این شخصی است که در روز ماه مبارک رمضان زنا کرده. و بعد از ساعتی 
زنی را عقد نموده و جبرا با او جماع کرده, و بعد از ان حیوانی را جماع 
نموده, و بعد از ان زوجه‌اش حاّض شده او را نیز جماع نموده, زیرا که از 
برای زنا حدذ تمام که صد تازیانه است., و از برای احترام ماه رمضان بعضی 
حد به عنوان تعزیر, و از برای اکراه زوجه بر جماع در ماه رمضان نصف 
حد, و از برای 


(1) 6۵ مملوک. 
جماع حیوان ربع حد, و از برای جماع زوجه در حیض ثمن حدّ می‌زنند. 


سوال تع [470]: 


اشاره 


شتخضیی, در دوه ساخت: بر آو دود وتیم لازم آمد؟ 


جواب: 


این مملوکی است که آزادی را قذف نموده و زنا کرده و شراب خورده در 
برای زنا پنجاه تازیانه است. 


سذال تعا [4711]: 


اشاره 


بر شخصی در یک روز پانصد تازیانه و قطع هر دو دست و هر دو پا و قتل و 
سوزانیدن لا زم امده؟ 


جواب: 


این شخص در یک روز سه مرتبه زنا کرده که بعد از هر زنائی او را حد 
زدند, و در آن روز نیز شرب خمر و قذف حژّی و جماع با حیوان و استمناء 
به دست کرده. و دستها و پاهای شخصی را بریده و بعد از اینها امامی را 
به قتل رسانیده, زیرا که از برای زنا سیصد و از برای هر یک از شرب و 
قذف هشتاد. و از برای هر یک از وطی حیوان و استمناء بیست تازیانه به 
عنوان تعزیر- علی المشهور «1»- و از برای قطع دست و پا قصاص, و از 
سا فا نام کم سس ان اس ما هی ره 


.»2« 


بغال تب [ 0472 


اشاره 


بر شخصی حد هفتاد و پنج تازیانه لازم شد. پس حداد یک تازیانه اضافه زد 
و به آن سبب کشته شد, پس بر حذاد هفت هزار و پانصد درهم لازم آمد؟ 


(1) ظاهرا منظور مولف رحمه الله این است که چون «التعزیر بما یراه 
الحاکم» می‌باشد و حاکم , به نظرش رسید که هر کدام را بیست تازیانه 
بزند, و 1 برای واطی بهیمه سه قول دیگر نیز نقل شده است «25 
تاژیانهر ده کامله صد تاریانهءز قتلبر وه مکتوون بما بزام. الحاکم را 
پذیرفته‌اند و در رابطه با استمناء هم عدد خاصی را مطرح نکردند, مراجعه 
شود به «شرائع الاسلام: 4/ 187- 189, جواهر الکلام: 41/ 638- 649, 
مسالک الافهام: 15/ 42 و 43, ریاض المسائل: 2/ 499 و 500, کشف 
اللتام: ۱2 410 

(2) بحار الانوار: 42/ 298. 
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جواب: 


این شخص مرد مکاتبی بوده که نصف مانب خود را داده و بعد از آن زنا 
کرده, پس نسبت به حصة آزادی پنجاه تازیانه و نسبت به بندگی بیست و 
پنج تازیانه لازم آمد زیرا که حذ زنای مملوک نصف حد زنای آزاد است و 
چون حذاد زیاده زد و مرد دیت بر او لازم آمد, نسبت به آزادی پنج هزار 
درهم و تسبت. به بندگی تنصف قیمتش در آن: روز که.به:.خسب فرض بت 
هزار درهم بوده. 


سوال تعج [473]: 


اشاره 


مردی زنی را جماع کرد پس بر مرد حذ لازم امد در خفیه و بر زن در 
اشکار؟ 


جواب: 


آن زن اجنبیه بود که خود را شبیه به حلیلة آن شخص کرده و در شب خود 
را به ان شخص رسانیده و آن شخص به کمان حلیل خود با او مقاربت 
کرده. پس بر هر دو حد لازم امد به نحو مذکور, چنانکه از حضرت امیر 
علیه السلام مروی است <1». 


سوال تعد [474]: 


اشاره 


شخصی یک امر را سه مرتبه کرد که در دو مرتبه تعزیر بر او لازم شد و در 


جواب: 


این شخصی است که سه مرتبه ربا خورده بعد از علم به حرمت., که در دو 
مرتبه تعزیر بر او لازم شد و در سیم قتل, چنانکه در حدیث است «<«2». 


سذال تعه [475]: 


اشاره 
شخصی جنایتی بر کسی کرده بدون آنکه جراحتی به 


(1) کافی: 7/ 262 حدیث 13, تهذیب الأحکام: 10/ 47 حدیث 169, مقنعة 
شیخ مفید: 784, نهایة شیخ طوسی: 699 مناقب ابن شهر آشوب: 2/ 
1 وسائل الشيعة: 28/ 143 حدیث 1, مستدرک الوسائل: 18/ 70 
حدیث 1, بحار الأنوار: 76/ 54. 

توضیح: در مقنعه و کتب دنک یادآور شدند که: مرد هم مقر بوده لذا حد 
زده شد نه آنکه واقعا خیال می‌کرده حلیله‌اش بوده و برای جهلش حد 
خورده باشد. 

(2) کافی: 7/ 241 حدیت 9, تهذیب الأحکام: 10/ 98 حدیث 380, وسائل 
الشیعة: 28/ 371 حدیث 34992. 
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او رسانیده باشد و مع ذلک ثلث دیت بر او لازم شد؟ 


جواب: 


ای ۱ پا ۳ آزادی زده که به آن نجاست ان ان بیرون آهذه: پس 
بر جانی قصاص است به همان نحو, يا التزام ثلث دیت چنانکه در حدیث 


است <1». 


سوال تعو [476]: 


اشاره 


جواب: 


سوال تعز [477]: 


اشاره 


لماد- ۰ گرد ۱ 2 
از | ۱ ۰ ۰ 
/ بر ۱ 
8 2 7 ۰ 9 19 ۰ 


جواب: 


مقتول ز: 
ولد الزنا بوده. 


سوال تعح [478]: 


اشاره 


شتخهین کنافی کردم هب آن یت باند او کند وه انش بسوزاند. 


جواب: 


سوال تعط [479]: 


اشاره 


مردی غیر محصن زنا کرده و حذش قتل است؟ 


جواب: 


در صورتی است که زنا به یکی از محارم خود کرده, هرچند محرم سببی 


باشد مثل مادرزن و دختر زن, يا جبرا به زنی زنا کرده هرچند که نامحرم 
بوده. 


سوال تف [480]: 


اشاره 


زنی را در یک روز شش نفر جماع کردند و بر یکی از آنها قتل, , و بر دویم 
رجم, و بر سیم جلد, و بر چهارم نصف حدّ, و بر پنجم تعزیر لازم آمد, و بر 
ششم هیچ چیز لازم نیامد؟ 


(1) کافی: 7/ 377 حدیث 21, تهذیب الأحکام: 10/ 279 حدیث 1089, 
مقنعة شیخ مفید؛ 4/ 110 حدیت 374. وسائل الشیعه: 29/ 182 حدیت 
8 د<د. 
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جواب: 


اول ذمی؛ دویم مسلمان محصن» و سیم غیر محصن و چهارم بنده, پنجم 
نابالغ, ششم دیوانه بوده است. 


سذال تفا [481]: 


اشاره 


مردی مسلمانی را عمدا به غیر حقّ کشته و تا مذتی بر مردم حرام شد که 
او را قصاص کنند. يا دیت بستانند و بعد از ان حلال شد؟ 


جواب: 


این در صورتی است که قاتل به حرم مکه پناه ۰1 برده و به این سبب 
حرام گشته که کسی در انجا متعژض او شود, لکن بر او در خوراک تنگی 
می‌نمایند تا مضطرّ شود و بیرون اید, پس مطالبه حق از او نمایند و اینها 
در صورتی است که جنایت را در حرم نکرده باشد, و الا جایز است که در 
کرم ار اسان اه 


وال ققب: [۲482: 


اشاره 


مج ی 1 1 
شخصی متووفی و وارش دو برادر پدر مادری است, وارت تک از انها سه 
ربع است و از دیگری یک ریع؟ 


جواب: 


فتوفن زنی است. که عم‌زادة آنها و زوخة یکی از انهاست. 


سوال تفج [483]: 


اشاره 


ارت پسری مساوی حضّْه ارث پدرش شده؟ 


جواب: 


سوال تفد [484]: 


اشاره 


زنی ارت از چهار شوهر برده یکی بعد از دیگری, پس نصف مال به ان زن 
رسیده و نصف دیگر به سایر ورثه؟ 


جواب: 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 


0( او را به تدریج گرفته و مرده‌اند. پس 
هرگاه فرض کنیم که مال آنها هیجده دینار بوده, به به این طریق که شوهر 
اوّل از خود هشت دینار داشته, و دویم شش دینار. و سیم سه دینار. و 
چهارم یک دینار داشته, پس از ترکة شوهر اوّل به زن دو دینار و به 7 
از 

ِ‌ 


(1) د, ه, حجری: التجاء. 

را ای ح سس 1 

برادران دو دینار می‌رسد. پس دویمین صاحب هشت و سیم صاحب پنج و 
چهارم صاحب سه شد و از ترکءة دویم نیز به زن 99 ۶ بر 
هشت و مال چهارم شش گردید و از ترکة سیم نیز به زن دو رسید و شش 
به چهارم, پس مال او دوازده شد و چون او مرد ربعش که سه است به 
زوجه رسید و نه به وارث او و از مجموع حضُه زوجه نه شد که نصف 
هیجده است. 


سوال تفه [ 485]: 


اشاره 


ندارد, و در عمَء پسر خال که عمَء دیگر ندارد؟ 


جواب: 


مراد همان پدر و مادرند <1». 


سوال تفو [486]: 


اشاره 


شخصی وفات یافته و ارئش به زوجه و برادر زوجه می‌رسد و به برادر پدر 
مادری او چیزی نمی‌رسد؟ 


جواب: 


این شخصی است که مادر زن خود را به پسرش داده و از او پسری به هم 
رسیده و جد بعد از پسر وفات یافته و وارثش منحصر شده در زوجه و 
برادرش که نواده | ست.. 


سوال تفز [487]: 


اشاره 


آلا قل لابن ام حماة ابنی نا ابن اخ ابن آخیک بغیر وهم فلو زوجت اختک من 
آخ له آولدها غلاما کان عقی و کان آخی لذاک العق عم و ضار الفت ون 
دی و لخمی قمن انا نک و من ات فیی ؟ اجب ان کنت دا آدب وتفمم 
چه معنی دارد؟ و تصویرش به چه نحو می‌شود؟ 

و همچنین شخصی فوت شده و پسری و برادری و عمّی دارد که هر یک از 
او میراث می‌برند و مع ذلک ارث به امام نیز می‌رسد, و حال انکه با وجود 
احدی 


(1) ج: مادر است. 
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از اهل مرتبة سابقه از این چهار مرتبه به مرتبة لاحقه چیزی نمی‌رسد, 
تصویر آن به چه نحو می‌شود؟ 


جواب: 


اما سوال عربی, پس خلاصهةٌ مضمونش آن است که: شخصی به کسی 
می‌گوید که من پسر پسر برادر توام, پس اگر خواهرت را به برادر من 
ای ره ی 
می‌گردد, پس من و تو چه نسبت به هم داریم؟ 
تصویرش ان است که:- مثلا- قائل زید ابن عمرو است و مخاطب خالد 
است که خال عمرو است. پس هرگاه خواهر خود را که جدة زید باشد به 
برادر مادری زید که بکر است تزویج کند و از او ولید به هم رسد هر یک از 
زید و ولید عم مادری همدیگر می‌گردند. 
و اما سوال عجمی. پس تصویرش آن است که: هر یک از ورثة مذکوره 
مبعض بوده‌اند. یعنی: بنده بوده‌اند که از هر یک قدری آزاد شده, .بسن اگر 
را 
می‌رسد و ربع به برادرش و ثمن به عم باقی به امام علیه السلام می‌رسد 
مطلقا بنابر قولی. 
و بر قول دیگر؛ هرگاه آن ثمن وفا به قیمت تمام حضصَة رقیّت عم کند باید 
تم ان مایم خص ره مد روا خر وه اراد کصد الا یه اما لین ال لام 
دهند. 
و بنابر قول سیم- که آن اظهر است- باید آن ثمن را به مصرف ثمن حطة 
رقیت عم رسانند و به هر قدر که وفا کند از حصِه مذکوره بخرند و آزاد 
تا ناسا امام معیریا صای فرشم ایس انیه ره 
او می‌رسد بلا خلاف «<2», و الله العالم. 


سوال تفح [488]: 


اشاره 


(1) شرائع الاسلام: 4/ 15, کشف اللنام: 2/ 282, کفاية الاحکام: 290. 
(2) شرائع الاسلام: 4/ 35- 40. 
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وصیّت کنم و حال آنکه وارث من منحصر است در دو زوجه توه و دو خواهر 
نو و دو عمه توه و دو خالة تو, و دو جدذه تو, و در این مقدمه شاعر گفته 
است: 

اتبت الولید ضحی:عاندا و قد خامر العقل مه التقاا ققلت. له+ اوص فیبا 
ترکت فقال: آلا قد کفیت الکلاما ففی عشتیک و فی جتیک و فی خالتیک 
ترکت الشواما ه توا یج هیا خایت ی آختاک»مته تجور الستهاما هنیا لک 
ابن «<1» آبی خالد ظفرت بعشر حوین السهاما 


جواب: 


مریض مذکور دو جذة صحیح را- که مادران پدر و مادر او باشند- گرفته, 
پس از هر یک از انها دو دختر به هم رسانیده که از جذه پدری عم صحیح 
می‌شوند و از جدة مادری خالء او می‌ گردند, و همچنین صحیح دو جدة پدری 
و مادری مریض را گرفته, و پدر مربض مادر صحیح را نیز گرفته و از او دو 
دختر به هم رسانیده, پس تمن ت رکه به دو جدمٌ- که زوجه‌اند- می‌رسد و 
تنمه از خاله و عمه است که دختران اویند, و به دیگران چیزی نمی سد 
نزد شیعه, و نزد اهل سئت ثمن به زوجتین و سدس به جذتین و به چهار 


سال تفط [489]: 


اشاره 


اسمع فريضة ذی لب تقوّلها لتعلم الیوم من ذا یعرف الحیلا ما آهل بیت 
ملوک مات سیدهم فأصبحوا یقسمون المال و الحللا فقالت امرأة من 
غیرهم لهم ای سأسمعکم اعجوبة مثلا فی البطن مثی جنین دام رشدکم 
فاحرزوا المال حبّی تعرف الحبلا فان آلد ذکرا فالمال مالکم و ان آلد غیره 


انئنی فقد 


(1) ه: يا ابن. 
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لها من المال ثلث لیس یجهله من کان یعرف قول اللّه اذ نزلا <1» 
معنی و تصویرش را بیان فرمائید؟ 


جواب: 


ی ی ات ۳ 
چیزی به او نرسد و اگر دختر باشد ثلث به او رسد. و بر مذهب 
اهل سنت می‌شود به این که: زنی مرده از سر شوهری و مادری و دو 
خواهر مادری و زن پدر او حامله باشد, پس اگر پسری بزاید میراث نبرد 
زیرا که برادر پدری است, و اگر دختر بزاید ثلث ترکه برد بر طریق عول, و 
فریضه نه شود, سه به خواهر پدری, و سه به شوهر و یک به مادر, و دو به 
خواهران مادری برسد. , 

و بر طریق شیعه نصف به شوهر و نصف به مادر می‌رسد و به دیگران 
چیزی نمی‌رسد <2». 


سوال تص [490]: 


اشاره 


بایع مسلم به مشتری مسلم چیزی فروخت که مسلم مالک آن می‌تواند 
شد به ثمنی که مملوک مسلم نیز می‌تواند گشت و بعد از اجرای صیغه بر 
بایع تسلیم مبیع لازم و بر مشتری تسلیم ثمن واجب و معامله را هر دو از 
برای خود کرده‌اند, و نسبت به هر دو لازم گشته و مع ذلک نه مشتری مالک 


جواب: 


این در صورتی است که مبیع پدر, یا مادر, يا فرزند مشتری بوده, خواه مرد 
باشد و خواه زن, یا محارم مشتری مرد بوده باشد و همچنین ثمن للسبت به 
بایغ ژیرا که.به مجرد دحول در ملی انشان ازاة می کردند و از ملکیت.: آنها 


بدر میر وند. 


سژال تصا [491]: 


اشاره 


عضی آذ.اداه قاتلین به صحفت وود رانا حوانشن کر 


(1) لم نعثر علیه. 

(2) شرایع الاسلام: 4/ 21, شرح لمعه: 8/ 79. 
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تمانند که‌خالی از فایدم ینت ؟ 


جواب: 


اقوی ادلّ ایشان آن است که: ممتنع است که وجود واجب زاید باشد بر 
ذاتش, خواه در خارج و خواه در ذهن. و الا پس اگر حقیقت او مجموع 
عارض و معروض- یعنی وجود و ذات- باشد لازم آید ترگب عینی بر تقدیر 
الم ف دهتی بر عفن کانی.ء .هد اد احدهما باشد چون هر یک به انفراده 
تقل نیست در 1 لا زم آید احتیاج واجب, 0 منافی وجوب 
است, پس وجود واجب عین ذات او باشد هم در ذهن و هم در خارج, و در 
این صورت اگر این وجود عین مطلق است. ثبت المطلوب و الا لازم آید که 
صرعمتيم نانسندر بسن تز کب واشب اوم آنده این ععال. اسر سس ارت 
شد که واجب الوجود وجودی است مطلق و تعین وصفی است عارض او و 
رو ان و 
تکثر حقیقی نگردد, چنانکه نور به الوان آبگینه متلن نشود و چون بر زمین 
افتد به حسب ذات متکثر نگردد, بلکه در حقیقت زمین متنوّر و 
می‌گردد چه اگر بی‌واسطه زمین ملاحظة ذات نور شود اصلا در آن تکثر 
متصوّر نشود. , 
و دلیل دیگر که در قوّت مثل دلیل سابق است این است که می‌گوئيم که 
آبا وجود منحصر است در معنی عام اضافی, اعتباری. انتزاعی, يا نه؟ بلکه 
وراء ماهیت امری است تخود کت مفیتنا انار و اخکام می‌شود؟ اوّل باطل 
است به دلیلی که در سژال پانصد و هشتاد و چهار مذکور خواهد شد. 
انشاء الله تعالی. پس متعین ند که دز هر رد فرد از موجودات وراء 
اش ات مس سس سای ات وا ره اکاه اس 
باشد. 
هرگاه متقژر و متمهّد شد این مقدمه, می‌گوئيم که: حصَْهٌ وجود در ضمن 
اين فرد یا عین حصْهُ وجود در ضمن فرد دیگر است يا نه؟ اگر عین باشد 
بت المطلوب- کما لا یخفی- و اگر غیر باشد باید که ما به الامتیازی باشد و 
آن با 
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و است پا عدم؛ اگر عدم باشد لا زم کی اند رت وجود از وجود و عدم, 
و دیگر [اینکه] ۳ معدوم از دو جهت- کما هو الظاهر-. و اگر وجود باشد 
می‌گوئیم که این وجود یا عين وجود اوّل است, يا غیر آن؛ اگر عین باشد 
لازمر می‌اید تر کب ضیء آزرشینء۶ و تفس شی ۶ و اگر غیر باشد نقل کلام 
می‌کنيم در آن, پس لازم می‌آید یکی از محذورات سایقه, بلکه تحّق کثیر 
بلا واحد نیز بر بعض تقادیر. پس غیریت باطل است. پس متعین است 


یس وجود. : امر واحد شخصی است که جمیع انحاء تعدّد و تکثر از آن فی 
نفسه مسلوب است, و تعدّد و تکتر آن به اعتبار ظهور در مجالی ممکنات 
است, و ال ظهور آن در مظهر اول است و آن صادر اول و عقل اول 
است. 1 مولوی در «مثنوی» کفره: 

گاه خورشید 8 دریا شوی گاه کوه قاف گه عنقا شوی تو نه این باشی 
نه ان در ذات خویش ای برون از وهمها وز بیش بیش از تو ای بی‌نقش با 
چندین صور هم موخد هم مصوّر خیره سر «1» 


چون که بی‌رنگی اسیر رنگ شد موسی با موسی در جنگ شد <2» 

کا ۴ 

با مریدان آن فقیر مچتشم بایزید آمد که نک یزدان منم گفت مستانه عیان 
ان ذو فنون لا الة الا آتا ها قاعْبُدُونِ «3» 

*** و شیخ محمود شبستری گوید: 


(1) مثنوی: 112. 

(2) مثنوی: 68. 

(3) مثنوی: 393. 
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آنا الحق کشف اسرار است مطلق بجز حق کیست تا گوید آنا الحق همه 
ذرات عالم همچو منصور تو خواهی مست گو و خواه مخمور در اين تسبیح 
و تهلیلند دائم بدین معنی همه باشند قائم اگر خواهی که گردد بز نف آشان 
و ان من شیء را یکدم تو برخوان چه کردی خویشتن را پنبه‌کاری تو هم 
حلاح‌وار این دم برآری برآور پنبة پندارت از گوش ندای واحد القهار 
می‌نوش <«1» 

و نیز مولوی رومی در «دیوان» خود از اين قبیل اشعار بسیار گفته «<2», 
کار ان اه ای یت 

هر لحظه به شکلی بت عیار برآمد دل برد و نهان شد هر دم به لباس دگر 
آن بان ترافت که بو جوان سد< نت ابو جمله ی اند من آید .و 
می‌رفت هر قرن که دیدی تا عاقبت ۳ شکل عرب‌وار برآمد دارای جهان 
شد منسوخ نباشد چه تناسخ چه حقیقت آن دلبر زیبا 


(1) مصدر: بینوش. شرح گلشن راز: 744. 

(2) حج: دارد. 

(3) در نسخه ه این ابیات اضافه دارد: 

گاهی بدل طینت صلصال فرو رفت غَوّاص معانی گه نوح شد و کرد جهان 
را به دعا غرق خود رفت بکشتی گاهی ز یکی کاکل فخار برآید زان بسن 


سخنان شد گه گشت خلیل و به دل تاز‌ترامد انش وان ی بووری 
شد و از مصر فرستاد قمیصی روشن کن عالم از دید یعقوب چو انوار 
برامد تا دیده عیان شد حقا که همان بود که اندر ید بیضا می‌کرد شبانی 
می‌گشت دمی چند درین روی زمين از بهر تفج در چوب شد و بر صفت 
1 ترامد آن سحر کنان شند عیشی شد و: بر کنید. دوار براهد تسبیح‌کنان 
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میس تیه ار کت کزار رازه قتال جهان <1» شد نه نه که هم او بود 
که فی کفت آنا الخق در ضورت بلها 2 متضور تبود. انکه بر آن:دار برآمد 
نادان به گمان شد رومی سخن کفر نگفته است چه قائل منکر مشویدش 
کافر شود آن کس که به انکار برآمد از دوزخیان شد «3» 
بلکه تمام «مثنوی» و دیوان مولوی و جمیع اشعار و آثار صوفیه مبتنی بر 
ین مقدمه است. ۱ 7 
قال الامام الغزالی عند تاویل اية النور فی جملة ما قال: العارفون بعد 
العروج الی سماء الحقيقة اتفقوا علی ائهم لم پرو فی الوجود لا الواحد 
الحق, لکن منهم من کان له هذه الحالة [عرفانا] علمیا, و منهم من صار له 
ذلک ذوقا و حالا و انتفت عنهم الکثرة بالکلية و استغفرقوا فی الفردانية 
المحضة و 9 فیها عقولهم فصاروا کالمبهوتین فیه و لم یبق فیهم 
متسع لذکر غیر الله و لا لذکر آنفسهم آیضا فلم یبق عندهم الا الله فسکروا 
وقع دونه, ساطان عموامهن ففال: تعمم ایا الحقّ, و قال الاخر: سبحانی ما 
أعظم شأنی «4», و قال الأخر: ما فی حبتی سوی اللّه «5», کلام العشاق 
فی حال السکر یطوی و لا یحکي, فلمّا خف عنهم سکرهم و ردوا الی 
[ساظان العقل الدی هو] فیزان الله قی. ارضهعر فوا آن دلی لم بکرخ عن 
حقيقة الاتحاد [بل يشبه الائحاد] مثل قول العاشق فی حال فرط العشق: 


(1) مصدر: زمان. 

(2) ب, حجری: بلها. 

(3) دیوان شمس تبریزی: 483 و 484. 

(4) تذکرة الاولیاء: 1/ 137. 

(5) تذکرة الاولیاء: 1/ 140. 
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آنا من آهوی و من آهوی آنا نحن روحان حللنا بدنا «<1» ۱ ۱ 
فلا یبعد آن یضجا الانسان مرآت ت فینظر فیها و لم پر المرآت ت قط فیظن ان 
الصورة التی رآها فی المرآة هی صورة المرأة متحدة بهاء , و یری الخمر فی 
الزجاج فیظن 11 الخمر لون الزجاج فاذا صار ذلک عنده مالوفا و رسخ فیه 


را 

و فرق بین آن یقال الخمر قدح؛ و بین آن یقال کأنها قدح «2». 

و بالجملة: ذات وحدانی- که حقیقت وجود مطلق عبارت از آن است- به 
قیود تعینات اعتباریه در لباس کثرت ظهور گیرد, یعنی از تجلیات و تنژلات 
آن ذات اضافات و تعیّنات به وی منتظم گشته, توهم تعدد و کثرت حقیقی 
پیدا شود, و اما در حقیقت بچجز آن ذات وحدانی دیگری نباشد, و هر غیری 
که در توهّم آید خیال بود. ۲ 

هر دیده که بر فطرت اوّل باشد يا انکه به نور حق مکخل باشد بیرون ز تو 
هر چه بیند اندر عالم نقش دوم دید احول باشد 

صصراد تفای اهای ها ره ان کت رای اکوات فاتخاا: 
هویات ممکنات است و بقای هویت واجب. چه عارف بعد از انتهای مراتب 
عرفان مستغفرق بحر وحدت است و هستی اعتباری و توهمی- که حجاب 
است میان او و حفق- بالمرژة منتفی گشته, , در حقیقت غیر حق حق را موجود 
میت کار الم وه اللعیان است اهر افمال و مه واه 
ایشان. 

و مجمل جوابش از دلیل اوّل این است که: تعین واجب الوجود بر قیاس 


(1) اسفار: 7/ 178. 

(2) مشکاة الانوار غزالی: 19 و 20. 
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وجود عین حقیقت او باشد در ذهن و خارج, چه ممکن است که گفته شود 
که قائلین به وحدت چون مطلق وجود را امر واحد شخصی می‌دانند پس 
حدودی هستند که عارض ان متعین فی نفسه شده‌اند و اینها عدماتند چه 
ماهيانند. و الماهیات ما شفت رائحة الوجود ازلا و ابداء پس نیست اتحادی 
چه اتحاد فرع اثنینیت است و نیست آثنینیتی. لیس فی الدار غیره دیار 
«», فتامل. 

و اما از دلیل ۶ پس به اختیار شقن ثانی است از تردید ثانی و آن"قیر بت 
است., قول شما که نبیست بد و چاره‌ای از ما به الامتیاز صحیح است 
چنانکه نیست بد و چاره‌ای از ما , به الاشتراک, لیکن ما : به الامتیاز عین ما به 
الاشتراک است. 

مثال حشی این مطلب این است که: می‌گوئیم: «بیاضان مختلفان فی 
الشذة» دو فرداند از بیاض مطلق, پس هر یک را ما به الامتیاز و ما به 
الاشتراک است, و حال آنکه ما به الامتیاز غیر از بیاض, ما به الاشتراک امر 
دیگر نیست, و من مال الی تحقیقه فلیرجع الی محله, و هرگاه ما به 


الامقیاز کین ماب الاعش ای او اعان مق کیم شوه اول از فردید کارت 
زا و آن وجود انفت. 

قولکم: آن وجود, یا عین وجود اول است., يا غیر آن. 

می‌گوئيم: لا هذا و لا ذاک, بلکه هر یک از حصص و افراد وجود امر بسیطی 
است که ما به الامتیاز در هر یی عین ما به الاشتراک است.- بر قیاس 
این که هر یک آمری امه یا واه الاما رین رین ماه 
ٍِِِ است-؛ تأمّل این جواب ۰ بدون لحوظ اشتراک لفظ 
هب 


(1) ه: دیار, و نیز مستدل نفی غیریت کرد پس آثبات عینیت شد., و نیست 
رن هوات ورد ات نی انز کدا (فجد می سته ااصل ولو نی 
غیره عین و لا اثر) فتاشل. 
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انشا از دلیل ۳ ق لو 
یتراک نی ده قرفدانم بکی.» اضافیین هر بجر یی تا از حانت 
قاتلین یه اضاقه به آننکه هی گونیم کف معی, عست: این است که وا جت ید 
کنیس است که اد ارت هو و خن خی راته میاه اه مج 
قطع النظر عن جمیع اغیاره معنی هستی انتزاع می‌شود, و سیجی ء تحقیقه 
ان تاه الله عالی: فدعلی هد همین اشت اختیای فر یک از دو.شق تردید 
اخر. 

اما اول پس به این نحو که می‌گوئیم که: این وجود عین وجود مطلق است 
چه حقيقة یک حصه است از وجود مطلق, لکن من حیث لحوظ جانب 
الحمل عین مطلق است. 

قولکم: ثبت المطلوب. قلت: لا کما لا بخفی. 

ی ۲ 

و اما از جانب حقیقیین, پس به این روش که می‌گوئیم- چنانکه بعد از این 
خواهد آمد در سوّال مذکور-: طبیعت وجود من حیث هی امر واحد شخصی 
است که در تحت آن افراد متعددة متخالفة در حقیقت است و یک فرد آن 
واجب است. نه این که واجب عین طبیعت مذکوره است, پس اختیار 
می‌کنيم شق ثانی را. 

قولکم: بلزم التز کت. آقول: ممنوع و قد سبق سند المنع فلا تغفل. 

و آما از دلیل ثانی- پر تقدیر اشتراک معنوی- پس از جانب قائلین به اضافه 
می‌گوئيم که: لاسام تراسا هت مره است موه که معا تاره 


احکام است. هرچند که منع خشکی باشد. کما ستعرف. 

ایا ار حایت مین یه اختار و یی اتب ان وی کع تن 
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قول شما که: ها روا انا به الامتیاز. 

ی کو تست صخیج اقست, آلی آخر ماقرا الا ۱ ۱ 
سا ات ان لاس ی سای لا هی ات کی هر 
تعین زاید بر ذاتش باشد لا محاله معلول غیر بود, پس امکان واجب لا زم 
آید و چون ثابت شد که واجب متعین است به تعین ذائی پس معروض سایر 
تعینات بر وجه ذاتی نتواند شد, زیرا که تعین ذاتی غیر عرضی است. پس 
اگر بعد از اتحاد هر دو موجود یا معدوم باشند اتحاد نباشد, و همچنین اگر 
احدهما موجود و دیگری معدوم باشد. زیرا که معدوم عین موجود نتواند 
بود بلکه مستلزم انعدام واجب خواهد شد. 

و الحاصل: اتحاد واجب با واجب دیگر چون تعدّد واجب ممتنع. و با ممتنع 
چون وجود ممتنع ممتنع است. و با ممکن مستلزم وجوب ممکن, يا امکان 
واجب است و آن نیز ممتنع است, پس ثابت شد که تعین ذاتی مجامع تعین 
عرضی نخواهد شد؛ و ظاهر گشت که قیاس حقیقت منتعينة واجب الوجود 
بر حقیقت مطلفقه منبسطه بر هیاکل موجودات ذهنیه و عینیه- چنانکه 
ضوقیه گردواند- فا ها اه 


۱ ۲۳۳ اللکخر کنات صنفه انح » کقیهآن الله لا بح یره رد 
الضرورة قاضیة ببطلانه, فانه لا بعقل صیرورة الشیئین شیئا واحدا و خالفت 
فی ی جعاعده من الضوفبه ی کیواا ه عالت یه بایدان الا رفینعی 
تمادی بعضهم و قال: را قالت_فسن الفخودو کل مود مه الله ) 6 هم 
عین الالحاد و الکفر <1». 


فقاتم الفضل, 1 خر 446 ۲ 

و جمعی از محققین فرقة محقه بر آنند که وجود مطلق مشترک لفظی 
است- هرچند که بعد از این؛ تضعیف اشتراک لفظ خواهد امد- و وجودات 
متباینند, و واجب الوجود مومود است به مجض ذات و صرف حقیقت و 
ی ار اش را ام سا سا مان سارت 
از حقیقت و هویت اوست نه نفس وجود است و نه فرد وجود و نه معروض 
فرد وجود بلکه حقیقت علی حدّه و جدا از ما سوی و نائب مناب فرد وجود 
ات کی نت نار پس صدق حمل موجود بر ذات واجب به خصوصیت 
ذات اوست بی‌ملاحظة امر دیگر با اوء يعني بی‌قیام مبدا موجود به ذات اوء 


حصه‌ای از وجود رن چون 2 7 که به وا قیام مد 
ِِ و مجض هویت ۹ بدون 9 امر ویکزز و به این ِِ بر 
تقدیر اتمام اندفاع دلیلین ظاهر است کما لا یخفی. 

و چون کلام به این مقام رسد, صوفیه از اثبات وحدت وجود به طریق عقل 
عاجز شوند. عقل شریف را که از جملة حجچ الهیّه است- چنانکه در اخبار 
بسیار به «ایاک انز و ایاک آنهی» «1» و «بک آثیب و بک اعاقب» <2» 
مخاطب است- از منصب حکومت و حجیت معزول نموده, و براهین قطعیة 
او وی واه رم و مععولی ارت اعمای در مت اند ار ادا 
و هابط دانسته, به تمثیلات سخیفه و تخیلات ضعیفه و تسجیع عبارات و 
ترصیع 


(1) کافی: 1/ 10 حدیث 1 بحار الانوار: 1/ 96 حدیت 1 و 4. وسائل 

الشیعة: 1/ 39 حدیت 62. 

(2) عوالی اللتالی: 4/ 99 حدیت 142, بحار الانوار: 1/ 97 حدیث 9. 
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استعارات <1» متشبّث گردیده, در هتک استار عقل و نقل اشعار را شعار 

و لفاظی را دثار خود ساخته, دست تمشک بر دامن بی‌امن کشف و 

مشاهده زنند» و متشابهات ایات و روایات را شاهد و معاضد خود سازند و 

گویند: 

عارف از دیده گوید و عاقل از شنیده تو را دیدیم و یوسف را شنیدیم 

شنیده کی بود مانند دیده 

و شهود را عبارت از ریت حق دانند بی‌حجاب و شیح ابو سعید ابو الخیر 
ید: 

گو 

نتوان به خدا رسید در علم و کتاب حجّت تبردر راه به اقلیم صواب در وادی 

معرفت برآهین حکیم چون جاژه‌ای راه در چراگاه دوابٍ «<2» 

و شیخ شبستری در «گلشن راز» گوید: 

کسی کو عقل دورانديش دارد بسی سرگشتگی در پیش دارد ز 

دوراندیشی عقل فضولی یکی شد فلسفی دیگر حلولی خرد را نیست تاب 

نور آن روی برو از بهر او چشم دیگر جوی دو چشم فلسفی چون بود احول 

مخت ون کی حعطل بر اسان آمد راه تشبیه ز یک چشم «<3» 

است ادراکات تنزیه تناسخ زان «4» سبب شد کفر و باطل که آن از تنگ 


(1) حجری. اشعارات. 

(2) در دیوان موجود نیافتیم. 

توضیح اخیرا دیوان ابو سعید ابو الخیر با مقدمه رحیم چاوش اکبری به 
وسیله «نشر محمد» به چاپ رسیده و در مقدمه تصریح شده است که این 
دیوان تمام اشعار ابو سعید بیست و حتی به همین مقدار هم اطمینان 
نداریم از شیخ باشد, و به نسخة دیگری هم دست نيافتیم. 

(3) مصدر: چشمی. 5 

(4) مصدر: تناسخ ز آن سبب کفر است و باطل. 
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بدان که «1» بی‌نصیب از هر کمال است کسی کو را طریق اعتبار «<2» 
است کلامی کو ندارد ذوق توحید به تاریکی در است از غیم تقلید بدو «<3» 
هرچه بگفتند از کم و بیش نشانی داده‌اند از منزل «4» خویش منژه ذاتش 
از چند و چه و چون تعالی شأنه عمّا یقولون «5» 

و گویند: مستندنا فیما ذهبنا الیه هو الکشف و العیان لا النظر و البرهان 
چنانکه مولوی در «مثنوی» گفته: 

پای استدلالیان چوبین بود پای چوبین سخت بی‌تمکین بود «6» 

و چنان دانند که نسبت عقل به آن نور بی‌ظهور مانند نسبت وهم باشد به 
عقل, یعنی وراء طور عقل طوری است که در آن طور به طریق مشاهده و 
فکاشته: خبر ی نو کف .می کرد که غفل ورین از ادرای.ان غاحر, 
است, چنانکه حواس بی‌سپاس و مشاهده بی‌ اساس از ادراک مدرکات و 
معقولات عقل در ان طور است. 7 

حق جان جهان است و جهان جمله بدن املاک لطائف حواسش آن تن 
افلاک عناصر و موالید اعضاء توحید همین است., دگرها همه فنْ 

و قال المحقق الشریف فی «حواشی شرح التجرید» ان قلت: ما ذا تقول 


(1( مصدر. چو آکمه. 

(2) مصدر: اعتزال. 

(3) مصدر: از او. 

(4) مصدر: دیده. 

(5) شرح گلشن راز: 2/ 728. 

(6) مثنوی: 59. 
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فیمن یری ان الوجود مع کونه عین «1» الواجب و غیر قابل للتجزی و 
الانقسام قد انبسط علی هیاکل الموجودات فظهر «2» فیها فلا یخلوا عنه 


تعینات اعتبارية و : پمتل تفیل لک با لنحن سمو رفن صو رم او منک رت مع 
اه لیس هناک الا حقيقة البحر فقط؟ 

قلت: هذا طور وراء طور العقل لا یتوضل الیه [ پالمشاهدات الکشفية 
دون المظاهرات «3» العقلية و کل میسّر لما خلق [اللّه] له «4», انتهی. 

و الشیخ العارف علاء الدولة السمنانی مع غاية اعتقاده و غلوه فی الشیخ 
العارف محیی الدین الاعرابی- حتي اند خاطبه فی حواشیه علی 
«الفتوحات» بقوله: آیها الصدیق! و آیها المقژب! و ها الولی! و آیُها 
العارف الحقّانی!- کتب علی قوله فی ول «الفتوحات» (سبحان من 
الأشیاء و هو عینها), ما لفظه: 
ان الله لایستجیی هرن الخه آیها الشه لو تتصعت »من آجد آنه بقل فضلة 
الشب؛ کین وجود الشیع لا تتیامجه البتة یل تعضت: علیه: فکیف یسوغ لک 
آن تنسب هذا الهذیان الی الملک الدیان؟ تب الی اللّه توبة نصوحا لتنجوا| 
من هذه الورطة الوعرة التی پستنکف "1 الدهریون و الطبیعیون و 
الیونانیون و السلام علی من اتبع الهدی <5». 
ورشت محبی آلذین در «فصوص» و «فتوحات» گوید که هر کوریک پرشه 
به همان خدا را پرستیده باشد. و چون سامری گوساله ساخت و مردم را 


(1) فی المصدر: من الواجب. 

( فر الم الصا ات 

)4( حاشیه شرح التجرید بحجت الوجود ذزیل عبارة « فلا یکون آشد فیه موجبا 

للتر کیت موه محطه‌طات: مکنیه ایة آلله تحمی شمار6 4650 

(5) 1 الانس: 488 و 489. 
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ناوت ان افیا ها ای اه روهار ها سا هد 

برای آنکه می‌خواست که در هر صورتی پرستیده شود رک حق‌ تعالی 

نصاری را تکفیر ننمود به:سیب: آنکه:به:.الوهیت یس فایا شدنده بلکه به 

سیب آنکه خدا را منحصر در عیسی علیه السّلام دانستند چنانکه فرمود: 
مد کر الذین قالوا نَّ ال هو القسیخ* <2». 

و خود را خاتم الاولیاء دانسته <3» و گفته که: ختم ولایت به او شده و 

پیغمبران نزد او حاضر شدند به جهت تهنیت و مبارک بادی ختم ولایت او. 

و نیز گفته که: جمیع انبیاء اقتباس علم می‌کنند از مشکات خاتم الانبیاء و 

جمیع اولیاء اقتباس علم می‌نمایند از مشکات خاتم اولیاء «4». 

فد کبهکايم اولیاء افص ابفت از خات اساع دی لاتم سا که خانم 

انبیاء افضل است از سایر انبیاء در رسالت <5». 

و نیز گفته که: اهل آتش در دوزخ تنم هی کته ودب ان راحت می‌یابند و 


لذّت می‌برند. و عذاب کقار منقطع خواهد شد. و عذاب مشتق است از 
عذب به معنی شیرینی «60». 

و قیصری در «شرح فصوص» در این مقام به جهت تمثیل گفته که: لذت 
اهل آتش از اتش و تنفرشان از تغیم بهشت خنان است که جعل از بوی 
قاذورات 


(1) شرح فصوص الحکم پارسا: 458 (نقل به معنی). لازم به یادآوری 
ی این مطلب را در «فتوحات مکیه» نیافتیم. 

(2) مائده (5): 17, شرح فصوص الحکم پارسا: 325 (با اندکی اختلاف). 
(3) شرح فصوص الحکم پارسا: 84. 

(4) شرح فصوص الحکم پارسا: 75. 

(5) شرح فصوص الحکم قیصری: 112. 

(6) شرح فصوص الحکم قیصری: 212 و 213. 
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و نجاسات لت می‌برد و از بوهای خوش نفرت می‌نماید «1». 

و نیز محیی الدین مذهب جبر را نسبت به جمیع عرفا داده «2». 

و شبستری در «گلشن» راز نیز گفته: 

هر آن کس را که مذهب غیر جبر است نبی گفتا «<3» که او مانند گبر است 
«<4>* 

و جمیع اشاعرة اهل سئت جبری مذهبند «5» و چه خوب گفته است امام 
فخر رازی شافعی اشعری در اين مقام: 

اذا کانت الأشیاء من اللّه قذرت فقد قام عذر الروافض فی السب آذا کان 
رت آلعرفن فیح مها فصن ایهم و فالعتاب علی الرتب «<6» 

و ظاهرا نظر به مقدمة جبر است. انچه عارف مولوی در «مثنوی» فرموده 
در اواخر سفر اوّل در بیان عذر اين ملجم لعین در قتل امیر الموّمنین علیه 
السلام و وعده شفاعت ان حضرت به او در قیامت با عدم احتیاج او به 
شفاعت: ۱ 
گفت پیغمبر بگوش چاکرم کو برد روزی ز گردن این سرم کرد آگه آن 
پیشین مرا تا نیاید از من این فکر «<7» خطا 


(1) شرح فصوص الحکم قیصری: 212. 

(2) شرح فصوص الحکم پارسا: 240 و 298 (با اندکی اختلاف). 
(3) مصدر: فرمود. 

(4) شرح گلشن راز: 749. 

(5) شرح المواقف: 8/ 146, مطالب العالیه: 9/ 9. 


(7) مصدر: منکر. 

ققاهم الحصاه رس ار 52 

من همی‌گویم چو مرگ من ز توست با قضا من چون توانم حیله جُست او 
همی‌اوفتد به پیشم کای کریم مر مرا کن از برای حق دونیم تا نياید بر من 
این انجام بد تا نسوزد جان من بر جان خود من همی‌گویم بر او جفٌ القلم 
زین قلم بس سرنگون گردد علم هیچ بغضی نیست در جانم ز تو زان که 
اين را من نمی‌دانم ز تو 

کل کلا کل 

آلت حقّی تو فاعل دست حقّ چون زنم بر آلت حق طعن و دق گفت او پس 
این قصاص از بهر چیست؟ گفت: هم از حقّ این سر خفیست گر کند بر 
فعل او خود اعتراض ز اعتراض خود برویاند رباض آلت خود را اگر او 
تشکقد ان شکسته کته زاتیکی کند رم سس آیدا: شتا بات خیرا ور 
عقب میدان بها <1» 


(1) مصدر: مها. 

فافع الفصل: 1 : 1453 

بازآمد کای علی زودم بکش تا نبینم آن دم و وقت ترش من حلالت می‌کنم 
خونم بریز تا نبیند چشم من آن رستخیز گفتم: از هر ذژه‌ای خونی شود 
خنجر اندر کف به قصد تو رود یک سر مو از تو نتواند برید چون قلم بر تو 
چنین خطی کشید لیک بی‌غم شو شفیع تو منم خواجهّ روحم نه مملوک تنم 
پیش من این تن ندارد قیمتی بی‌تن خویشم فتی ابن الفتی خنجر و شمشیر 
شد ریحان من مرگ من شد بزم نرگس‌دان من آنکه «1» رخش تن 
بدینسان پی کند حرص میری و خلافت کی کند «2» 

و به اجماع مسلمین به وصیت حضرت امیر المومنین علیه السلام حضرت 
امام حسن علیه السلام ابن ملجم لعین را کشت و به اذن آن حضرت و 
حضرت امام حسین علیه السّلام جسد آن اشقی «3» الأخرین را سوختند 
«», و العذاب الاخرة اشذ و اخزی. 


(1) در مصدر به جای «آنکه رخش تن» (آنکه او تن را) آمده است. 

(2) مثنوی: 1/ 104- 107. 

(4) بحار الانوار: 42/ 298. 

صقافه فاص ۸54 

قاصر گوید که: چنانکه آیات و روایات محکم و متشابه دارند, همچنین علماء 
و بزرگان شیعیان و سثیان محکم و متشابه دارند و حال مولوی از جملة 


متشابهات و کلامش قابل تأویلات هست خصوصا نظر به مضمون آصدق 
الشعر|ء اک و مولوی نیز در «مثنوی» گفته؛ 

بیفمانه زاست کوم ۳۱ دروم با خهدموررا سا زا کرت ۱۳7 
ملجم- هدوت را عوت ادوس کم به نجات هر دو کند. و العلم عند آهله. " 
و شیخ عارف سهل بن عبد اللّه شوشتري ؟ 

للنفس سر و ما ظهر ذلک الستّ علی آحد لا علی فرعون حیث قال: َّ 
رتم الأغلی «3». 

و شیخ محیی الدین تصریح نموده به اینکه قوم نوح علیه السّلام و فرعون با 
قومش همگی غریق بحر رحمت شدند «4». 

و شیخ شبستری در «گلشن» گفته: 

درآ در وادی ایمن که ناگاه درختی گویدت ای آتا اه روا باشد آتا ال 
«5» از درختی چرا نبود روا از نیکبختی هر آن کس را که اندر دل شکی 


(1) مصدر: آمد. 

(2) مثنوی: 2/ 137. 

(3) حلية الاولیاء: 10/ 208. 

(4) شرح فصوص الحکم پارسا: 124 (با اندکی اختلاف). 

(5) ج: الحق. 
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ی ای و توئّی نیست 

من و ما و تو و او را هست یک چیز که در وحدت نباشد هیچ تمییز هر آن 
کس خالی از خود چون خلا شد آنا الحق اندرو صوت و صدا شد شود با 
محال است که در وحدت دوئی عین ضلال است «1» 

۴ 

شده فارغ ز زهد خشک طامات گرفته دامن پیر خرابات نشانی داده‌اندت 
از خرابات که التوحید اسقاط الاضافات «2» بت و زثار و ترسائی و ناقوس 
اشارت شد همه بر ترک ناموس «3» بسی ایمان بود کز «4» کفر زائد نه 
کفر است ان کزو ایمان فزاید 


(1) شرح گلشن راز: 744 و 745. 
2 شرح گلشن راز: 763. 
(3) گلشن راز: 768. 


(4) مصدر: کان. 

ریا و سمعه و ناموس بگذار بیفکن خرقه و بربند زثار چو پیر ما شو اندر 
کفر فردی اگر مردی بده دل را به مردی «1» 

و شیح عطار در «تذکرة الأأولیاء» در ترجمة آبو پزید تشطافیت کید کم 
بایزید گفت: اتکی در تنل مر سوه آمد و از طاعت ناامید شدم, گفتم به 
بازار روم و زثاری بخرم و در میان بندم, به بازار شدم. زئاری دیدم. گفتم: 
به یک درم دهند, پرسیدم که: این زثار به چند؟ گفت: به هزار دینار سر در 
پیش افکندم و متحیر شدم, هاتفی اواز داد که: تو ندانسته‌ای که زتاری که 
بر میان چون توئّی بندند به هزار دینار کمتر ندهند <2». 

دز تر هت مره ولا گفرم: کم چون خواستند که حلاج را 
بر دار کشند بر نردبان بالا رفت؛: , مریدان «3 »> کت چه گوئی در ما که 
مریدانیم و انها که منکراند و تو را سنگ خواهند زد؟ گفت: ایشان را دو 
ایشان از قوّت توحید به صلابت شریعت می‌چسبند و توحید در شرع اصل 
بود و حسن ظنٌ فرع «4». 

و نیز گفته که: جمله بر قتل او اتفاق کردند حتّی آنکه جنید نیز در محضر 
قتلش فتوا نوشت, و چون مردم او را سنگ می‌زدند, شبلی نیز بر او گلی 
انداخت و حلاج از آن آهی کشید, پس دستها و پاهایش را بریدند و بعد از 
ان 


(1) شرح گلشن راز: 769. 

(2) تذکرة الاولیاء: 1/ 146 (با اندکی اختلاف). 

(3) : جماعتی از مریدان. 

(4) تذکرة الاولیاء: 2/ 143. 
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چشمهایش را بر کندند, چون خواستند زبانش را 2 گفت: چندان صبر 
کنید که سخنی بگویم, رو به سوی آسمان کرد و گفت: الهی بدین رنج که 
از برای تو می‌برند محرومشان مگردان و از اين دولتشان بی‌نصیب مکن 
«1», پس گوش و بینی و زبان او را بریدند و [هنگام] نماز شام سرش را 
بریدند» و روز دیگر اعضای او را سوختند و روز دیگر خاکسترش را بر باد 
دادند «<2». 

نقل است که شبلی گفت که: حسین منصور را به خواب دیدم, گفتم: خدا با 
این قوم چه کرد که تو را کشتند؟ گفت: هر دو گروه را آمرزید و رحمت 
کرد, آنکه بر من شفقت کرد مرا بدانست و از بهر حخ شفقت کرد و آنکه 
عداوت کرد مرا ندانست و از بهر حق عداوت کرد »> 


کردم و مناجات کردم که الهی بنده تو بود و مومن و عابد و موخد اين بلا به 
او چرا کردی؟ خواب بر من غلبه کرد و قیامت را به خواب دیدم و از 
فرمان حق شنیدم که این از ان کردم با وی که سر ما با غیر ما گفت «4», 
تمام شد کلام عطار 
و در «تاریخ آبن ۳ مذکور است که: اکثر علمای عصرش فتوا داده‌اند 
به اباحة قتلش <5». 
و از چمله کسانی که فتوا به قتلش داد حسین بن روح بود که از جمله 
ناب یه حضرت صاحب الأمر (عح) است «6», و در کتب رجال مسطور 
ات که 


(1) ب. مگردان. 

(2) تذکرة الاولیاء: 2/ 144 (با اندکی اختلاف). 

(3) تذکرة الاولیاء: 2/ 145. 

(4) تذکرة الاولیاء: 2/ 145. 

(5) وفیات الاعیان: 2/ 144. 

(6) غیبت شیخ طوسی: 405 بحار الانوار: 51/ 373 و 380. 
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ِ مفید در «رد بر حلاجیه» کتابی نوشته است «<1», و اللّه العالم [* 


شبغال قضب 4821]: 


اشاره 


از محقق عماد میر داماد این رباعی مذکور است: ِ 
ای سر حقیقت ای کان سخا در مشکل این حرف جوابی فرما گوثی که خدا 
بود دیگر هیچ نبود چون هیچ نبود پس کجا بود خدا؟ 


جواب: 


اه اک ان اس سای 
که تو را کشف شود این معنی جان در تن تو بگو کجا دارد جا «<2» 


سوال تصح [493]: 


اشاره 


می‌گویند که عارف مولوی؛ «مثنوی معنوی» را به اسم حضرت صاحب 
الامر (عح) نوشته و مرادش از ضیا ء الحق حسام الدین؛ ان حضرت بوده, 
ابا ات کلام ایا ها ند 


جواب: 


ظاهرا این کلام از اوهام عوام است و تا حال این را از فاضلی نشنیده‌ام و 
ذر. کتانی ندیده‌امم. بلکه خلاف: ار :در. کنب. فحففین. مد کور و نز السنة 
بزرگان مشهور است. 


توضیح: ما در جائی از کتب شیعه يا سنی نیافتیم که حسین بن روح رحمه 
الله فتوی به قتل حلاج داده باشد ممکن است مولف انتشار لعنت وی از 
طرف امام عصر علیه السلام و نایب مذکور را فتوی به قتل وی به حساب 
اورده باشد. 

(1) رجال نجاشی: 401. 

شیخ مفید در تصحیح الاعتقاد: 134- در یه فرمایش صدوق در اعتقادات- 
حلاج و پیروانش را از ملحدین و زندیقان شمرده و آنها را حتی از 
مجوسیان هم دورتر از دین معژفی کرده است. 

(2) برای این اشعار مدرک خاصی پیدا نشد لذا مرحوم مولف به مأخذ آن 
اشاره نفرموده‌اند و در روضات الجنات: 7 609 بصورت «ما نقل» آمعضه 
است, و محقق فاضل «سعید نفیسی» هم در مقدمة «دیوان کامل شیخ 
بهائی» صفحة: 40 و 41 این اشعار را آوزده و پس از چند سطر چنین 
اظهار نظر کرده است: «همهة این مطالب بیخ و بن ندارد». 
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التفسیر» و «روضة الشهداء» و «اربعین» ... و غیرها در «لِب لباب» که از 
مولفات اوست چنین گفتم است: در صفت حضرت 9 العارفین و اما 
الهدی و الیقین, وديعة اللّه فی خلقه و صفوته فی بریته. مفتاح خزائن 
العرش, امین کنوز الفرش, ابو الفضائل, ضیاء الحق حسام الدین حسن بن 
محمّد بن الحسن المعروف بابن آخی الترک- قذس اللّه روحه- که باعثت 
نظم «مثنوی معنوی» و مستدعی آن بود «1», تا آخر کلامش. 


سوال تصد [494]: 


اشاره 


جلّ اله الناس آن بعد اله الناس- بضم هاعین و سین ثانیة- چه ترکیب 


است؟ 


جواب: 


هاء دویم ضمیر و مضاف الیه «الی» است «2» که به معنی نعمت و مفرد 
«لاع» است. 


سوال تصه [495]: 


اشاره 


اشیرتی: شن نت هقی آدن قی الخهاب عم ساکز آلرشبات ؟ 


جواب: 


هو العلميْة فی ماله تأثیر فی منع صرفه و قد آشار الیه السخاوی بقوله: 
مساجد مع حبلی و حمراء بعدها و سکران یتلوه احاد و احمر فذی «3» 
ستة لم تنصرف کیف ما آتت سواء |ذا ما عژفت او تنکر و عنمان, ابراهیم, 
طلحة زینب و مع عمره قل حضرموت یسطر و احمد. فاعدد سبعة جاء 
ضوفها ادا کرت و الباب فی نا که تحص 


بخ ال تضف ۱۳09961 


اشاره 


اث حضرت بیففیر صلی الله غایه و الم خ سم ری استت کت «لا تضاه] 
علی النبی» «4» چه معنی دارد؟ 


(1) لب لباب متثنوی: 36 (با اندکی اختلاف). 
(2) اقرب الموارد: 1/ 17. 

(3) فی: حج: فذا. 

(4) مشکلات العلوم: 131. 
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جواب: 


مراد به «نبی» در اینجا زمین بلند کوز )بت است «1», یعنی: نماز در 
چنین مکانی نگزارید, نظر به عدم مساوات مساقط مساجد سبعه. و 
احتمال می‌رود که مراد منع از صلوات بر پیغمیر صلی الله علیه و آله و 
شام باشد منفرد از آل آن حضرت. چنانکه طريقءة سنیان است «2». بلکه 
باید در هر وقت که صلوات بر آن حضرت فرستند آل را نیز مذکور سازند و 
بر آن حضرت عطف نمایند, يا آنکه مراد منع از آن باشد در صورتی که آن 
را وسیلة تمسُخر و استهزاء به کسی نمایند, چنانکه جیّال گاهی چنین 
می‌کنند, هه 

و قول الأعرایی: یا نبی ء اللّه- بالهمزه- ای الخارج من مكة الی المدينة, 
کته ضلی اه عفن آله. هسام فقال: «لا تنبز باسمی فایما آنا نبی اللّه» 
ای بغیر همزة, کذا فی «القاموس» <3». 


سوال تصز [497]: 


شاره 


ی 
ما 

الا زید» با 

بالج؟ 


جواب: 


«قد» فعل بمعنی قطع «4», و «متنا, الظهر» مکتنفا الصلب «5» [عن 


از له سای من عصب و لحم و «|ل» مثنی «ال» بمعنی العهد «6», 


لایرَفْبُوَ فی مَوْمن | 


1 ِِِ 
و لا ذِمَةّ <7». 


اک 


10 انم این ار ۰ 1 1لسان الع ره 15 و 

(2) فتح الباری: 170/11 و 174. جالب است بدانید که: بخاری دو روایت 
ار ام ره 
بو ال رهم صلواه. فرستیه اما فان باب را چین اشاب رو <یاب 
سا ی ای سا اه ما هم ی و کر ال و 
جالب‌تر آنکه با وجود روایات فوق در کتب بسیار معتبر اهل سنن بعضی از 
علمای انها فتوی به کراهت صلوات بر «ال» داده‌اند (فتح الباری: 

.)174 1 

() امین المحظه 30/1 

() فخمی ری ۵ 122 کر 1 

(5) مجمع البحرین: 6/ 314. 

(6) قاموس المحیط: 3/ 340. 

(7) توبه (9): 10. 
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سوال تصح [498]: 


اشاره 


زید کریم- بجر- چه ترکیب است؟ 


جواب: 


«کریم» جار و مجرور خبر است و «ریم» آهوی سفید پوست است «1». 


سوال تصط [499]: 


اشاره 


من دخل البثر و یخرج الدلو فله کذا بکسر الجیم یستحو" ان آخرج, و بفتحها 


جواب: 


قیل: لأْنْ فی الأوّل یکون «یخرج» معطوفا و شطر الشرط. 

و فی الثانی: منصوبا به «ان» المقذرة بعد الواو التعليلية, فیکون الجعل 
بازاء الدخول للاخراج فیستحقه به و ٍن لم یخرجه لمانع. 

و فی الثالث: الواو حالية و الفعل خبر لمقدر هو «هو», فیصیر تعلیقا للجعل 
علی المحال, من کونه مخرجا حین الدخول. 

اقول* .سکن الصاقشهبان الوا ااتعلیاية لم نیت [ عن «الخارزنجی» 
«», فیکون شاذا لا یحمل علیه الکلام مع عدم ی لامکان حمل 
کی ۱ لرفع التقاء الساکنین, اذ لیس الکسر له بمتعین, کما صرح به 
التفتازانی فی «شرح الزنجانی» «3» فی قوله: لم پلده آبوان «4», |لا آن 
یقال: القرينة هو قوله: «یستحق مطلقا». و فی کونه علی الثالث تعلیقا 
علی المحال نظر, لامکان الاخراج حین الدخول, فتأمل. 


سوال ث [500]: 


اشاره 


دوش رفتم سوی صحرا ساعتی بهر طواف تا شود از محنت عالم دلم یک 
دم بری 


(1) لسان العرب: ۸/12 260. 

(2) مغنی اللبیب: 1/ 469. 

(3) المراد من «شرح الزنجانی» هو شرح التصریف. 

(4) جامع المقدمات: 1/ 360. 
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عورتی دیدم نشسته در میان هفت مرد هر زمان با دیگری «1» کردی 
عتاب دلبری گفتمش نبود روا در شرع و دین مصطفی با چنین نامحرمان 
بنشسته‌ای رشک پری گفت نامحرم نيند هر «2» هفت از یک مادرند کرده 
یک مادر مر ایشان را ز شفقت مادری دو برادر دو برادرزاده یک داماد من 
این یکی بنده, یکی شوهر چه نیکو بنگری این چنین مشکل مرا افتاده, ای 
دانای عصر! گر جوابم را بگوئی از جوانی برخوری 


جواب: 


این زن کنیزکی داشته که به غلام خود تزویچ نموده, پس پسری از او به هم 

رسیده و طلاق از او «3» گرفته و به پدر آن زن شوهر کرده و دو پسر از 

او به هم رسیده, و نیز طلاقش را از پدر خود گرفته به برادر مادری خود 

نزویج نموده, دو پسر نیز از او به هم رسیده, بعد از طلاق او به مرد اجنبی 

شوهر نموده, نیز از او دو پسر به هم رسیده که آن زن خودش به یکی از 

رها صوهز کردم و دعر خوو را از مور لتق جات ی بر 
نزویج نموده. 


سوال ثا [501]: 


اشاره 


از حضرت امیر المومنین علیه السلام مشهور است که فرموده: 
«آنا اصغر من ربی بسنتین» «4» چه معنی دارد؟ 


(1) در نسخة الف به جای «با دیگری کردی» (می‌کرد با هر یک) آمده 
است. 

(3) ه: غلام. _ 

(2 حضاییم تاره 39192 


جواب: 


بعضی گفته‌اند که: مراد از «سنتین» بر سبیل مجاز دو مرتبه است, یعنی 
مرتبهة وجوب ذاتی و قدم ذاتی, یا مرتبة الهیّت و مرتبة علیْت. 

و در نظر قاصر احتمال می‌رود که بر سبیل «1» تجوّز مرتبة الهیت و نبوت 
باشد. يا انکه مراد از «سنه» معنی حقیقی باشد و همچنین مراد از رب 
پرورنده و مربی باشد. چنانکه در سورة یوسف علیه السْلام فرموده: ارجع 
الی تک «2 .و مزاه از ان کرت مضی است: و دز انعا مراد از آن 
سل ی ال له و هس ات ی مرت ان 
علیه التامر ووبو ان حضرت این کم را کل ای نون عرش مار 
فرص سا ها ها و ما 
مشهور و اظهر آن است که: هر یک از آن دو حضرت شصت و سه سا 
عمر نموده‌اند «3», و الله العالم. 


سوال ثب [502]: 


اشاره 


از حضرت اخیر .غلنه الساام. مهو است. که فرمود: هی ال هرد ابیة 
فقد تمنطق به» «4» چه معنی دارد؟ 


جواب: 


اظهر توجیهاتش آن است که «هن» عبارت است از ذکر. و طولش کنایه 
است از کثرت اولاد, و رز ق» که عبارت ه از پوشیدن و بستن کمربند 
است., کنایه است از فقوت یافتن یعبی قوّت به کثرت برادران به هم 
می ر لسد. و بعضی گفته‌اند که: مراد آن است که: هر کس که در جائی 
قبایح پدرش را بشیار شنید کمز از بزای دفع آنها خواهد بست <«5»: و در 
این توجیه تقدیر مضاف باید نمود و «باء» را به معنی «لام» يا تضمین 
را ها 


(2) یوسف (12): 50. 

(3) بحار الانوار: 22/ 503 و 42/ 200 و 201. 

(4) قاموس المحیط: 3/ 295, لسان العرب: 10/ 355 (با اندکی اختلاف). 
(5) مشکلات العلوم: 44. 
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سوال نج [503]: 


اشاره 


زید عبده ولد جاریته زوجها اخته عمها داره سقفها خشبة ساج, چه ترکیب 


است؟ 


جواب: 


زید مبتدا و جمیع ما بعدش خبر است. و همچنین عبده مبتدای ثانی است و 
تمام ما بعدش خبر اوست. و همچنین تا اخر که مجموع ده مبتدا و ده خبر 
می‌شود. و هر ضمیری که در جمله لاحق است راجع به مبتدای سابق 
است, چنانکه مقتضای اخبار به جمله است, تین ان این است که: زید 
چوب سقف خانة عم خواهر شوهر کنیز پسر بنده او؛ ساج است. 


سوال ثد [504]: 


اشاره 


جواب: 


شاید لغز باشد و «شاة» که در لغت عرب به معنی گوسفند است منادی 
باشد به حذف حرف نداء, و «ر» امر باشد از «تری» و «سید» به معنی 
گرگ باشد «1», و شاید وقف در «سید» بر سکون بنابر لغت ربیعه باشد 
چنانکه در شعر ابن مالک است: 

و وضعوا لبعض الاجناس علم [کعلم الاشخاص لفظا و هو عم «2»] 

و بعضی از فضلاء رساله نوشته‌اند در ضبط اسامی و کنای گرگ, از کلام 
فاضل لغوی حسن بن محمد بن حسن صنعانی قرشی عدوی عمری حنفی- 
که مشهور است به صنعانی- اسامی آن را به یک صد و یازده «3» رسانیده 
و کنا را به هیجده, و این از جملء وسعت لفت عرب است که خیر اللفات 


است. 


سوال ثه [505]: 


اشاره 


محمد بن جریر طبری که در کتب از او نقل می‌کنند کیست؟ 


جواب: 
آن ده تفر ات .یکی مجمد بر -خریر بن‌غا لب طبر ق اسنت که 


(1) تاج العروس: 8/ 230. 

(2) بهجة المرضية (سیوطی): 7ظ. 

(دات بانزده. 
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شافعی مذهب است, و نووی شافعی در «تهذیب الأسماء» او را مدج 
نموده «1», و از جملهة مولفات «» او تفسیر و تاریخ مشهور است. 

و دیگر محمد بن جریبر بن رستم طبری صاحب کتاب «مسترشد» و 
«ایضاح» است, در تشیع او شبهه‌ای بیست و پسر همشیر او ابو بکر 
محمّد بن عباس خوارزمی است که در بیان حسب و نسب خود ؟ 

مر رس ای هه ره 
تراث و غیری رافضین عن کلاله «<3» 

و بر صاحب کتاب «معجم البلدان» که از افاضل سنیان است حال این دو 
طبری مشتبه شده و به این سبب تکذیب خوارزمی مذکور نموده <«4«*, و 
ی اس اس بارعا ار سر ماما 


سوال ثو [506]: 


اشاره 


ار مار ذلک, ِِ ۱۳| بهذا» 
«5» و معاویه در جواب نوشت: و علی قدری غلا قدری, چه معنی دارد؟ 


جواب: 


«غرژک» بمعجمه قبل از مهمله است و بعد از آن به عکس آن, «فصار» 
بفاء است و بعد از ان بقاف, و «ذلک» دویم لام مشدده است و ضمٌ 
«ذال» است, و فاخش بخاء معجمه است و بعد از آن بمهمله, و «فعلک» 
ثانی بفتح فاء و عین و لام مشدده است. و «عل» مخفف لعل است. و 
«تهدی» بضم مثناة فوقية است و بعد از آن بموخده است, و «علی قدری» 


(1) تهذیب الاسماء: 1/ 78. 

(۲2 الف: تالیفات. 

(3) معجم البلدان: 1/ 57. 

(4) معجم البلدان: 1/ 57. 

(5) بحار الانوار: ۸40 163, 75/ 83 حدیث 86 (با اندکی تفاوت). 
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خلاصه معنی آن است که: حضرت به معاوبه نوشت که: «تو را مغرور 
ساخته است عرّت دو روز دنیاء پس گردید منتهای فایوه این گرور دات توء 
پس بترس از بدیهای فعل خود, که شاید راهی به هدایت یابی». 

و معاویه در جواب نوشت که: رتبة من بالا رفت بقدر جوشیدن دیگ من 
یعنی به جهت انعام به مردم. 

و هر گاه عبارات مذکوره را بدون نقطه و اعراب نویسند شبیه به لغز 
می‌ شود. 


سوال نز [507]: 


اشاره 


گویند که: شیخ محی الدین عربی گفت: اذا دخل السین فی الشین ظهر 
قبر محعی الدین؛ جچه معلی دارد؟ 


جواب: 


اگر راست باشد اشاره خواهد بود به آنکه چون سلطان سلیم رومی داخل 
شام شد از قبر او تجسس کرد و پیدا ساخت <«1», و الله العالم. 


سوال نح [508]: 


اشاره 


چه مراد است از ابدال که در ادعیه و اخبار وارد است <2»؟ 


جواب: 


گویند ابدال جمع بدل است بفتح موخده و دال, پا بضم موخده و فتح دال, 
با بکسر اولین و سکون ثانيهة. و به هر تقدیر مراد از انها جمفی از ضلحاءاند 
که دنیا از ایشان خالی نخواهد شد. و چون یکی از ایشان بمیرد حق تعالی 
بجای او دیگری را قرار دهد و علامت انها این است که از برای نها 
همع 

و کرمانی در «شرح صحیح بخاری». در باب ما یقول عند الخلاء از کتاب 
وضوء گفته که: حماد بن سلمة بن دینار شمرده می‌شد از جملء ابدال که 
هفتاد زن گرفت و فرزند به هم نرسانید «3». 


(1) خزائن نراقی: 124. 
(2) مصباح المتهجد: 809, بحار الانوار: 13/ 402. 
(3) لاحظ! ارشاد الساری: 1/ 233, تهذیب العمال: 7/ 264, تهذیب 
التهذیب: 3/ 13. 
مقامع الفضل, ج1, ص: 467 
و گویند: نقبا سیصد نفرند و نجبا هفتاد نفر, و ابدال چهل نفر و اخیار هفت 
نفر و عمد- یعنی: ارکان- چهار نفر, و غوث یک نفر است., و 
مصر است, و مسکن ابدال شام است, و اخیار در‌زمین تصاعت هی که : و 
عمد در گوشه‌های رتور ونمسگنم وت مکه معطه اتت: 1 
و در «قاموس» گفته: ابدال هفتاد نفرند, چهل در شام و سی در سایر بلاد 
<2». 
و جزری در «نهایة» گفته که: در حدیث علی علیه السْلام مذکور است که: 
ابدال در شامند و آنها عبارت از 0 و عبادند!!! «3». 

و اینها همه بر طریقة اهل ستت است, و در روایات شیعه و اقوال ایشان 
آنجا در اخبار شیعه وارد است «4». 


سوال نط [509]: 


اشاره 


چرا اعراب داده‌اند تثنیة «ذو» و «الذی» و خواهران ایشان را با وجود آنکه 
مفردات و جموع انها مبنی‌اند؟ 


جواب: 


شاید. که-خون هد ام مجوذ دلیل. اسمت.: غلت شا که آن افتعار اشت ذر. 
هفردات: به هم رسبده آنها مینی. کشتند.. تظر به. آنکه افتقار از خواضم 
حروف است و چون تثنیه و جمع از خواصْ اسم است و در فعل و حرف به 
هم نمی‌رسد و اصل در اسماء اعراب است., تعارض به هم رسید در خاصة 
حرف و خاضَه اسم, و ترجیح ندادند اعراب را تا لازم نياید مزیت فرع- که 
تثنیه و جمع است- بر اصل که مفرد است. زیرا که: اعراب اشرف است از 
بناع و ترجیح 


(2) قاموس المحیط : 3/ 344. 

(3) نهایة ابن اثیر: 1/ 107. 

(4) بحار الانوار: 57/ 208 حدیت 8 و 9. تفسیر قمّی: ۸2 268 قرب 
الاسناد: 375 حدیت 1330. 
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ندادند بناء را تا اهانت و لت به اسم نرسد با آنکه او اشرف است. پس 
بنای ایشان را بر تعادل و تصالح گذاشتند, و چون تثنیه اقدم بود اشرف را 
گرفت, چنانکه در ضرب و ضربت و ضربت ... و غیر اینها گفته‌اند. و اعتبار 
اسان اه صاسات جر واه توص سار آسته سا و 
تعلیلاتشان نکات بعد از وقوع است. و الله العالم. 


شوال فی: 15101 


اشاره 


| 
نْ برذون ابا عصام ز 7 
چرا آبا در 0 


جواب: 


شاید منادی به حذف حرف ندا و فاصله میان مضاف و مضاف الیه باشد پا 
تا ی ی کم اب سا مه ای هر سه ارآ ی وه 
<2». 

۵ قد اختلف .فی اغرآب الاسفاء الستة فالمشهور انه الحرخف اللاوة: 

و قیل؛ لفظی منقول من لامها الی عینها مطلقا و لیست بمحذوفة الأعجاز 
فاصل (ابوکی) بض الواو, ثم نقل الی الباء لثقل و الأْمن من اللیس و قی 
(آباک) نقلت الحركة الاعراْة. ثم قلبت الواو آلفا لتحیّکها فی الاأصل و 
شتا ها ماما نی امک ات اماشا هه لسکا لیس ها یا 
تفیل" اقطظی مه وبا وفه و اما عبت الحرمی الا من اتشساغ 
الخر کات 

و قیل: تقدیری, قلبت فی الفتح آلفا و حذفت فی الآخرين, نم آعطینا ما 
قبلها للمناسبة, فحصلت فی صورة الکسر علْة القلب. 

و کان الشیخ ابن الحاجب نظر فی «الکافیة» الی هذه الاقوال و قال: 


(1) جامع الشواهد: 2/ 308, بهجة المرضیة: 236. 

(2) بهجة المرضیة: 8 2. 
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فالمفرد. المنصرف و جمع المکسر المنصرف «1» الی آخره, و لم یقید بما 
یخرح الأسماء السئة, حتی اعتررض علیه بعض الشارحین و لم یخر جوا آپ ِ 
اعله. کات آدبا من الشیخ لمخالفیه, کسیبویه .. . و امثاله و رعاية لهم و تکلما 
کلام یوافق الکل, نم بیّن مختاره فیما بعد, فلیفهم. 


سوال ثیا [511]: 


اشاره 


ما الجازم فی قول امري القیس: ِ« 
اذا ما غدونا قال ولدان آهلنا تعالوا الی آن یاتنا الطید نحطب «<2» 


جواب: 


بعض العرب یجزم ب «آن» الناصبة و استشهد له بهذا مع آَنْ الفارسی رده 

بأنْ الرواية هکذاء (هلغْ الی آن يأتي الصید) «3» و کذا آورده صاحب 
«منتهی المطلب» <4» و ذکره ابن الأنباری فی «شرح المعضلیات» هکذا: 

(الی مایاضا له الضید ار فال*سخور ان سل الوا فکتفية و ما تترطا 

فی الفعل جازمة له و «نحطب» جوابا د. 

و استشهد له آیضا بقول جمیل: 

آحاذر آن تعلم بها فترها فتترکها ثقلا علیْ کما هیا 6 

و ذکر السیوطی: اه ری البیت فی «دیوان جمیل» هعذا: 

آخاف اذا آنبتها آن تضیعها فتترکها نقلا علیث کما هیا 7 

فلا شاهد فیه. 


سوال ثیب [512]: 


اشاره 
بعضی از قز|ء در آية شریفه در سوره بقره آفیضُوا من حیث فان 
الناس 8 به کسر سین خوانده 9, ترکیبش چه نحو 


(1) لم نعثر فی مظانه. 

(2) و 6 مغنی اللبیب: 1/ 45. 

(3) مغنی اللبیب: 1/ 45 (الهامش 4). 
(4) و 5 لم نعثر علیه. 

(5) 7 مغنی اللبیب: 1/ 45 (الهامش <). 
(6) 8 بقره (2): 199. 

(7) 9 الکشاف: 1/ 247. 
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می‌ شود ؟ 


جواب: 


ظاهر | آن است که: مراد الناسی بود9 و «یاء» راییبه 0 تخفیف حذف 
نموده, چنانکه در یه شریفه وم یدَعٌّ الداع «1» و أجیتٌ دَعْوة الذاع «2» 
است, هه کر ای ما کنا تبغ در سورة کهف «3» و لِی دین بکسر 
نون در سورة جحد «4» و امثال اینها. 

و مرادش از ناسی كِِ دم علیم السلام است, نظر به قول حق تعالی 
در شأن او قتسی و لمْ تجدٌ له عَرّماً «5», فیکون المراد آوّل ناس من آَوّل 
الناس. 

و یحتمل آن یکون بتقدیر الفعل مصدرا, کما قال ابن جنّی فی قول طرفه. 
بجفان تعتری نادینا من سدیف حین هاج الصتبر «6» 

«الجفان» جمع جفنه و هی کالقصعه, و «تعتری» ای تغشی. و النادی 
المجمع, و السدیف سنام البعیر. و «الصتبر»- بکسر الصاد المهملة و فتح 
النون المشدده و سکون الموخده قبل المهملة- البرد. و قد وقع فی الشعر 
بکسر الموخده. 

فقال ابن جلّی فی توجیهه: [ئه علی نقل حرکة الراء |لی الباء و هی و ان 
کانت فی الحقيقة رفعا لاه فاعل قطعا, الا اثه قذر فیه الاضافة الی الفعل 
بمعنی المصدر کاأثه «<7» قال؛ حین هاج یر یعنی: نقل کسرة الراء الی 
الباء فی الوقف «8». 


(1) قمر (54): 6. 

(2) بقره (2): 186. 
(3) کهف (18): 64. 
(4) جحد (109): 6. 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 
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(5) طه (20): 115. 

(6) لسان العرب: 4/ 470. 

(7) ورد فی الحجربة (کآنها) بدل «کأّنه قال». 
(8) لسان العرب: 4/ 470. 
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و فیه الغز الدمامینی بقوله: 


آیا علماء الهند اِئی سائل فمئوا بتحقیق به یظهر الستّ آری فاعلا بالفعل 

اعراب لفظه یجرژ و لا حرف یکون به الجر و لیس بمحکی و لا بمجاور لذی 

الخفض و الانسان للبحث یضطرّ فهل من جواب عندکم استفیده فمن 

بحرکم ما زال یستخرج الدر <1»؟ 

و استشهد الجوهری فی «الصحاح» ببیت طرفة, علی أنْ الصتبر بکسر الباء 

و تشدید النون البرد, فجعل الکسرة ال / منقولة, و جوز آن یکون 

«الباء» ساکنة فی الأصل حرژْکت بالکسر للضرورة «2». فیکون اللغز علی 

توجیه ابن جنی. 

و قوله: «لیس بمحکیت» اشارة الی آن الاعراب قد یقذر فی «المحکی» 

کقولی: من رید پالتضت له‌عال: زایت دا اه بالحه للفانلت هرت 

بزید, او بالرفع لمن قال: جاء زید. ف «من» مبتداء مبنی و المحکی خبر 
مرفوع تقدیرا, و قد یستغنی عن الخبر بحرف اعراب یلحق لفظ «من» 

لیدل علی |عراب المحکی فیقال: منو و منا و منی, و فیه اللغز: 

ما حرف |عراب لمبنی و قد ناب عن اسم حل فی المکان «<3» 

و حکی یونس |عراب «من» الاستفهامية فی قول بعض العرب: ضرب من 

متا بالرفع و النصب لمن قال: ضرب رجل رجلا. 


(1) لاحظ! الاشباه و النظائر: 4/ 252. 

(2) الصحاح: 2/ 708. 

(3) لاحظا! الأشباه و النظاثئر: 4/ 310. 
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ما ذو بناء مع تصدذراتی حالاه فی ذین مخالفان <1» 

و قوله: «و لا بمجاور»: اشارة الی جر الجوار و هو مع شذوذه من قبیل 
الاتباع, و قد جوز اتباع کل من المعرب و المبنی لمثله و لخلافه, فالأقسام 
أُ ربعة و جمعها من خواص هذه المجموعة. 

لول اتباع المعرپ لورت و منه الجوار, نحو. جحر ضت خرب <2»>, و 
منه قوله تعالی: و أَرَجْلَکمٌ «3» عند العامة <4». 

الثانی: اتباع المبنی اه و منه «مذ» بضم الدال فی الاو بناء علی 
المشهور من بناء آمر الحاضر, خلافا للکوفیین حیت بجزمونه بلام مقذرة. 

و الاخیران: اتباع المعرب للمبنی و بالعکس و علیهما القراءة الشاذة 
«الحمد لله» بضم الدال و اللام و کسرهما. 

و من الرابع لفظ «امرء» و «ابنم» فیتبع الراء و النون اعراب الهمزة و 
المیم فیقال: امرو و امراء امری و کذا ابنم بالحرکات. و فتحهما ابدا لفة. 

و قال الکوفیون: هما معربان باعرابین «5», و هو مردود. 





سوال ثیج [513]: 


اشاره 


مراد از زید و عمرو در مثال نحاة ضرب زید عمروا چیست؟ 


جواب: 


آنچه مشهور است میان عوام مقدمه قاضی زاده است. و خلاصه این 
حکایت ان است که: عمرو یک واو از لفظ داود دزدیده بود پس زید او را 
تأدیب نمود و مولوی در «مثنوی» به این اشاره نموده و گفته است : 





(1) لاحظ! الاشباه و النظائر: 4/ 314. 

(2) مغنی اللبیب: 2/ 894. 

(3) المائدة (5): 6. 

(4) مغنی اللبیب: 2/ 895, المغنی لابن قدامة: 1/ 91. 

(5) البهجة المرضیة: 26. 
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گفت نحوی زید عمروا قد ضرب گفت چونش کرد بی‌جرمی ادب عمرو را 
جرمش چه بد کان زید خام بی‌گناه او را یزد همچون غلام گفت این پيمانة 
معنی بود گندمش بستان که پیمانه است رد عمرو زید از بهر اعراب است 

و ساز گر دروغ است آن تو با اعراب ساز ز گفت نی من آن ندانم عمرو را 
زید چون زد بی‌گناه و بی‌خطا گفت او ناچار و لاغی برگشود عمرو یک واوی 
فزون دزدیده بود زید واقف گشت و دزدش را بزد چون‌که حذاش بود, 
حدّش می‌سزد گفت اینک راست پذیرفتم بجان کژ نماید راست در پیش 
کژان گر بگوثی احولی را مه یکی است گویدت این دو است در وحدت 
شکی است <1» 

و آنچه به خاطر «<2» قاصر می‌رسد و احتمال فی دهد ار است که: مراد 
به زید حضرت: امیز. الفومتین علیه الم و مراد به کمری. عمرو بن. ید 
ود لعین است. و مراد به ضرب همان ضربتی است که آن حضرت در < 
خندق و احزاب به 


(1) مثنوی: 2/ 93- 94., 

(2) الف: به خاطر فاتر. 
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آن مردوجٍ مرتاب زد و به جهلّم فرستاد, و حضرت رسالت صلی اللّه علیه و 
آله و سلم در مدح آن حضرت؛ ؛ لعل گوهر بخش «1» گشاد و فرمود: 
«لضریه غلرخ یم الخند ق افضل. من عبادخ التفلیت» <2» یعتی: لته ضربت 
علی علیه السْلام در روز خندق بهتر است از عبادت جن و انس. 

و بیان این مذعی آن است که: آن حضرت را چندین اسم بوده از جملة آنها 
زید است چنانکه شیخ صدوق- رحمة الله علیه- در کتاب «امالی» از حسن 


بصری روایت نموده که گفت: روزی هه امیر علیه السلام بر منبر 
بصره رفت و گفت: هاما التای !۱ نسب مرا بگویید و اگر نه من نسب خود 
دای کم 

من زید بن عبد مناف بن عامر بن عمرو بن مغيرة بن زید بن کلابم, پس 
اين کوّاء رو به آن حضرت برخاست و گفت: یا هذا, یی و 
7 و ۱ ۳۵ «ای لکع- بعنی: ۳ 
احمق- بدرستی که پدرم مرا زید نام کرد به نام جذش قصی, و نام پدرم 
عبد مناف بود پس کنیت او بر نامش غالب شد. و نام عبد المطلب عامر 
بود و لقب بر نامش غالب گشت., و نام هاشم عمرو بود و لقب بر اسم 
و کر 
قصی زید بود و چون عرب را از بلد اقصی جمع کرد و به مکه آورد او را 
مجفع و قصی گفتند. پس لقبش غالب شد «3» بر نامش» «<4» تمام شد 


(1) ۵, حجری: گهربار. 

(2) مستدرک حاکم: 3/ 34 حدیت 4327 تاریخ بغداد: 13/ 19, مناقب 
خوارزمی: 107 حدیث 112, تفسیر فخر رازی: 32/ 31. شرح المقاصد: 
2955 و 297 و 298, فرائد السمطین: 


1 256 ینابیع الموده: 1/ 109. شرح المواقف: 8/ 371 و 372. براي 
اطلاع شفتر بر اکقه شود ره 1 6 8, 116 402- 405. 


(4) امالی صدوق: 482 حدیت 2. 
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حجد یب . 
و از جمله موَیّدات آنکه: دو مثال دیگر در نحو به همین نحو به اسم شریف 
آن حضرت شهرت يافته, یکی قضيْةٌ [آعوذ بالله من معضلة] و لا ابو الحسن 
لها <1». یعنی. [یناه می‌برم به خدا از ] مسأله‌ای مشکل و ابو الحسن 
نباشد. که ان, را -عل تضایده و صواد ان ایو الخسن در ایشا حضرت امین علبه 
السّلام است بالاجماع. 
و دیگر؛ «لو لا علی لهلک عمر» «2», یعنی: اگر علی نمی‌بود عمر هلاک 
می‌شد, و مراد به علی و عمر در اینجا, ان حضرت است با عمر بن خطاب 
به اتفاق کل علماء و موافق مثال مشهور: (لکل ثان ثالت) متال ضرب زید 
عمروا (ثالث نلانة) باشد. 

پس اگر گوئی: چرا زید را- که اسم خفی* آن حضرت است- ترجیح دادند بر 
تام ی آن خر ۱ 
می‌گوئیم: شاید به جهت این باشد که: امثال غالبا در زبان اطفال و جپبال 


مذکور و متکژر می‌گردد و در هر مرتبه تسلیم و ترصّی و تکریم بر آن 
حضرت متعشر می‌باشد لهذا اسم خفی را بر جلیْ ترجیح دادند که به ذهن 
غالب مردم نرسد و موجب ترک تعظیم و سوء ادب نگردد. 

ار وت مق خرارور ان ده تال :دیص خن نکر دید بلکه اسم خلت ان 
۱ 0 00 6 10 


(1) مغنی اللبیب: 1/ 126, کافی: 7/ 249 حدیتثت 4 تهذیب الاحکام: 10/ 
4 حدیث 361, الغدیر: 

3 9 (با اندعی اختلاف), وسائل الشیعة: 28/ 232 حدیث 34633. 

(2) امه الفدهات 6 دای امه موه ات وا هی ۱81۳ 
بتایم الحوقم: ۱ دور شرح هم البلاغه‌ان ای الخدن 19/1 الاستعات: 
3 39, تذکرة الخواص: 147 کفاية الطالب: 219 و 334 (با اندکی 
الا اه تم درو السم 190 ۶ صقر اند اش 237 وراه 
اطلاع بیشتر مراجعه شود به احقاق الحق: 8/ 182- 192, ۸17 442- 
4 الغدیر: 3/ 97. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 476 

وتف سای ماس ات ات که ان وه ال شنت لفط و شارت 
کلف ای استه نس ارات اقداه ‏ یط ام نفد 9« وتان 
عبارت خلیفه را مذکور ساختند. 

9 از جمله مویدات تمثیل به عبارات 15 بر حکایات و احوال آن حضرت.: 
آن است که: آن حضرت وک < وج علوم 7 است <1» به اتفاق خاص 
و عام, و اوّل کسی که در علم نحو تکلم نمود و امر به تدوین مسائل آن 
فر مود 1 حضرت بود, و آبو الأسود دئلی پا بشارت 2 آن 
حضرت ندوین علم نجو کر چنانکه در کتب مذکور و بر السنه مشهور 
است «3», و الله العالم. 


سوال ثید [514]: 


اشاره 


یا کاملا فی النحو و الصرف ما جازم مستقبلا بسرف اذا سقط الاعراب 
للجزم مع حذف حرف بعد حذف حرف 


جواب: 


هو المضازنع له ان المجزوم فصول: لم یکزا ادا اتصل بت ضمیو او 
ساکن. که لم‌یکته و لم.بکن لرجل ۶۱ دی النون جر و کذا کی کم 
آبله فان أصله لم آبالی. حذفت اللام تخفیفاء کما فی لا ادر, کما حکاه 
الخلیل و سیبوبه و قوله تعالی: یوم ۳3 <«4>* و کت تبیغ «5» فی ات 
المشهور ة, ثم حذفت الحرکة اللام للجزم, تنم 2 الألف لالتقا ء الساکنین, ثم 
حتژکت اللام بالکسر بعد اتصالها بهاء الوقف الساکنة. فصار لم آبله و یجوز 


فتحها آیضا. 


سوال ثیه [515]: 


تارج 
مشهور است که حمل حضرت رسالت فاح‌صای الله غليه: و ال و تم ور 


(1) شرح نهج البلاغة ابن ابی الحدید: 1/ 17- 20. 

(2) در نسخه الف (يا بشارت) نیامده است. 

(3) وفیات الاعیان: 2/ 535, تاریخ الخلفاء سیوطی: 181, احفاق الحق: 
7 - 37د. 

(4) هود (11): 105. 

(5) کهف (18): 64. 
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لیالی تشریق در منی نزد جمرة وسطی اتفاق افتاده و حال انکه در 
دوآزدهم شهر ربیع الأوْل 1 پا هفد هم آن متولد شد <2» و بنابراین لا زم 
می‌آید که مدّت حمل آن حضرت يا کمتر از شش ماه, پا بیشتر از یک سال 
باشتد و.خال آنکه شید کنین ار است* این را از خصان آن خضرت. تتجوده 


است؟ 


جواب: 


اقل مدت حمل انسان شش ماه است. بالاص و الاجماع > و در مرغان 
بیست و یک روز است, و در سگ چهل روز, و در گربه دو ماه, و در 
گوسفند پنج ماه, و در شتر و اسب و خر و نحو آن یک سال, و در فیل 
بعضی دو سال, و بعضی هفت سال و بعضی يازده سال گفته‌اند. 

و اکثر مدت حمل آدمی- نزد اکثر شیعه- نه ماه است «4» و نزد بعضی از 
شیعه و بعضی از سنیان یک سال «5» و بعضی از سئیان به دو سال قائلند 
«6», و نزد شافعی و تمام شافعیه چهار سال است «<7». و لیثت بن سعد- 
از فضلاء اهل سئت- به هفت سال قائل است «8». 

و امام شافعی چهار سال در شکم مانده- به اجماع اهل سئت «9»- و در 
روز وفات ابو حنیفه متولد شده <10» و این را از جمله کرامات آن دو 


امام می‌شمارند. 
و مالک بن انس که از جمله فقهای اربعة اهل سنت است سه سال در 
شکم ِ 


(1) مستدرک حاکم: 2/ 659. 

(2) بحار الانوار: 15/ 248. 

(3) خلاف شیخ طوسی: </ 88, جواهر الکلام: 31/ 224. 

(4) خلاف شیخ طوسی: 5/ 88, شرائع الاسلام: 2/ 340. 

(5) الانتصار: ۰154 مسالک الأفهام: 8/ 376. 

(6) الانتصار: 154. 

(7) الانتصار: 154, مغنی ابن قدامه: 8/ 98. 

(8) احکام القرآن ابن عربی: 4/ 1828, محلی ابن حزم: 10/ 132, مغنی 
ابن قدامه: 8/ 98. 

(9) الغیث الذی انسجم فی شرح لامنة العجم (ذیل شعر: فقلت آذاغو که 
للجلی لتتصرنی). 

(10) وفیات الاعیان: 4/ 165. 
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مانده, علی المشهور بینهم «<1». و عامر بن شراحیل- که مشهور است به 
شعبی و از جمله فقهای عامّه است- دو سال در شکم مادر بوده, چنانکه در 
تاریخ ابن خلکان شافعی مذکور است «2». و نقل کرده‌اند که حجاج بن 
یوسف مشهور دو سال و نیم در شکم مانده <«3». 

و به هر تقدیر نزد شیعه اقصای حمل زیاده بر یک سال نمی‌شود بنابراین 


قاعدة نسیء که متعارف کفار بوده و حق تعالی در سورة تویه یه آیة: اما 
النتنتی ۶ ۶ زِیادة فی الکَفر «4> به آن اشاره فرموده: 4 کفار در ان سا در 
غیر ماه ذیحچه بوده انبنت: و میدش آن است که: ابن طاوس- رحمة اللّه 
علیه- روایت نموده که: حمل آن حضرت در «5» ماه جمادی الثانية بوده 
«6», و اللّه العالم. 

و قال الفاضل شمس الدین الدمشقی الشافعی فی کتاب العدد من کتاب 
«نجفة النبهاء قی, اختلاف: الفقهاء»: ان اعتر. فده الجمل آرزبع شنین: عندناء و 
سبع عند الزهری و الربيعة و اللیث., و خمس عند مالک فی رواأية, و فی 
اخری آربع و فی آخری سبع, و ند آیی تفه حولان :7 انتهی. 

و قال السید المرتضی فی «الانتصار»: ما انفردت به الامامية القول بأْنْ 
آ کنو مذة الحمل سدة واحدة »> 


(1) تهذیب العمال: 27/ 119, تهذیب التهذیب: 10/ 8. 

(2) وفیات الأعیان: 3/ 15. 

(4) توبه (9): 37. 

(5) د, حجری: در شب جمعه دوازدهم. [بحار الانوار: 15/ 251]. 

(6) اقبال الأعمال: 623. 

(7) لم نعثر علی کتاب «تحفة النبهاء» و لاحظ! آحکام القرآن لابن العربی: 
3 1109, المغنی لابن قدامة: 8/ 98. 

(8) الانتصار: 154. 
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و قال فی «الموصلیات الاولی»: ائّه لا یجوز آن یتجاوز الحمل اکثر من 
تسعة اشهر «<1». 

و عن ابن حمزة: ان فی الاکثر؛ روایات ثلاث: تسعة, و عشرة و سنة «<2»*. 
و ابن الجنید علی السنة «3» و المشهور بیننا هو التسعة <4». 

و عن الرئیس ابن سین آه آربع سنین نقله عن الفاضل منصور بن محمد 
فی کتاب «تشریح الأبدان», تنم م قال: حدذثنی من ۳ به آثه ری من ولد بعد 
آربع تبننین: و اقد نبت استانه:«5۵», ویقال: ان الشافعی هلد کدلی::«6», 
انتهی. 

و لا خلاف فی ار الأقل سدة اتنفده و فا الطبرسی فی «مجمع البیان» 
عند 99 تعالی: نما النّسی ء ۶ زیادهُ فی الکفر ٍِِ لاية قالٍ مجاهد: کان 
۱ ۱ 3 
حجّة الوداع فی ذی القعدة, ثم حعٌّ النبی صلی الله علیه و اله و سلم فی 
العام القابل حجّة الوداع فوافقت ذا الحجءة «8», انتهی. 


قیل: و منه یستخرج ان مدة حمله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان آحد 
عشر شهرا لأنْ عمره کان نلانا و سئین فی آخرها حجِّة الوداع و ما قبلها 
افتان تون شبه یداد ال علی 


(1) الموصلیات الثانية: 192. 

توضیح: الصحیح الموصلیات الثانية لا الاولی. و یمکن هذا تصحیف من ناحية 

النساخ. 

(2) الوشسیله لاین خمرخ: 318 

(3) لم تعثر علیه, و فی المختلف: و قال ابن الجنید: اقل الحمل عندنا ستة 

ارت | ورن تسعة. (مختلف الشیعة: 7/ 316). 

(4) لاحظ! الموصلیات الثانية: 192 و 193. 

(5) لاحظ! تفسیر الفخر الرازی: 2 5 (نقلا که ان مسا 

(6) لم نعثر علیه. 

(7) توبه (9): 37. 

(8) مجمع البیان: 3/ 60 (جزء 10). 
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شهورها فلذا قسمناه مبتدئا من دی القعدة راجعا ٍلی ما بعده من الأشهر, 

معطیا لکل شهر سنتین پنتقل الحح فی الحادية و الستین الی جمادی الاولی 

ِِ فی, التانتة و الستین الق زیع المواهد: وفی:التالاهو الشتین, الش 
قع فیها الحمل الی ربیع الثانی فیکون مدة الحمل الشریف آحد عشر 

ترا قیرط ال 

بالعشرة و بالتسعة الأشهر ما لم یکن ذلک من خصائصه صلی الله علیه و 

آله و سلم و لم ینقل «1», انتهی. ۱ 

و مما ذکر ظهر آنْ ما استنبطه بعض المتأخرین من هذا الحساب أّه 

یقتضی آن یکون مرمشنمام, غرم آشمز یلا زیاده و لا تفضان: تم فرجته 

نذا الحمل من الثانی عشر من جمادی الاولی »> و هم نشأً من عذه 

جمادی الاولی التی حقّ فیها عام الفیل من سنی قبل الحمل و تما هو من 

سنی بعد الولادةء, فیکون الحح فی السنة التی قبلها و هی سنة الحمل فی 

الربیع الثانی, فاٍذا فرض نْ آلحمل کان فقو آلتا نی یر متهخارت المهه 


سوال ثیو [516]: 


اشاره 


أ نحوی هذا العصر ما هی لفظة جرت بلسانی جرهم و ثمود |ذا استعملت 
فی صورة الجحد آثبتت و ان اثبتت قامت مقام جحود 


جواب: 


هی ما حلّه الشیخ این مالک- النحوی- بقوله: 

نعم هي کاد المرء آن پرد الحمی فتأتی لاثبات و نفی الورود و فی عکسها 
ما کاد آن برد الحمی فخذ نظمها فالعلم غیر بعید 

[و آجاب غیره- و قیل: انه الشیخ عمر بن الوردی- فقال ]: 


(1) لم نعثر فی مظاثه. 
(2) بحار الانوار: 15/ 253. 
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اذا قلت: ما کادوا یرون فقد رآوا و لکثه من بعد غير حمید و ان قلت: قد 
را 1 

و آنا آقول: اثبات کاد نفی لخبره بمعنی عدم وقوعه اثفاقا. 

و المشهور: أنْ نفیه |ثبات له مطلقا لقوله تعالی: قَذَبَخوها و ما کادُوا 
ب> ن «2» و لتخطنة ابن شبرمة قول ذی الرمَة: 
[|ذا غیر الهجر المحبین] لم یکد رسیس الهوی من حب مية یبرح «3» 
حبت یدل علی ژوال زر سیس الهوق وه تسلیمه لها و تغییرهة تب" لم آجد «4», 
و قیل: قی الماضی دون المضارع لما مد من للااية و لقوله تعالی لَم یک 
پراها «5». 

و الحق: ان خبرها منفی مطلقا بدلالة عرفية فی الائثبات اذ الاقتصار علی 
3۳۳۹ ۱۲ ۷۲ و التزامه فی النفی, ب ار قیفر 
الاسم من الخبر پستلزم عدم فعله و اية الذبح تدل علی انتفاء القرب 
منه وقتا ما؛ ۵ | سافیه ه 60 متخ وم قذبخوها و تخَطّءة ابن شبرمة 
و تسیلیم ذی الرقة ی لم یرد- کما 
فی آکاد آخفیها «»- علی ما فی «القاموس»- «8» و تنزیله علی نفی 
ارادة الروية للعلم بامتناعها بعید رکیک, اذ الظاهر آأَنْ آلمزاد و آلاه بعله" 
نمی ال بهشضت الوویه علی سسه. راغ 


(1) الأشباه و النظائر: 4/ 246 و 247. 
(2) البقرة (71::02. 

(3) جامع الشواهد: 1/ 78. 

(4) لسان العرب: 6/ 97. 

(5) النور (24): 40. 

(6) فی ب: ثمرته. 

(7) طه (20): 15. 





(8) قاموس المحیط : ۳1 60 د. 
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و تم فتأمل. 


سوال ثیز [517]: 


اشاره 


جواب: 


نظر به ضیق وقت قدری از آن مذکور می‌شود. 

معرفت عبارت است از: باز شناختن معلوم مجمل در صور تفاصیل. 

اعتقاد: انعقاد صورتی است علمی, یا ظنّی در دل به وجود مغیبات و ماخذ 
آندر میا حالسبه کران اناع اخار هتواتر اتطیا آار اتبت. 

آهل تفا کش و گس در طالبان مقصد اعلا و مریدان وجه اللّه تعالی, و 
طالبان بهشت و مریدان آخرت +« 

اهل وصول سه طایفه‌اند: 

اول: انبیاء و اوصیاء. 

دویم. : مشایخ متصوفة عافیز آلدوه: 

سیم: مشایخ غیر مامورین «2». 

تفرقه: اشارت است به وجود مباینت و اثبات عبودیت و ربوبیّت و فرق حق 
از خلق «3». 

تیدا ای ای ال مد اسانی: سوت یمق حای: 
چهارم: الهی «4». 

تا از رف مات ساسا احااش اضرا میسن 
سبحانه, هر که در اطاعت به کسب خود نگرد در مقام تفرقه بود و هر که 
به فضل حقّ نگرد در مقام جمع باشد «5», و چون از خود و از اعمال خود 
بالکلیه فانی 


(1) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 115, نفحات الانس: 9. 

(2) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 114, نفحات الانس: 8 و 9. 

(3) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 128. 

(4) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 19, نفحات الانس: 17. 
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گردد در مقام جمع الجمع بود «1». 

حال: واردی است غیبی که از عالم علوی گاه‌گاهی به دل سالک فرود آید تا 
آنگاه که او را به کمند جذبة الهی از مقام آدنا به اعلا کشد «<2». 

مود و مراد بر وی فعتی. اظاا ق کید مقتدی و مقتدی و محتٌ و محبوب 
»> 

سالک ابتر آنکه: هنوز از مضیق مجاهدت به فضای مشاهدت نرسیده باشد. 
مجذوب ابتر انکه: هنوز بر دقایق سیر و سلوک و حقایق مقامات و منازل؛ 
و قواطع و مخاوف وقوف نیافته باشد «4». 


سالک مجذوب و مجذوب سالک: واصلان مق‌بانند, سالکان اصحاب یمینند» 
مقیمان اصحاب شمالند <5». 

طالبان حق دو فرقه‌اند: متصوّفه و ملامتیه «<6». 

مقام: مرتبه‌ای است از مراتب ب سلوک که در تحت قدم سالک آید و محل 
استقامت او گردد <7». 

علم دراست: علمی است که اوّل تا آن را نخوانند و ندانند عمل کردن 
نتوانند <8». 


(1) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 128 و 129. 

(2) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 125. 

(3) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 107. 

(4) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 108. 

(5) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 14 1. 

(6) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 115, نفحات الانس: 9. 

(7) شرح فصوص الحکم: 74. 

(8) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 65. 
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درست عمل نکنند آن را ندانند. عنه علیه السلام: «من عمل بما علم وژثه 
ال علم ما لم یعلم» «1». 

علم قیام آن است که: بنده در جمیع چرکات و سکنات ظاهره و باطنه حق 
سبحانه را بر خود قائم و مطلع داند آ فَمَن هو ای «2» و کل تمس بما 
کسبت «3» و و کر الله بر «4», چنانکه بعضی از مفسرین فرموده‌اند 
«5»>. 

علم حال: دوام ملاحظة دل و مطالعة سر آن حال را که میان بنده و خدا 
هست «6». 

علم ضرورت روحی و قلبی: شهود حق سبحانه ,و مطالعة صفات و افعال 
اوست که بقای حیات و قوام او هر دو بدان متعلق است,: چنانکه ضرورت 
نفس و قلت اکل و شرب است <«<7». 

علم سعت: هرگاه اخلاق مبدّل شود «8» و به جای متابعت هوی متابعت 
خدا پدید آید بعضی از حظوظ او حقوق او گردد و او را از مضیق ضرورت 
به فضای سعت راه دهد و اين مرتبه را سعت خوانند. 

شیخ عارف جنید در این مقام گفته: آنا الاان محتاح الی النکاح کما آنا محتاج 
الی الطعام <9». 

و چون کسی واصل شود به قرب حقّ تعالی فائز گردد, جمیع تکالیف از 


(1) بحار الانوار: 75/ 189 (با اندکی اختلاف). 

(2) رعد (13): 33. 

(3) مدثر (74): 38. 

(4) عنکبوت (29): 45. 

(6) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 67. 

(7) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 71. 

(8) الف. ب: گردد. 

(9) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 73. 
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لو ساقط مق کر ود و عبادتی بر او نمی‌باشد «1», و اعَب ریک حٌٌ ی باییک 
الِیقَینْ <2». 

علم یقین عبارت است از: ظهور نور حقیقت در حال کشف استار بشریت 
به شهادت و جذ و ذوق, نه به دلالت عقل و نقل, و مادام که آن نور از وراء 
خخات نماند ازور را لور ایمان‌خواننم حون از حخات فکتشته‌فت. کرد آن 
را نور یقین خوانند. 

بقین را سه درجه است: اوّل علم الیقین, مثالش آن است که: کسی به 
استدلال از مشاهدة شعاع و ادراک حرارت در وجود آفتاب ی کهان باشد. 
دوبم. : عین الیقین که به مشاهدة جرم آفتاب بر وجود آن جزم کند. 

سیم : : حق اليقین که به تلاشی و اضمحلال نور بصر در آفتاب در وجود آن 
متیقن گردد «3». 

علم لدئی: علمی است که اهل قرب را , به تعلیم و تفهیم ربانی معلوم 
شود, نه به دلائل عقلی و شواهد نقلی. 

فرن فیان اش فعض الیفین ان ات که به غلم یی آدرا ‏ و رات 
صفات الهی شود و به علم لدتت معانی و کلمات از حق بدون واسطة 
بشر دریابد, و آن بر سه نوع است: وحی.: : و آن خاصه انبیاء است, و الهام: 
و هرن وا افلیای است م ضمفیه ارسسا ماظن ای ها ند 
فراست: 

و آن عشترک است:میان عواضی, معمتان: «انقها فراسة العهمن فانه سطظر 
بنور الله» <4». 


(1) مثنوی: 441 (مقذمة جلد 5). 

(2) حجر (15): 99. 

(3) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 5 7. 

(4) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 76- 79. 
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رآ مومع یی رمع شام ]| ری 
عرف نفسه فقد عرف ربه» «1». 

نفس را بر دو معنی اطلاق کنند: یکی ذات و ذات حقیقت شیء «2» را 
گویند. گویند فلان چیز به نفس خود قاثئم است. 

دیگر: نفس ناطقء انسان که عبارت است از مجموع خلاصة لطائف اجزاء 
ترکیب بدن که آن را روح حیوانی و طبیعی خوانند «3». 

5 نفس افاره که ولایت وجود در تحت تصرف و استیلاء غلبه او بود. و 
لوامه وقتی شود که تدبیر ولایت وجود به تصرّف دل مفوّض گردد, و هنوز 
از نوازع صفات نفس و تمزد و استعصای ان بقایای چند مانده باشد و بدان 
جهت پیوسته خود را ملامت کند. مطمئثه آن. وفقت شود که عروق نزاع و 

۱ ۱ ات ۱ ۳۳ 6 ۳9 
«4». 

می‌باشد در جانب ایسر «5» سینه و اندرونش خالی است و در ان خون 
سیاهی است که منیع و معدن روح است., و دیگر قلّت لطیفه ربانیه 
روحانیه است که او را تعلقی است به قلب جسمانی شبیه به تعلق اعراض 
به اجسام هفاضا مضه کات را علی عفن ات نه الت؛ یا متمکن 
به مکان «6». 

و روح نیز اطلاق بر دو معنی می‌شود: 

اول: چیزی لطیف است که منبعش اندرون قلب جسمانی است و پراکنده 


(1) بحار الانوار: 58/ 99. 

(2) ج: چیزی. 

(3) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 80- 83. 

(4) مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه: 84. 

(5) الف, ب: بسار. 

(6) احیاء العلوم: 3/ 3. 
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می‌شود به اعانت رگهای جهنده در سایر اجزای بدن. و جاری شدنش در 

بدن, و رسیدن نور حیات و حسّ و سمع و بصر و شم از آن بر اعضاء شبیه 

است به رسیدن نور از چراغی که چون تابنده شود در اطراف خانه, و 

اطباء چون اطلاق روح کنند همین معنی را خواهند. و ان بخاری است 

لطیف که حرارت قلب آن را نضح داده است. 

و دیگر همان لطيفة عالمةّ مدرکه است از انسان؛ که معنی ثانی قلب 

است, بعضی گفته‌اند که: همین مراد است از قول حق تعالی: قلِ التوخ 
و 7 1 


و عقل: دن لفت"به معتی: فهمتدن اشت روص اصطلح بن چیه معتی. اطلاق 


می‌ شود : 

اول: قوّة ادراک نیک و بد و تمیز میان آنها و تمکُن از شناختن اسیاب 
اموری که اسباب‌دار باشند و آنچه موی شود به اسباب, یا مانع شود از 
رسیدن به انها, و عقل به این معنی مناط تکلیف و واب و عقاب است. 
دویم: ملکه و حالتی است در نفس که ان را می‌خواند به سوی اختیار 
خیرات و منافع, و اجتناب از بدیها و مضزّات. و نفس به ان قوّه به هم 
می‌رساند بر منع دواعی شهوانیه و غضبیه و وساوس شیطانیه, و هل هذا 
هو الکامل من ول آمته شمه آخر یو حاله اس لول کل ححیل بو 
ای را مر ی ای 
وجودی که آنها را به عمل نمی‌آرند. و به بدی بعضی از امور با وجود آنکه 
متغو له بط ان هدفه ان هستند؛ دلالت می‌کند بر اینکه این حالت غیر 
علم ‏ به نیک و بد است. 

سیم: قانی اشت: که مرزدم ان و به کاز.:می بر ندردر آههون وند عانی:خون, 


(1) اسراء (85::017, اخیاء العلوم: 3/3 و ۸. 
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پنتن اکر انا موافق شرع شود و در مستحسنات شارع مستعمل گردد آن 
۱ و اخبار در فضیلت آن بسیار است «1», و اگر آنها را 
تال وه امور اطله محل اس ند ان راکرات و شطتت. توت 
در اصطلاح شرع, و منهم من اثبتوا لذلک قوة آخری و هو غیر معلوم و 
مغایرته لما مر بنوع من الاعتبار. 
چهارم: مراتب استعداد نفس است از برای تحصیل نظریات قرب و بعد 
اوست از این تحصیل, و از برای او چهار مر نبه ثابت نموده‌اند و به عقل 
هیولائی, و عقل بالملکه, و عقل بالفعل, و عقل مستفاد نام نهاده‌اند و 
گاهی این اسامی بر نفس نیز اطلاق می‌شود در مراتب مذکوره. 
پنجم: نفس ناطقة آنسانیه است که به آن انسان از سایر حیوانات ممتاز 
می‌گردد. ۱ ۱ 
شبشم : آن است که فلاسفه به ان قائلند و به زعم خود ان را ثابت 
نموده‌اند, یعنی: جوهر مجژد قدیم که تعلق ندارد به ماده, نه در ذات و نه 

نند. 

حدوت عالم و غیره, و آنچه از اخبار بسیار معلوم می‌ شود آن است که: 
مجژدی غير از جناب اقدس الهی نمی‌باشد <2». 
و بعضی از محققین متفلسفین گویند که: نسبت عقل عاشر- که آن را عقل 
فغال می‌گویند- به نفس مانند نسبت نفس است به بدن و همچنان که 


نفس صورت بدن است و بدن فاوم: ان است؛ همچنین عقل صورت نفس 
است و نفس مادْةْ اوست و نور عقل بر نفس تابیده و علوم نفس از عقل 
مستفاد گردیده و این ارتباط و علاقه زیاد می‌شود تا به حذی که نفس 
مطالعة علوم را در عقل می‌کند 


(1) بحار الانوار: 1/ 116- 161 

(2) بحار الانوار: 58/ 105. 
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و به آن مثصل قی ردو <1», و یعلم. 


سوال ثیح [518]: 


اشاره 


سمسمء تحمد آثارها و اشکر من اهدی و لو سمسمة <2» 


جواب: 


سمسمة الاولی مر کبة من «سم »> امرا و «سمه»؟ مصدرآ. 


سوال ثیط [519]: 


اشاره 


جواب: 


اصل «ِنْ» ان آن بوده است, و «ان» نافیه است., مثل «ما» و «لا» «3», و 
«آنا» اسم اوست و قائم خبر اوست. و همزة «أنا» به جهت تخفیف حذف 
شده است و همچنین الف آنا به جهت الغاز, بعد از آن نون در نون ادغام 
گشته و به هم متصل شده, چنانکه در قول حق تعالی درٍ سورة کهف: لت 
هو اللَه ربّی «4» و «ان» نافیه لازم ندارد که بعد از آن 1 یا «لمّا»ٍ 
باشد- چنانکه در غالب چنان است" نظر به قول حق تعالی: و اِنْ آدری آ 
قریتٍ ام بِعیدٌ ما توعدون «5» و ان ا ریت ۱ من آجد من بَعْدِو «6» ۳93 
که «ان» 3 نت و ان نافیه است- بلا خلاف- بدون [ و لما. 


سوال تک [520]: 


اشاره 


«خنفشار» در کلام عرب چه معنی دارد؟ 


جواب: 


ی 
استعمالات؛ فزاز حی نمودن است بی‌ اصل و منشا 
و گویند: کسی ادعای احاطه به اس کرت از 


(1) بحار الانوار: 1/ 99- 101 

(2) لاحظ! البداية و النهایة: 13/ 24. 

(3) یعنی: مثل ما و لاء مشبهتان بلیس: رفع به اسم نصب به خبر می‌دهد, 
مراجعه شود به مغعنی اللبیب: 

3 21 

(4) کهف (18): 38. 

(5) انبیاء (21): 109. 

(6) فاطر (35): 41. 

مقامه الفصل: جر 290 

او می‌پر سید ند جوابی و فش و شاهدی مف افو پس او را متهم یافتند و 
جمعی با هم ساختند و لفظ «ختفشار» را اختراع نموده از او سوّال کردند, 
او فورا گفت که: آن گیاهی است که به آن شیر را ماست می‌کنند و پنیر 
هی ی ای هک سا ام رس ای ور 
لفت عرب هست و فی الحال شعری بر وجه استشهاد خواند که: 

لقد عقدت محبتکم بقلبی کما عقد الحلیب الخنفشار 


سوال ثکا [521]: 


اشاره 


حاجیت آعلام الهدی الأحبار فی المبتدا العاری عن الاخباری و عکسه آعنی 
الخبر معژی عن مبتداء فی کلام الباری؟ 


جواب: 


الاملت شود | خلت انم ضقان اتضفه مدا عه الموم فاغل لو 
مسد الخبر. ۳ ‌ ی 

و الثانی: نحو: | فی الله شک «<2» عند من جعل المرفوع فاعلا مغنیا عن 
المبتدا. 


سوال ثکب [522]: 


اشاره 


فا فتضعتب. آیدا علی الظرق لا رخفضه نع ویو جرف ؟ 


جواب: 


هو لفظ «ابدا» فائه منصوب علی الظرفية ابدا, و قد یجژه ب «من». و 
جژه ب «الی» لحن [ای: خطاء] [* 45]. 


سوال تکج [523]: 


اشاره 


گوشواری داشتم از لعل و مروارید و زر بود یک مثقال وزن آن مرصع 
گوشوار قیمتش کردند صلرافان ز روی معرفت لعل مثقالی به سی, لوْلوّ به 
هیجده, زر به چار 


(2) ابراهیم (14): 10. 
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بستد از من «1» صیرفین و بیست دینارم بداد مانده‌ام حیران در این 
دادوستد ار مهندس در همه روی زمین خواهم که او یک به یک 
آرد حساب و وزن او را در شمار 


جواب: 


حل آن را بشنو از من از سر صدق و یقین ای که هستی در میان اهل 
دانش پادگار گوشواری را که وصف 1 بیان فرموده‌ای قیمت و وزنش 
تمامی با تو گویم آشکار هست وزن لعل ثلث و ثمن و مثقالی تمام در کم و 
بیش نباشد هیچ کس را اختیار هست وزنش اینچنین و قیمتش گویم به تو 
چهارده دینار و کم ربعی است نزد هوشیار هست مروارید دای و تمن 
مثقالی «2» و لیک قیمت آن پنج دینار است و ربعی زر بیار وزن زر ربعی 
فتقال انشت نهبستن و نه کم فیمت: آن هنت یی دییار ۶ با غیار سکه: بر 
زر می‌زند هر کس که از روی کرم نقد هستی را برای دوستان سازد نثار 
«3 »> 


(1) در نسخه ج به جای «از من» (آن را) آمده است. 

ورسخ الق به ای ایس تال آخدم آنعت. 

گوشواره‌ای به وزن یک مثقال که از لعل و لوْلوْ (مروارید) و طلا ساخته 
شده است, صراف با توجه به اينکه لعل مثقالی 30 دینار, 
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و مسموع شد که بعضی از افاضل متآخرین مهندسین "دایره‌ای وضع نموده 
از بزای این تاز وان را یو هت ریق عل تموجه؟ یکی از او 
لا وان وا 
هر یک از مروارید و لعل دو خمس مثقال <1» [* 46]. 


سوال ثکد [524]: 


اشاره 


حدٌ فرسخ شرعی و ذراع شرعی و شبر شرعی را بیان نمایند؟ 


جواب: 
فرسخ شرعی عبارت است از سه میل که هر میلی هزار باع باشد, 


و مروارید مثقالی 19 دینار و طلا مثقالی 4 دینار؛ این گوشواره را 20 دینار 
کر ماس او رون ست ی کام ز ا موارت و 
طلا چقدر بوده است؟ 

صعال 24 211 ۵ 1 1 یرای قیفت لعل ور که‌شوارن 13775 سار 
می‌ شود : 

30 ۰11 /42 3 5 

وزن مروارید (لوْلوّ) یک دانگ (یعنی: یک ششم مثقال) و ثمن مثقال است 


مثقال ۸42 7 8/ 1 + 1/ 6 

بنابراین قیمت مروارید در گوشواره 25 <ظ دینار می‌ شود : 

18 ۰7 /24 < 5 

وزن طلا ریع مثقال است که قیمت آن یک دینار می‌شود که جمعا قیمت 
گوشواره 20 دینار می‌گردد: 

دینار 20 1+ 25/ 5 + 75/ 13 

(1) محاسبه ان به این روش است: وزن طلا خمس مثقال است که 
می‌شود 8/ 0 دینار: 

دینار 8/ 0 4/5 5/ 1* 4 ۱ 

وزن لعل دو خمس (5/ 2) مثقال است که قیمت آن 12 دینار می‌شود: 
دینار 12 5/ 2* 30 

وزن مروارید هم 5/ 2 مثقال است که قیمت آن 2/ 7 دینار می‌گردد: 

18 ۲*2 /5< ۵2 

مجموع اینها 20 دینار می‌باشد 20 2/ 7+ 12 + 8/ 0 
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و هر باعی چهار ذراع به ذراع دست و هر ذراعی دو شبر و هر شبری به 
عرض دوازده اصبع و عرض هر اصبعی عرض شش جو که پشت هر یک از 
آنها را بر شکم دیگری چسبانیده باشند, و عرض هر جوی عرض هفت مو 
است از موی یال یابو «1», و بعضی هفت جو, با شش مو گفته‌اند و جمعی 
شش جو و شش مو گفته‌اند «2» و هر جا که در شرع فرسخ, یا ذراع؛ پا 
شبر گویند بدون قرینه. مراد اینهاست که مذکور شد. 


و قد انظم الشاعر ذلک بقوله؛ 
ان البرید من الفراسخ آریع و لفرسخ فثلاث آمیال ضع و المیل آلف آی من 
الباعات قل و الباع آربع آذرع فتتبّع نم الذراع من الاصایع آربع من بعدها 
عشرین ثم الاصبع سث شعیرات ت فبطن کل شعيرة منها الی ظهر الاخری 
توضع نم الشعيرة سث شعرات عذّت من شعر بغل لیس فی ذا مدفع «3» 
فعلی ما ذکرنا یکون القیل, اربعة آلافذراع- و هدا هو المشغور «#4 و 
قیل: ثلائة آلاف و خمس مائة ذراع- و رجحه ابن عبد الب"- و قیل: ستة 
الاف. 

و قیل آلفان «<5». 

و یمکن الجمع بالحمل علی اختلاف الذراعان, کما یأّتی, فتأمل. 

و ذراعهای مشهورة دیگر هست مثل: دراغ آسود علام هار ون الرشید و آن 
کمتر است از ذراع شرعی به دو ثلث اصبع بر تقدیری که اصبع را شش جو 


(1) مجمع الفائدة و البرهان: 3/ 366 مهدب البارع: 1/ 480 تنقیح الرائع: 
1 285 حدائق الناضرة: 

1 01 د. 

(2) خزائن نراقی: 125. 

(3 )مر می مظان 

(4) شرح لمعه: 1/ 369, تنقیح الرائع: 1/ 285. 

(5) نیل الاوطار: 3/ 205. 
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و جو را شش مو بگیریم. 

راخ ان اس لیلی: که کمتر است از ذراع اسود به یک اصبع. ۲ 
و ذراع هاشمی صغیر که واضع ان بلال ابن ابی برده است <1» و ان 
بیشتر است از ذراع اسود به دو اصبع و دو ثلث اصبع. 

و ذراع هاشمی کبیر که از موضوعات «<2» منصور دوانقی است و زیاده 
است از ذراع اسود به پنج اصبع و دو ثلث اصبع ۹ ۳ 

و ذراع عمری که واضعش عمر بن الخطاب است و ان زائد است بر ذراع 
شرعی به یک قبضه که عرض چهار انگشت و یک انگشت ابهام ایستاده 
است 4. ۱ 

و ذراع میزانی که از مخترعات مامون الرشید است و آن زائد است بر 
ذراع اسود به دو ثلت ذراع و دو ثلث اصبع د. 

و ذراع کسروی که آن را مصری نیز گویند و از معمولات انوشیروان بوده و 
زائد است بر ذراع شرعی به چهار انگشت, که انز | یک فیضه وینده وابه 
این ذراع اعتبار نموده است ابو حنیفه مساحت کر و جریب را و این را 
ذراع کرباس نیز گویند 6. 


و فاضل قوشچی زذراع را تحدید دیگر نموده که در سوال پانصد و هفتاد و 


سوال ثکه [525]: 


اشاره 


فی الخبر عن الکاظم علیه السلام: «الحمام یوم و یوم لا, یکثر اللحم, و 
ادمانه کل یوم یذیب شحم الکلیتین»؟ 7 


(3) 4 خزائن نراقی: بعرض چهار انگشت که طول یک انگشت ابهام است. 
(4) 7 مکارم الأخلاق: 53. 
مقامع الفضل, 1 ص: 195 


جواب: 


قال الشیخ البهائی- رحمة اللّه علیه- فی «مشرق الشمسین»: ان «یوم» 
الأول خبر مبتدأً محذوف ای: دخوله یوم «و بوم لا» ای: / دخول فیه, و 
«یکثر»- ک: یکرم- خبر ثان للمبتدا المحذوف و هو من قبیل: الرمان حلو 
حامض فی عدم تمام الکلام بدون اضر الثانی, فتأمل 1 

نم کتب فی الحاشية وجه التأمّل ان لقائل آن یقول: ان الیوم لا یصح حمله 
غلی. المتتدا فکیفت: بععل خیرا عنم :ار و ایضاد فلیسن هدا التر کیت هن فیرل 
الرمّان حلو حامض, لامکان الاقتصار علی خبر واحد, و یمکن دفعهما بنوع 
من التکلف «2», انتهی. 

آقول: کاَنْ دفع الأأول بقراءة یوم و یوم لا- بالجرّ- بنزع الخافض کما فی 
قول الشاعر: 

[ٍذا قیل أَیْ الناس شرّ قبیلة] آشارت کلیب بالأکف الأصابع «3» 

ای الی کلیت: 

و [دفع] الثانی بامکان الاقتصار علی واحد و ان تغیر المعنی. فلیتأمل. 

و یمکن قراءة الیومین بالنصب علی الظرفية و یکون سقوط الألف خطا 
علی لو ة ربیعة, فانهم یقفون فی المنصوب علی السکون «4>»>, فاحتمل 
الیوم الحر کات الثلاث, فلیفهم. 

و نحوه الکلام فی ما فی قوله علیه السلام: «لا ینبغی للرجل آن بدع الطیب 
فی کل یوم, فان لم یقدر علیه ففی کل جمعة, 
و لا یدع ذلک» «5», فلیتاثل جفا 


270 

(2) مشرق الشمسین: 0 (فی الحاشية, مع اختلاف یسیر). 
(2) شاه الشواه 84/۱ صقی اللشت: 1 15 

(4) لم نعثر فی مظانه. 

ی ار لها ها 2 آ زیت 21 
مقایع ااتشل: 1 هر 296 


سوال ثکو [526]: 


اشاره 


لما رآیت آبا پزید مقاتلا آدع القتال و آشهد الهیجاء؟ «<1» 


جواب: 


«لقّا» آصله «لن» النافية و «ما» الظرفية الزمانية, قلبت النون میما و 
ادغمت نم وصلا خطاء و فصل «ما» مع صلتها بین «لن» و «ادع» لضرورة 
الشعر و التعمية, «آشهد» اما مرفوع عطفا فلی «لن ادع », او منصوب بان 
ِ بعد عاطف علی اسم صریح هو القتال,. کما فی قول ام یزید بن 
49 

الیین امه یی آخت ال میم لیشد الشفوف «<2» 

و از این قبیل انیت نصب «و تشفعا لی الی الله» «3» ِ دعای کبیر ب بعد 
وت متصل , بآ و نصب «تشفعا» بان مقذره ات چنانکه در «و تفت» 


است. 


سوال ثکز [527]: 


اشاره 


جواب: 


فخْ- به تشدید «خاء» و فتح «فاء»- موضعی است در یک فرسنگی که ور 
راه مدینه و جدّه 0 و قبور شهداء فّ در آنجاست در .هیان چصاری. 
فا و ها ی و 
عم سا موی ۶ و6 دی انا خلافت موفید. کم ماه ود ند حاوی. و 
چهارم خلفای بنی عباس بود- خروج کرد در ماه ذی‌قعده سال صد و شصت 
و نه از هجرت در 


(1) جامع الشواهد: 2/ 399. مغنی اللبیب: 1/ 373. 

(2) جامع الشواهد: 3/ 202, لسان العرب: 13/ 408, مغنی اللبیب: 1/ 

32 

(3) مصباح المتهجد: 780. 

تحص هرس 2 7 

را النحری فن مات الظالین* 15 1 سصفه تحار 2751 

معامع الحضل: 1 107۰ 

مدینه 1». 

و آیو الفرخ اضقهاتی:وز کناب ضمفاتل الظالتی» روایت کرده آنست که" 

سبب خروج حسین آن بود که هادی مرد شقی از اولاد عمر بن الخطاب را 

والفی فذینه. کون و ان عمری. کار سا بر سادات مدینه تنگ کرد و اهانت و 

و ار 

حاجیان به مدینه داخل شدند و وسوسه کردند حسین و سایر سادات را که 

خروج کنید و ما اعانت شما می‌کنیم, حسین ارادة خروج کرد و جمع کرد 

سادات 1۳ «» سه پسر عبد الله بن حسن ین امام حسن 

علیه السّلام بودند. که یکی یچیی نام داشت., و دیگری سلیمان و سیّم 

ادریس,: و عبد اللّه بن حسن مثلّث که او را افطس می‌گفتند, و ابراهیم بن 

اسماعیل. که او را طباطبا غق‌کفتند و شادایت.طباظا به او تنتیت 

می‌رسانند, ( و عبد اللّه بن اسحاق 
بن ابراهیم بن حسن للع بود و دوستان و آزادکرده‌ها و آشنایان خود را 

خم کرک ی اس کر اه لد اد لفحم غیت لام 

جمع شدند و ده نفر از حاجیان و جمعی از موالیان و ساثر مردم نیز با 

ایشان اثفاق کرده «3», خروح نمودند. 

و چون مودذن اذان صبح را گفت داخل مسجد شدند و افطس بر مناره‌ای 

با رت هه راز کی کم ری کنر الفعل وا ور اوات کفت: 


عمری چون این صدا را شنید؛ گریخت و از مدینه بیرون رفت و حسین نماز 
صیح را در مسجد با مردم کرد, و کسی از اولاد ابو طالب علیه السلام 
و ی و 


(1) تاریخ حبیب السیر: ۸2 225. 
(2) الف, ب: ایشان. ۱ 
(3) در نسخه الف. ب به جای «اثفاق کرده» (متفق شدند) امده است. 
مقامع الفضل. ج1, ص: 498 
پس حسین بر منبر برآمد و گفت- بعد از حمد و نا الهی- تا 
رسولن,خدا و برآهدم بز غنین رصول دا صلی, الله عله و آله و سلم :و شما 
را تفت ی کنم که عمل کید به شنت رون دا صلی الله علیه و الم و 
,. و مردم بعضی بیعت کردند و در این حال حماد بربری که داروغة 
مدینه بود لشکری جمع کرد و بردر مسجد امد, چون خواست که از مرکب 
به زیر اید سید یحیی بن عبد الله شمشیری که در دست داشت چنان بر 
پیشانی او زد که زره و خود و کلاهش را برید «1» و نصف سرش را پراند 
و آن ملعون از اسب در غلطید و یحیی حمله کرد بر لشکرش و همه 
گريختند. ۲ 
هو .ان زا مبارک ترک- که از امرای خلیفه بود- به حح آمده بود, چون 
داخل مدینه شد خبر خروج حسین را شنید شب پنهانی کس نزد او فرستاد 
که من نمی‌خواهم مبتلا به جنگ تو شوم و در خون سادات داخل گردم, 
شب جمعی را بر سر لشکر من بفرست. اگر چه ده نفر باشند که بهانه‌ای 
باشد از برای من و من بگریزم. و حسین چنین کرد و او گریخت و به جانب 
مکه رفت «<2». 
و شیخ کلینی روایت کرده است که: چون حسین خروج کرد و مدینة طیبه 
زاف ند فرتگاه حضرت امام موی کاظم علیه ااسلام را تکاه 
کر که با ای بت ید ۹ رف ری قرو ِِ 
ری ۱ 
امری چند که نمی‌خواست بگوید گفت, بعنی . : خبر داد به آنکه کشته خواهد 
شد و کی او را خواهد کشت, اگر مرا نیز تکلیف کنی آنچه می‌دانم خواهم 
گفت». 


(1) ج, د: درید. 
(2) مقاتل الطالبیین: 294 و 299 (با اندکی اختلاف). 
(3) ح: امام علیه السلام. 
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حسین گفت: 4 
را جبر نمی‌کنم؛ 07 7 با شماست. ۱ 

چون به وداع حضرت امام موسی علیه السلام امد. حضرت فرمود: «ای 
پسر عم بدان که در اين سفر البته کشته خواهی شد نیکو جنگ کن که این 
گروه فاسقی چندند که در ظاهر اظهار اسلام می‌کنند و در باطن مشرکند 
و کافر- پس فرمود-: انا لله و انا الیو راجغون. من مزد مصیبت شما را- ای 
گروه خویشان من- از خدا می‌طلبم». 

پس حسین بیرون رفت و چنانکه حضرت فرموده بود او و اصحابش همگی 
کشته شدند <1». 

و صاحب «مقاتل الطالبیین» گفته است که: حسین با سیصد نفر از سادات 
و موالی و غیر ایشان متوجّه مکّه معظّمه شد و شخصی را در مدینه نائب 
کرد چون به فخْ رسیدند لشکرهای هادی- خلیفه- به استقبال ایشان آمدند 
و در آن سال از بنی عباس, عباس بن محقد. و سلیمان بن ابی جعفر, و 
موسی بن عیسی به حعّ امده بودند. و مبارک ترک» و حسن حاجب. و 
حسین بن یقطین نیز به ایشان ملحق شدند, ایشان با لشکر گران در برابر 
لشکر سید حسین ایستادند, در روز هشتم ماه ذی حجه, در وقت نماز صبح, 
پس اوّل بر حسین عرض امان کردند و گفتند که: ما شما را امان می‌دهیم 
و ضامن می‌شویم که خلیفه به شما ضرری نرساند بلکه احسان کند به 
شما. سید حسین چون می‌دانست که بر امان ایشان اعتماد نمی‌توان کرد 
و اگر دست بیابند ایشان را به اقبح وجوه به قتل می‌رسانند؛ قبول نکرد, و 
قتال عظیم در میان ایشان ماقم شد و پیوسته لشکر مخالف صدای امان 
بلند می‌کردند, و با قلت عدد و عدم مدد جمع کثیر از 


(1) کافی: 1/ 366 حدیث 18 (با اندکی اختلاف). 
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الم اه قل در اما آ که مهن سارت از صفت اه 


شان بامد و ار تشر جمین را به بل راید که جسین و 
ال فا و ای و ۰ و 


اکثر سادات حسبی در آن روز به قتل رسید ند 1 

و از حضرت امام محمد تقی علیه السلام مروی «2» است که: «بعد از 
واقعءةّ کربلا واقعه‌ای بر سادات عظیم‌تر از جنگ فح واقع نشد» «3». 

و چون آن لشکر سرهای شهدا را نزد موسی و عباس اوردند جمع کثیری از 
سادات حسنی و حسینی در ان مجلس حاضر بودند, و موسی و عباس از 
حضرت امام موسی علیه السلام پر سید ند که: این سر حسین است؟ 


قرو اما هه ها نون بش هت کی که از یا رف 
مسلمان ما 9 و امر کننده بود به نیکیها و نهی کننده 
بود از بدیهاء, , و در میان سادات حسنی مثل جود نداشت». 

پس موسی و عباس ساکت شدند و جواب نگفتند, و جون اسیران سادات 
را نزد هادی خلیفه بردند امش کرد که قح ره فقل اور ند فد ههار روز 
هادی فوت شده <4». 

و از جمعی روایت ت کرده‌اند که: چون هنگام وفات سلیمان شد او را تلقین 
شهادتین می‌کردند و او شعری می‌خواند که مضمونش این است که: کاش 
مادر مرا نمی‌زاد و به جنگ حسین و اصحابش نمی‌رفتم «5». 


(1) مقاتل الطالبیین: 299 و 300. 

(3) بحار الانوار: 48/ 165. 

(4) مقاتل الطالبیین: 302, بحار الانوار: 48/ 164 و 165. 

(5) مقاتل الطالبیین: 305, بحار الانوار: 48/ 165. 

مقاهق المعضل با 501 

۵ هب ۶ روایت ت کرده است که: در شبی که سید حسین و اصحابش 
شهید شدند؛ بر سر آبهای غطفان تا صباح نوحة جن را می شنید ند که 
اشعار می‌خواندند و بر ایشان می‌گریستند «1». 

و انضا از حضرت امام محند بافر علیه الشاام زوایت کردم اسّنت. که 
«حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم در فٌ از مرکب به زیر آمد و 
دو رکعت نماز کرد و گریست و فرمود که: «جبرئیل نازل شد و گفت: نع 
از فرزندان تو در اینجا شهید خواهد شد و واب کسی که با او شهید شود 
دو برابر شهیدان دیگر است» <2». 

و ایضا رواپت کرده است که حضرت امام جعفر صادق علیه السّلام نیز در 
فح فرود آمد و نماز کرد و فرمود که: «در اینجا مردی از اهل بیت من 
شهید خواهند شد با گروهی که ارواح ایشان سبقت خواهند گرفت به سوی 
بهشت» 3. 

و به مقدمة فخ؛ دعبل خزاعی در قصیده تأئیه مشهوره خود اشاره کرده 
ارت تاه 


شعر : 
أُ فاطم قومی یا ابنة الخیر فاندبی 4 نجوم سماوات بارض فلات قبور 
فان فا ری یواست نالعا صلوا .5 


سوال تکح [528]: 


اشاره 


عافت الماء فی الشتاء فقلنا بزدبه تصاد فیه سخینا 6 


جواب: 


«عافت» بمهملة و فاء آی: کرهت, و «بژدیه» آصله: بل ردیه, ادغمت اللام 
فی الراء لقرب المخرج ثم وصلت الغازا, و «رذی» امر من الورود, 


(1) مقاتل الطالبیین: 306 بحار الانوار: 48/ 170. 

(2) و 3 مقاتل الطالبیّین: 290, بحار الانوار: 48/ 170. 
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و هو الاشراف علی الماء و غیره. و «تصاد فیه» ای: تجدیه, مجزوم بجواب 
الأمر 


سوال ثکط [529]: 


اشاره 


طول و عرض بلد و زمین عبارت از چیست؟ و قاسم زمین به اقالیم سبعه 
کنست: و مدا در افليم از .که معاوم می‌شنوو؟ و قدریر از شهرهای 
مشهورة هر اقلیم را بیان نمایند؟ و قبله به چه نحو معلوم می‌گردد؟ 


جواب: 


ترصن سای ناف سیم و : 

نمایش اول: 

گویند: موافق هیئت: زمین مانند آسمان کروی است و آب به اکثر سطح 
زمین محیط است و عمارت به کمتر از یک ربع از سطح آن است و آن را 
ربع مسکون گویند, و چون مرکز زمین مرکز عالم است پس دايرة معدل 
النهار که عبارت است از خط موهومی که بر دو نقطءة مشرق و مغرب 
اعتدالین گذرد و فلک را دونیم کند, چون بر سطح زمین دایرة عظیمه‌ای 
احداث نماید آن را خط استوا خوانند و چون دایره‌ای دیگر فرض کنند <2» 
که به دو قطب معدل, یعنی دو قطب جنوب و شمال گذرد و خطّ استوا را 
تتز دونیم کند آنرا دایز تضف النهار کویند و زمین به این ده دابره بة جهار 
ربع متساوی منقسم شود. دو شمالی و دو جنوبی و طول هر ربعی بقدر 
نصفی از دایرة عظیمه و عرضش بقدر ربعی از این دايرة عظیمه گردد. 

و از اين چهار ربع یک ربع شمالی مسکون است اما تمام آن معمور نیست, 
بلکه بعضی از آن در جانب شمالی از فرط سرما ممکن نیست که حیوانی 
در ان تواند بود, و ان مواضعی است که عرضش زیاده از تمام میل کلی 
بود, یعنی: زیاده بر شصت و شش درجه باشد که در آن مقدار معموره 
نیست از 


(1) ب, ه: رون 

(2) ج: شود. 
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مواقع عمارت؛ و از کوهها و دریاها و رودها و بیشه‌ها بسیار است و در 
میان دربا و غیر معموره بسیار است. و در جانب جنوب 
از خط استوا اندک عمارتی یافته‌اند اما از غایت کمی آن را در حساب 
| رند. 

و مبداً عمارت را در طول؛ منجّمان از جانب مغرب گرفته‌اند تا بعد شهرها 
از ان مبدا در جهت توالی بروج باشد, و بعضی هندوان از جانب مشرق 
گرفته‌اند تا بعد در جهت حرکت اولی باشد. 

بدا کمارت از جانب: مسر ق‌موضعن است که آن .زا کک ون :| کنن 5 ۱ 
خوانند و از جانب مغرب جزیره‌هائی است که وقتی معمور بوده و آکنون 
خراب است و آن را جزائر خالدات گویند و از آنجا تا ساحل دریای مفرب 
دم درخه آسنت؛: وهای .عضی مدا عمازت سا از خذاتر خالدات حرفتهاند 
و بعضی از ساحل دریای مغرب. 


و جمهور اهل صناعت معظم معموره را در عرض به هفت قسمت کرده‌اند, 
هر قسمی را در طول از مغرب تا مشرق, و در عرض چندان‌که در غایت 
درازی روزی نیم ساعت تفاوت کند, و در خط استوا درازی روز دوازده 
ساعت زیاده نشود, و شب و روز همیشه مساوی باشد. 

و طول بلد عبارت است: از بعدش از جزاثر خالدات, و عرضش عبارت 
فل یو از بزدی ی منطق» نوشته است که: از 
حضرت پیغمبر صلی الله علیه و اله و سلم مروی است که فرمود: «من لم 
یعرف الهيثة فهو عثین فی معرفة الله تعالی» «<1» یعنی: هر که علم هیئت 
ی ایس اشات درف حیان بعو کمال س رف الفی. 
برای او به هم نمی‌رسد. 
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نمایش دویم: 7 

گویند: پادشاهانی که گرد عالم گشته‌اند زمین را به هفت قسمت نموده‌اند- 
مثل: فریدون نبطی, و تبع حمیری, و حضرت سلیمان بن داود علیه السّلام 
و حضرت اسکندر ذو القرنین و اردشیر بابک فارسی- و طول هر یک از 
اقالیم را از مشرق تا مغرب و عرضش را از شمال- که مدار قطب شمالی 
است یعنی: جدی- تا قطب جنوب- که مدار سهیل است- قرار داده‌اند, و 
بلدی را که طولش هفتاد درجه است وسط زمین دانسته‌اند. 

و کویند. که: آن وادی سراندیب است که حضرت آدم علیه السْلام در آنجا 
قرو میحرت شون لاله قایه و ال مش رم صروعه ایس 
که: «وسط زمین همین کعبه است» <«1». 

و از حضرت امام رضا علیه السلام مروی است که: «خانة کعبه در وسط 
زمین شد از برای آنکه زمین را از زیر آن پهن کردند, و از برای آنکه فرض 
اهل مشرق و مغرب در این ,مساوی باشد» «2». 

هد از خضتوت. یقسیز لیم ال ید و آلمو فلم مروت ااست کر 
«وسط زمین بیت المقدس است» «3». و حدیث کعبه را حمل نموده‌اند به 
آنکه نسبت به معموره است نه مطلق زمین و حدیث بیت المقدس را حمل 
کرده‌اند بر آنکه: محشر است و حشر همه در آنجا خواهد شد «4», و اللّه 


یعلم. 
و ظاهرا نظر به حدیث مذکور در میان کعبه میخ سرة الدنیا را کوبیده بودند 
و بعد از ان به جهت ترئثب مفاسد «5» بر آن؛ برطرف نمودند. 





(1) امالی صدوق: 158, بحار الأْنوار: 9/ 294 حدیث 5. 


(2) علل الشرائع: 396 باب 134 حدیث 1, بحار الانوار: 6/ 97. 

(3) بحار الأنوار: 57/ 251. 

)4( الف: ب, ۵. بود. 

(5) الف, ب؛ + فساد. 

حفاهق افص ره نگل 5 

شیخ محی الدین شافعی از شیخ ابو عمرو بن صلاح شافعی نقل کرده 
انستهانن مصضون که یر این بردیکی بعضی از فاجرانز وف خاضوران: دز 
کف قصقطامه بدعت ده اهر باطل مود که.ان آنها خر عطیمی به عوام 
می‌رسانند, کی عروة الوثقی است, و آن جای بلندی است از ۳ خانه 
که مقابل در خانهة مبا رکه است و ان را عروة الوثقی نام نهاده‌اند, و به 
خیال عوام انداخته‌اند که هر که خود را , بان بزرسانده تن به تحفیق. که 
خود را به عروة الوثقی رسانیده خواهد بود, و به این سبب عوام کمال تعب 
»هی کشتر خا خودر را به. ان برساننده و کاهن می‌ننود که بعضی.شتواز 
بعضی می‌شوند, و بسا هست که زن به پشت مرد می‌رود و بالعکس و 
بدن خود را به بدن دیگری می‌رسانند. و این موجب شکستن طهارت 
ایشان می‌شود و ضررهای دینی و دنیوی به ایشان می‌رسد. 

گرد مبخی؛اشت. که ور میان خانه:مباری کونیجم‌اند به آن‌برا سرخ الا 
تیه اف وا همانهام ات آن مارد که سکس نصا وه 
کنند و ناف خود را بز آن بگذارند «2». خدا بکشد آنها را که این را اختراع 
نمودند. 

قاصر گوید که: شاید مرادش از مردانی که در کعبه با زنان مختلط 
می‌شدند. خدمهه کعبه: باشند: یا آنکه در آن عصر متعارف چنین بوده است 
که مردان با زنان داخل می‌شده‌اند, و الا در این اعصار مردان در روزی و 
زنان در روز دیگر داخل می‌شوند و در مجموع سال از برای بار عام هشت 
روز از برای مردان و هشت روز از برای زنان در خانه را می‌گشایند و منبر 
جوتتن وا تین استانة در می‌گذارند که‌ خروم به اساتی داخلن شوند. 

و هشت روز حضصَه مردان: روز عاشوراست, و روز دوازدهم ربیع الاول که 
ماوت رت سول صلی الم علشه ال مسام ات قرد افل سس 
و بعضی از شیعه, و روز 


(1) الف: 0 تصدیع. 

(2) المجموع: 8/ 269 (با اندکی اختلاف). 
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جمعه اوّل ماه رجب که شبش ليیلة الرغائب است, و جمعهة اخر ماه رجب؛ 
و پانزدهم ماه شعبان که روز برات است نزد سنیان و اولین جمعه ماه 
مبارک رمضان, و آخرین جمعة ان, و پانزدهم ذی القعده. و هر روزی که 


مردان داخل می‌شوند روز بعدش زنان داخل می‌گردند. 

و در روز بیستم ذی القعده نیز در را می‌گشایند از برای آنکه اندرون خانه 
را بشویند لکن بل چوبین را در این روز نمی‌گذارند و کسی ۳3 داخل 
نمی‌نمایند. قکر عاسلین جا که عبا رنه ان اغیان: وه مزر نان مکه عاننه: 
نشتزیف که و قاضی و شیخ الحرم و شیبی کلیددار و . امثالهم «>» و 
۱ و دست مردم داخل می‌شوند, و 

اگر مردی خدمه را به پول تطمیع کند او را به کمال 0 
می‌کنند به طریقی که مشروعیّت دخول به آن نحو خالی از اشکال نیست 
زیرا که به سب ظاهن با جازم امی گردده با مجروم: اکز بهبعه فبل ترسد: 

نماییش سیم: در مبداً اقالیم: 

فبدا افلیم اغل: نزد اکثر؛ آنجا بود که درازی روزش به دوازده ساعت و سه 
ربع ساعت رسد و عرض بلد آنجا دوازده درجه و دو ثلث باشد و از خط 
استوا تا آنجا به جهت کمی عمارت داخل اقالیم نداشته‌اند. 

ین مدا | خظ استها کترند وس آقلیی |۵۶ به اتفاق- آنجا بود که 
نهار اطول سیزده ساعت و ربع «2» بود و عرض شانزده درجه و نصف و 
ثمن درجه باشد. 

و مبداً اقلیم دویم: آنجا بود که نهار اطول سیزده ساعت و ریع و عرض 


بیست درجه و ربع و خمس باشد. 
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هت | | اقا | رت ۳ بو کی او شا تا تاه یه وه 
عرض بیست و هفت درجه و نیم. 

و مبداً [اقلیم] چهارم: آنجا بود که نهار اطول چهارده ساعت و ربع باشد و 
رن یت و ترجه و تصلت تفن ۳1 

و مبدا [افلیم]پنجم: انجابود که نها اطول عهارژه تاعت فاسه ریم باه 
اه 

فشیدا [اقلیم] ششند: آنجا بود که نهار اطول پانزده ساعت و ربع باشد و 
عرض چهل و سه درجه و ربع و ثمن 

۵میدا افلنم ففعم: اک ی هاش 
عرض چهل و هفت درجه و خمس. 

و آخر [افلیم | هتم ترومشهوره خانی :یود که تهان اطول فا نزده رساعت و 
ربع بود و عرض پنجاه و سه درجه, و از آنجا تا نهایت عمارت به جهت کمی 
عمارت داخل اقااه رف ی ما رت سایق | او 


و شیخ الکل فی الکل شیخ بهاء الدین محشد عاملی- رحمة اللّه علیه- در 
«تشریح الافلاک» در این مقام به ارقام شکلی اکتفا فرموده که مضمونش 
اقلیم اول: نهار اطول در مبادیش «یب. مه» «2». اطول در اواسطش 
«یح, ها» «<3», عروض مبادی: «یب, م» «<4», عروض اواسط: «یو, لز» 
«5», فراسخ 


( ی ها ام هی 

(3) یعنی: 13 ساعت. 

لازم به یادآوری است که: در نسخه‌ها «یح, یه» يا «یح, یح» آمده است که 
سم ای نا ات 

(4) یعنی: 12 درجه و 40 دقیقه. 

(5) یعنی: 16 درجه 37 دقیقه. 

مقام ری 09 

عروض: (173) «1», فراسخ اطول اواسط: (3951) «2», انهارش: 
(30), جبالش: (20). 

[اقلیم] دویم: اطول در مبادی «یج, یه» «3», در اواسط «یج, ل» <4», 
عروض مبادی: «ک, کز» «ظ», عروض اواسط: «کد, م» «6», فراسخ 
عروض: 

(156) «7», فراسخ اطول اواسط: (3746), انهارش: (27), جبالش: 
(27). 

[اقلیم] سیم: اطول در مبادی: «یج, مه» «8», در اواسط «ید, ها» «9», 
عروض مبادی «کز, ل» «10»., عروض اواسط: «ل, م» «11». فراسخ 


عروض: 

(136), فراسخ اطول اواسط: (3545), انهارش: (22) <«12», جبالش: 
(33). 

[اقلیم] چهارم: اطول در مبادی: «ید, یه» «13», در اواسط: «ید. ل» 
«14», عروض مبادی: «لح, لز» «15», عروض اواسط: «لو, کب» «<16», 
فراسخ عروض: 


(1) توضیح : در تمام نسخه‌ها (3 77 آمده است؛ ظاهر | سهو القلم نساخ 
می‌باشد. ۲ 

(2) وخ دز ما تسخهها (391) آمده اشت* طاهرا شمه الفلم سا 
است. 

(بتی و لماعت 1 تدفیین 


(4) یعنی: 13 ساعت و 30 دقیقه. 

(5) یعنی: 20 درجه و 27 دقیقه. 

(6) یعنی: 24 درجه و 40 دقیقه. ۲ 

(7) توضیح: در تمام نسخه‌ها (165) امده است. ظاهرا سهو القلم نساخ 
(8) یعنی: 13 ساعت و 45 دقیقه. 

(9) یعنی: 14 ساعت. 

(10) یعنی: 27 درجه و 30 دقیقه. 

(11) یعنی: 30 درجه و 40 دقیقه. 

(12) توضیح: در تمام نسخه عدد انهار (43) آمده است, ظاهرا سهو القلم 
نساخ می‌باشد. 

(13) یعنی: 14 ساعت و 15 دقیقه. 

(14) یعنی: 14 ساعت و 30 دقیقه. 

(15) یعنی: 33 درجه و 37 دقیقه. 

(16) یعنی: 36 درجه و 22 دقیقه. 
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(117), فراسخ اطول اواسط: (3327), انهارش: (22), جبالش: (25) 
1 

[اقلیم] پنجم: اطول در مبادی: «ید, مه» «<2» در اواسط: «یه, ها» <3». 
عروض مبادی: «لح, ند» «4», عروض اواسط: «ما, یه» «5», فراسخ 


عروض: 
(99), فراسخ اطول اواسط: (3108), انهارش: (15), جبالش: (30). 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهبهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران؛ اول. 1 مه« ق 
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[اقلیم] ششم: اطول در مبادی: «یه, یه» «6», در اواسط: «یه, ل» <7», 
عروض مبادی: «مج, کب» «8», عروض اواسط: «مه, کا» «9», فراسخ 
عروض: (84), فراسخ اطول اواسط: (2901), انهارش: (40), جبالش: 
(11). 

[اقلیم] هفتم: اطول در مبادی: «یه, مه» «10», در اواسط: «یو, ها» 
«1» عروض مبادی: «مز, یب» <12», عروض اواسط: «مح. یب» 
«13», فراسخ عروض: (71), فراسخ اطول اواسط: (2712), آتهارش: 
(40), جبالش: (11) «14». 


(1) توضیح: در تمام نسخه‌ها عدد جبال و انهار (15) و (35) آمده است؛ 

ظاهرا سهو القلم نساخ می‌باشد. 

2۱ ی 14 شاعت 15 دوع 

(3) بعنی: 15 ساعت. 

(4) یعنی: 38 درجه و 54 دقیقه. 

(5) یعنی: 41 درجه و 15 دقیقه. 

(6) بعنی: 15 ساعت و 15 دقیقه. 

(7)بعنی 15۶ سافت و 30 دق قد: 

(8) یعنی: 43 درجه و 22 دقیقه. 

(9) یعنی: 45 درجه و 21 دقیقه. 

تیک سافت: و45 وقروت 

(11) پعنی: 16 ساعت. 

ری درخ و 12 وق 

(13) نی 49۰ درجم و 2 تفه 

(14) تشریح الافلاک: 63 (نسخه خطی شماره 696 از کتابخانه آية اللّه 

نجفی مرعشی رحمه اللّه). 
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نمایش چهارم: در استخراج قبله در جمیع بلاد. 

و آن موقوف است بر تحصیل دایره هندیه تک اج ما نصف النهار و 

خط مشرق ۳1 مغرب بلد مطلوب. 

دايرة هندبه آن است که: موضعی را از زمین راست [و هموار] کنند, 

چنانکه اگر قدری آتمته ان ریزند از همء اطراف یکسان برود, پس فو ان 

موضع دایره‌ای بکشند و بر مرکز- یعنی: وسط حقیقی آن- شاخصی مانند 

چوب, يا اهنی که راست و بدون اعوجاج و سرش مخروطی و تیز باشد؛ 

راست نصب کنند چنانکه بر ان موضع عمود شود و میل به هیچ طرف نکند, 

و چون از سر شاخص به سه موضع متباعد از محیط آن دایره خط فرض 

کنند, آن خطوط مساوی همدیگر باشند, و اگر طول شاخص به قدر ربع 

قطر دایره باشد بهتر است. یس بعد 0 شاخص در وقتی که آفتاب به 

سمت مشرق باشد, تکام کنند که.جون سابه سن تقاخض .به فحیط رسد :و 

خواهد که داخل دایره شود. موضع دخول را نشان کنند و بگذارند تا آفتاب 

از دايرة لصف النهار گذشته و سایه سر شاخص به محیط رسیده. ؛ خواهد 

یرود رود پس موضع خروح را نیز نشان کنند, پس میان هر دو نشان را 
مستقیم وصل نمایند. پس ان خط را دو نصف کنند و از منتصف 

تط مق کر کیره ی سکس وب فرطوت هط یز 

زسانتم و این خط راخط ضف الهار کوید, ریزا کم 

کون ساره ساحض بو آن‌طظ اف موه وفت ار ارفات کباش رو رو 


نصف رسیده آفتاب در وسط السماء باشد, و چون سایه خواهد که از آن 
خط بدر رود زوال شمس و اوّل ظهر باشد. 

پس هر یک از نصف شرقی و غربی را تنصیف کنند بهخطی فشتفتم که یز 
مرکز دایره گذرد و به هر طرف به محیط رسد و این خط را خطٌ مشرق و 
مغرب گویند, و چون آن را بر فلک دایره نمایند آن دایره را معدثّل النهار 
نامند, زیر| 

کر 

در اول حمل و اوّل میزان- که شب و روز مساوی می‌باشند- آفتاب موازی 
این خطٌ طلوع و غروب می‌کند و محلّ طلوع و غروب آن وقت را مشرق 
اعتدال و مغرب اعتدال گویند. پس محیط دایره به اين دو خط به چهار 
قسم متساوی منقسم می‌گردد, و آنگاه هر قسمی را به نود حضَهّ متساوی 
قسمت کنند و هر حضّه را درجه می‌گویند که مجموع سیصد و شصت درجه 
باشد. و همچنین هر درجه را شصت حصٌّه کنند و هر حصٌّه را دقیقه گویند, 
پس دقیقه را شصت حضه کنند. و هر حظه را ثانیه گویند. و به این طریق 
ثالثه و رابعه, تا هر قدر که خواهند فرض می‌نمایند. 

و چون اینها معلوم شد از شهری که خواهی قبله آن را بر تعیین <1» نمائی, 
ملاحظه کن که نسبت آن بلد با مکه؛ 0 
پس اگر مساوی باشد در طول و زاید در عرض؛ قبله آن خط جنوب بود, و 
افص ری عرص خظ شمای ام ای در ره 
ناقص باشد در طول: نوی و اگر زاید بود؛ فرظ موس نی 
و اگر در طول و عرض زاید بود؛ قبله در ربع غربی جنوبی باشد, و اگر 
ناقص بود؛ در ربع شرقی شمالی, و اگر در طول زائد بود و در عرض 
در ربع غربی شمالی, و اگر به عکس بود؛: در ربع شرقی جنوبی 

شد. 

و چون در این صور اربع؛ ربع قبله معلوم شد, پس در صورت اولی که زائد 
است در بعدین بگیر بقدر مابین طولین را از درجات و دقائق زائده از نقطة 
جنوب بلد به سمت مغرب و نشانی بر آن بگذار, و همچنین از نقطهٌ 
شمالی بشمار و نشانی بگذاٍ و بعد از آن دو نشان را به به خط مستقیم به 
هم مثصل گردان و آن را خط نصف النهار که کر یی ماه 
عرضین از درجات و دقائق زائده از نقطءً مشرق بلد به سمت جنوب و 
نشانی گذاشته, و همچنین از 


(1) حجری: معین. 
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نقطء مغرب و نشانی نهاده, و بعد از آن مابین دو نشان را به به خطٌ مستقیم 
وصل کن و این خط را مشرق و مغرب مکه دان و موضع تقاطع آن دو 


خط؛ محلّ مکه بود. پس از مرکز دایره‌ای که آن موضع بلد مقصود,است 
خی سس کین که نحل مه حدت همعط ردان فا 
بود. 

۰ 
شمال و هد تور بوصم فا خی وا مه تا سار رای 
مستقیم کشیده که بر آن خورد و به محیط رسد, پس آن را قبله دان, و از 
انچه گفتیم دو صورت دیگر به اندک تامّل ظاهر گردد. 

نمایش پنجم: در ذکر قدری از شهرهای مشهور اقالیم سبعه: 

اقا را ی ای را اه را 
صنعا و صحار, و ظفار و زبید. و عدن و شهر سبا, و حضرموت و سقوطر, و 
جزیره سراندیب, و کوه‌کوه و بربر, و بلاد حبشه و بلاد نوبه, و معدن طل. 
اقلیم دویم: نیز پنجاه شهر مشهور دارد و از آن جمله است: مک تا وی 
و مدینة مکژمه, و ینبع و جده, و خیبر, و طائثف, و فید, و فرع, و یمامه, و 
لحسا و قطیف. و بحرین, و قفط, و دیبل, و مکران. و منصوره سند, و 
سومنات, و کنبایت, و ماهوره و هرمز, و اکثر بلاد هند, و سند, و چین و 
عمّان و نجد و افریقیه, و بعضی از بربر. ۲ 

اقلیم سیم: یک صد و بیست و هشت شهر مشهور دارد و از آن جمله 
است: اسکندریه مصر, و قلزم, و فاس, و مراکش, و قیروان. و طرابلس, 
و قصر احمد؛ از افریقیه و غزه, و عسقلان و رمله, و بیت المقدس از بلاد 
فلسطین, و نابلس, و عکاء و صور, و صیدا, و اذرعات, و بصری, و دمشق 
از شام, و هیت., و قادسیه و حیره, و کوفه, و انبار, و بغداد. و مدائن و بابل 
که معروف است به حله, 

مقاسه تا محر 2 

و نهروان, و قصر ابن هبیره, و نهر شاه, و واسط, و بصره, و ابلّه, و عبّادان 
[آبادان], و تستر که معروف است به شوشتر, و عسکر مکرژم که معروف 
است به رامهرمز, و اهواز که معروف است به دورق, و ارجان که معروف 
است به بهبهان از بلاد خوزستان,. و سیف البحر و ابرقو, و کازران 
[کازرون]. و نوبندجان, و فیروزاباد. و شیراز, و بیضاء و داراب جرد که 
معروف است به داراب, و یزد, و بافد [بافت], و زرند, و بم, و بست, و 
ملتان, و اصبهان [اصفهان], و اردستان. و طبس, و فیروزکوه, و میمند, و 
غزنین, و کابل, و قندهار, و کشمیر, و زابل, و طنجه. _ 

اقلیم چهارم: دویست و دوازده شهر مشهور دارد, از ان جمله است: 

قصر عبد الکریم, و اشبیلیه. و قرطبه. و طرطرس, و بعلبک» و حصن, و 
حمص, و حماة و مرعش, و معژه, و قنسرین, و حلب, و حژان, و رقه که 
معروف است به اورقه, و ماردین. و میافارقین, و نصیبین, و جزيرة ابن 


عمر, و سنجار, و موصل, و امد, و عانه, و تکریت, و سامرژاء و دسکره, 
جلولا, و خانقین, و حلوان, و انطاکیه, و ارزن الروم, و ارمنیه, و سلماس, 
خوی, و مراغه, و اردبیل, و مرند, و تبریز, و موقان, و اربل, و شهر زور 
قصر شیرین, و دینور. و شیروان. و قرمسین- معروف به کرمانشاهان- 
سهرورد, و زنجان, و نهاوند, و همدان, و بروجرد, و ابهر, و ساوه, و آبه- 
معروف به آوه- و قزوین, و جرفادقان- معروف به گلپایگان- و قم و 
طالقان و کاشان و کرج, و لاهیجان, و رودبار. و رشت. و کسگر, و فومن, و 
آمل, و ساری از مازندران و سمنان: و دامغان, و بسطام, و استرابان:ه 
ابسکون, و جرجان, و دهستان, و خسروجرد, قصبء سبزوار و اسفراین و 
نیشابور, و نسّا, و طوس- معروف به مشهد مقدذس- و توقان, و ابیورد 
قهستان, و قائن, و زوزن, و بوزجان, و سرخس, و هرات, و مرو رود 
مروشاه‌جهان, و فاریاب, و شهرستان از خراسان, و ترمد, و بدخشان, 
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و ختلان: و صفغانیان, و ایثنیه- مدیده حکماء یونان- و تبت, و خنا, و ختن» و 
بلخ, و جوزجان, و دیلم- معروف به دیلمان- و الموت, و سلطانیه. 

ای ی ی شیر وا ۱ باه ات ساهینع 
طلیطله, و مرسیه, و طرطوشه, و اق‌شهر, و قونیه, و ارزنجان, و ملازجرد, 
و اخلاط, و شیروان, و بردعه. و شمکور. و تفلیس, و بیلقان, و باب 
الابواب- معروف به دربند- و گنجه, و فرات, و کرکنج. و کات, و زمخشر, و 
هزار اسب, و نخشب, و کش, و سمرقند. و موش, و شاش, و خجند, و 
قاسان, و فرغأنه, و قباء, , و مقدونیه از قسطنطنیه. 

اقلیم ششم: نود شهر مشهور دارد, از آن جمله است: قسطنطنیه, و 
فاراب, و خانبالق, و کاشغر, و بلنجر, و اروس. ۱ 

اقلیم هفتم: بیست و دو شهر مشهور دارد و اهل بعضی از ان شهرها از 
شداّت سرما شش ماه در حقمامها بسر می‌برند, و از جمله شهرهای ان: 
کرش, و ازق, و صرای که پایتخت سلطان تاتار است, و بلاد معروف به 
بلغار, و قرقر, و شنتاقر, و هرقله است. 

و مساحت سطح اقلیم اوّل: ششصد و شصت و دو هزار و چهل و چهار 
فرسخ و نیم فرسخ است, و اقلیم دویم: پانصد و هفتاد و دو هزار و شصت 
و شش فرسخ و ثلث فرسخ است, و اقلیم سیم: چهارصد و شصت هزار و 
نود و یک فرسخ و دو خمس فرسخ است. و اقلیم چهارم: سیصد و هفتاد و 
هشت هزار و سی و هشت فرسخ و ربع است. و اقلیم پنجم: دویست و 
نود و نه هزار و چهارصد و نود و سه فرسخ و سه عشر فرسخ است. و 
اقلیم ششم: دویست و سی و پنج هزار و سی و چهار فرسخ و دو ثلث 
فرسخ است., و اقلیم هفتم: یکصد و هشتاد و هفت هزار و هفتصد و بیست 
و یک فرسخ و ثلث فرسخ است. و انچه مذکور شد موافق تحقیق بعضی از 


ها ها ها ما 


ما ما 


فن هیه ت است <1», و الله یعلم. 


خاتمه: به جهت تسهیل امر و تکثیر فایدة, قبلة بسیاری از بلاد را مذکور 
می‌سازیم با اشاره به طول و عرض و اقلیم انها به رمز, به عنوان اختصار 
و اسقاط دقائق کمتر از نصف درجه, و رفع دقائق بیشتر از ان یعنی: وضع 
آن به جای یک درجءة صحیحه- چنانکه متعارف اهل حساب است- و آنها را 
در ضمن پنج قسم بیان شا هه و اقل انحراف را مقذم می‌داریم, تا فی 
الجمله از سهو کاتب محفوظ مانیم. و عرض و طول را از «زیج الغی» و 
ترا اه ها ی ی اک ای 
با کم از ارات کر یساس رر لوموافی به افظ اصا مکی 
می‌شویم. و رمز اقلیم را بر سر بلد به هندسه می‌گذاريم. بعون الحی 
۳ ۲ 
عم اف نی اشت ک فا ابا یکی آب شاوی و وان 
مغرب و مشرق اعتدال است, قبل از اين اشاره شد به اینکه هر بلدی که 
در‌طول:صوافی باشد بامکه ماه بشن اکر در خرض مش اند قراخ 
ان؛ نقطءة شمال است و اگر بیشتر باشد نقطء جنوب است؛ و همچنین- بنا 
بر مشهور- در موافق العرض مخالف الطول, قبلء آن با نقطهة مشرق 
اعتدال با صقر اعتال اشت, اکن بلدی که وهی ما #ر فرص اور 
طول با مک مکژمه داشته باشد در میان بلاد مشهوره به نظر نیامده اما 
ی آت بلاق ریت اون است: که ال ره وا اون خن تاره 
بود, 0 در عکرض. 
و طول مکه: هفتاد و هفت درجه و ده دقیقه, و عرضش بیست و یک درجه 
و چهل دقیقه است. و صنعاء دار الملی یمن-: طول:- «عز, ها» <1», 
عرض 
«ید, 0 «» و موصل: طول: «عز, ها» «3» عرض: «لد, ل» <«<4», و 
ارزن الروم. طول: 


(1) یعنی: هفتاد و هفت درجه. 

(2) یعنی: چهارده درجه و سی دقیقه. 

(3) یعنی: هفتاد و هفت درجه. 

(4) یعنی: چهارده درجه و سی دقیقه. 
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«عز, ها» «1» عرض «لط, م» 62 یه سنت. آنگة هر کدام که در طول 
از مکه به چند دقیقه کمتر است و انحرافش قدر معتذ به ندارد. پس تعیین 


قبلة اوّل به نقطة شمال و ثانیین به بقصا توت می‌توان کرد. 
آنها بییست 9 بلد گور هی کرود! 

ارزنگان: به هشت درجه, طول: «عو» «3», عرض: «لح» <4». 
حلب: شانزده درجه, طول: «عب» «5», عرض: «له» <6». 
رحبه: هفده درجه, طول: «عه» <7», عرض: «لد» «8». 
انطاکیه: نوزده درجه, طول: «عا» «9», عرض: «له» «<10». 
ملطلیه: بیست درجه, طول: «عا» «11», عرض: «لز» <12». 
مدینه مشژفه: بیست و هشت درجه, طول: «عه» «13», عرض: 
«لم» <14» [* 47]. 


(1) یعنی: هفتاد و هفت درجه. 

(2) یعنی: سی و نه درجه و چهل دقیقه. 

(3) یعنی: هفتاد و شش درجه. 

(4) یعنی: سی و هشت درجه. 

(5) یعنی: هفتاد و دو درجه. 

(6) یعنی: سی و پنج درجه. 

(7) یعنی: هفتاد و پنج درجه. 

(8) یعنی: سی و چهار درجه. 

(9) یعنی: هفتاد و یک درجه. 

(10) یعنی: سی و پنج درجه. 

(11) یعنی: هفتاد و یک درجه. 

(12 یعنی: سی و هفت درجه. 

(13) یعنی: هفتاد و پنج درجه. 

(14) یعنی: سی و پنج درجه. 
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دمشق: ایضا [بیست و هشت] درجه, طول: «ع» «1», عرض: «لح» <2». 
طرابلس شام: بیست و نه درجه, طول «سط» «3», عرض: «لد» <4». 
حمص: ایضا [بیست و نه درجه], طول: «ع» «5», عرض: «لد» «6». 
قنسرین: سی درجه, طول: «عب» «<7», عرض: «لو» «8». 

رومية کبری: سی و یک درجه, طول: «نه» «9», عرض: «مب» <10». 
طرسوس: سی و پنج درجه, طول: «سط» «<11», عرض: «لز» <12». 
قسطنطنیه : سی و شش درجه, طول: «س» «13», عرض: «مه» «14». 
صور: سی و هفت درجه, طول: «سط» «15», عرض: «لح» «<16». 
قونیه: سی و هشت درجه, طول: «سه» «<17», عرض: «ما» «18». 


(1) یعنی: هفتاد درجه. 

(2) یعنی: سی و سه درجه. 

(3) یعنی: شصت و نه درجه. 

(4) یعنی: سی و چهار درجه. 

(5) یعنی: هفتاد درجه. 

(6) یعنی: سی و چهار درجه. 

(7) یعنی: هفتاد و دو درجه. 

(8) یعنی: سی و شش درجه. 

(9 ِِ : پنجاه و پنج درجه. 

(10) , بعنی: چهل و دو درجه. 

(11) یعنی: شصت و نه درجه. 

(12) یعنی: سی و هفت درجه. 

(13) یعنی: شصت درجه. 

(14) یعنی: چهل و پنج درجه. 

(15) یعنی: شصت و نه درجه. 

(16) یعنی: سی و سه درجه. 

(17) یعنی: شصت و پنج درجه. 

(18) یعنی: چهل و یک درجه. 
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عسقلان: چهل و چهار درجه, طول: «سز» «1», عرض: «لب» <«2». 
بیت المقدس: چهل و هفت درجه, طول: «سز» «<3», عرض: «لب» <4». 
اسکندریه: پنجاه و هشت درجه, طول: «سب» «5», عرض: «لا» «6». 
مصر: پنجاه و نه درجه, طول: «سج» «7». عرض: «ل» <8». 

قوص- از سعید مصر-: هفتاد و شش درجه, طول: «سب» «9», عرض: 
«که» <10». 

طرابلس مغرب: ایضا [هفتاد و شش درجه], طول: «مه» «11». عرض: 
«لب» <12». 

قرطبه- دار الملک اندلس-: هفتاد و هفت درجه., طول: «لح» «13», 
عرض: «له» «<14». 

قیروان: هشتاد و یک درجه, طول: «ما» «15», عرض: «لب» «<16». 


(1) یعنی: شصت و هفت درجه. 
2 یعنی: سی و دو درجه. 

(3) یعنی: شصت و هفت درجه. 
(4) یعنی: سی و دو درجه. 

(5) یعنی: شصت و دو درجه. 


(6) یعنی: سی و یک درجه. 

(7) یعنی: شصت و سه درجه. 

)8( یعنی: سی درجه. 

(9) یعنی: شصت و دو درجه. 

(10) یعنی: بیست و پنج درجه. 

(11) یعنی: چهل و پنج درجه. 

(12) یعنی: سی و دو درجه. 

(13) یعنی: سی و هشت درجه. 

(14) یعنی: سی و پنج درجه. 

(15) یعنی: چهل و یک درجه. 

(16) یعنی: سی و دو درجه. 
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تا هرات علیا: هشتاد و هفت درجه, طول: «لو» «1». عرض: «کط» <2». 
قسم سیم: بلادی است که انحراف قبلة آنها از شمال است به مشرق و از 
آنها پنج بلد مذکور می‌گردد: 

زبید- از بلاد یمن-: بیست و دو درجه, طول: «عد» «3», عرض: 

«ید» <«4». 

جرمی- دار الملک حبش-: پنجاه و سه درجه., طول: «سه» «5», عرض: 
«ی» <«6». 

دنقله- مدینه نوبه-: شصت و چهار درجه. طول: «ند» «<7», عرض: 

«به» <8». 

سوس اقصا: هفتاد و پنج درجه. طول: «یو» «9», «عرض»: «لب» «<10». 
طنجه مفرب: هشتاد و چهار درجه, طول: «یح» «11». عرض: «کب» 
<12». 

قسم چهارم: بلادی است که انحراف قبلة آنها از شمال به مغرب است و 
از انها چهار بلد مذکور می‌شود: 


(1) یعنی: سی و شش درجه. 
(2) یعنی: بیست و نه درجه. 
(3) یعنی: هفتاد و چهار درجه. 
)4 یعنی. : چهارده درجه. 

(5) یعنی: شصت و پنج درجه. 
)6 یعنی: ده درجه. 

(7) یعنی: پنجاه و چهار درجه. 
(8) یعنی: پانزده درجه. 

(9) یعنی: شانزده درجه. 


(10) یعنی: سی و دو درجه. 

[11) یعنی: هیجده درجه. 

(12) یعنی: بیست و دو درجه. 
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سراندیب: شصت و شش درجه, طول: «قل» «1», عرض: «ی» <2». 
سومنات: هفتاد و یک درجه, طول: «قو» «3», عرض: «یز» <4». 

دار الملک چین: هشتاد و یک درجه, طول: «», عرض: «» <5». 
پهلوارة هندوستان: هشتاد و هفت درجه, طول: «قب» «6», عرض: 
«کب» <7». 

هفتاد و پیی بلد مذکور می‌ شود : 

سر من رای: هفت درجه, طول: «عط» «8», عرض: «لد» <«9». 
کوفه: دوازده درجه, طول: «ف» «10», عرض: «لب» 1 1». 
نخجوان:- ایضا- [دوازده درجه], طول: «فا» «12», عرض: «لط» «13». 
بغداد: سیزده درجه, طول: «ف» «14», عرض: «لح» «15». 


(1) یعنی: یکصد و سی درجه. 

(2) یعنی: ده درجه. 

(3) یعنی: یکصد و شش درجه. 

(4) یعنی: هفده درجه. 

(5) رموز تمام نسخه‌ها مشوّش بوده و قابل انطباق به یکدیگر نبوده, و نام 
این شهر در نسخه‌های «زیج الغ بیک» و «قبلة الافاق» ذکر نشده است. 
(6) یعنی: یکصد و دو درجه. 

(7) یعنی: بیست و دو درجه. 

(8) یعنی. هفتاد و نه درجه. 

(9) یعنی: سی و چهار درجه. 

(10) یعنی: هشتاد درجه. 

(11) یعنی: سی و دو درجه. 

(12) یعنی: هشتاد و یک درجه. 

(13) یعنی: سی و نه درجه. 

(14) یعنی: هشتاد درجه. 

(15) یعنی: سی و سه درجه. 
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مراغه: پانزده درجه, طول: «فب» «1», عرض: «لز» <2». 

تفلیس: شانزده درجه, طول: «فح» «3», عرض: «مح» «<4». 

تبریز:- ایضا- [شانزده درجه], طول: «فب» «5», عرض: «لح» «<6». 


اردبیل: هیجده درجه, طول: «فج» «7», عرض: «لح» «8». 

بردعه: | سا [هیجده درجه], طول: «فج» «9». عرض: «ما» «10». 

فرشد. اباب آلابه ابا ایضاد [ حدم درجهان ظول: «فه»: 1 61 وه 
«مح» <12». 

بلغار: نوزده درجه, طول: «ص» «13», عرض: «مط» <14». 

با کویه: بیست درجه, طول: «مه» «15», عرض: «م» «<16». 

شماخی:- انشا [بیست درجه], طول: «فه» «<17», عرض: «ما» «18». 


(1) یعنی: هشتاد و دو درجه. 

(2( یعنی: سی و هفت درجه. 

(3) یعنی: هشتاد و سه درجه. 

(4) یعنی: چهل و سه درجه. 

(5) یعنی: هشتاد و دو درجه. 

(6) یعنی: سی و هشت درجه. 

(7) یعنی: هشتاد و سه درجه. 

(8) یعنی: سی و هشت درجه. 

(9) یعنی: هشتاد و سه درجه. 

(10) یعنی: چهل و یک درجه. 

(11) یعنی: هشتاد و پنج درجه. 

(12) یعنی: چهل و سه درجه. 

(13) یعنی: نود درجه. 

(14) یعنی: چهل و نه درجه. 

(15) یعنی: چهل و پنج درجه. 

(16) یعنی: چهل درجه. 

(17) یعنی: هشتاد و پنج درجه. 

(18) یعنی: چهل و یک درجه. 
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همدان: بیست و دو درجه, طول: «فج» «1», عرض: «له» <2». 
لاهیجان: بیست و سه درجه, طول: «فو» «3», عرض: «لو» <4». 
کوبای- دنت ون عیشت وجوا ی در ماه وله < هر 9۲ رع رم 
«مح» وکا 

شهر زور:- ایضا- [بیست و چهار درجه], طول: «فحج» <7», عرض: 
«لح» «8». 

ابهر: بیست و پنج درجه, طول: «فه» «9», عرض: «لو» <10». 
قزوین: بیست و هفت درجه, طول: «فه» «11», عرض: «لو» <12». 
ساوه: بیست و هشت درجه, طول: «فه» «13», عرض: «له» <14». 


ساری: سی و یک درجه, طول: «فح» «15». عرض: «لز» «<16». 


(1) یعنی: هشتاد و سه درجه. 

(2) یعنی: سی و پنج درجه. 

(3) یعنی: هشتاد و شش درجه. ۱ 

(4) یعنی: سی و شش درجه. لازم به یاداوری است که: طول و عرض 
جغرافیائی «لاهیجان» در تمام نسخه‌ها مشوّش بوده و قابل انطباق بک 
یکدیگر نبوده. در تمام نسخه «زیج الغ بیک» ذکر نشده است. از روی 
نسخه‌های «مساحة البلاد» اصلاح نمودیم. 

(5) یعنی: هشتاد و هفت درجه. 

(6) یعنی: چهل و سه درجه. 

(7) یعنی: هشتاد و سه درجه. 

(8) یعنی: سی و سه درجه. 

(9) یعنی: هشتاد و پنج درجه. 

(10) یعنی: سی و شش درجه. 

(11) یعنی: هشتاد و پنج درجه. 

(12) یعنی: سی و شش درجه. 

(13) یعنی: هشتاد و پنج درجه. 

(14) یعنی: سی و پنج درجه. 

(15) یعنی: هشتاد و هشت درجه. 

(16) یعنی: سی و هفت درجه. 
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ده اضا سید ترچ رال و و ترس 

«لم» <2» [* 48]. 

شوشتر: سی و دو درجه, طول: «فه» «3». عرض: «لب» <4». 

قم:- ایضا- [سی و دو درجه], طول: «فو» «5», عرض: «لد» «<6». 
کاشان: سی و پنج درجه, طول: «فو» «7», عرض: «لد» <8». 

بصره: سی و شش درجه, طول: «فد» «9», عرض: «ل» «10». 
استراباد:- ایضا- [سی و شش درجه], طول: «ص» «11», عرض: 

«لز» <12». 

کرکنج- دار الملک خوارزم-: سی و هفت درجه, طول: «صه» «13», 
عرض: «فب» <«14». 

سمنان:- آیضا- [سی و هفت درجه], طول: «فح» «15», عرض: «لو» 
<6 1». 


(1) یعنی: هشتاد و شش درجه. 


(2) یعنی: سی و پنج درجه. 

(3) یعنی: هشتاد و پنج درجه. 

(4) یعنی: سی و دو درجه. 

(5) یعنی: هشتاد و شش درجه. 

(6) یعنی: سی و چهار درجه. 

(7) یعنی: هشتاد و شش درجه. 

(8) یعنی: سی و چهار درجه. 

(9) یعنی: هشتاد و چهار درجه. 

(10) یعنی: سی درجه. 

(11) یعنی: نود درجه. 

(12) یعنی: سی و هفت درجه. 

(13) یعنی: نود و پنج درجه. 

(14) یعنی: هشتاد و دو درجه. 

(15) یعنی: هشتاد و هشت درجه. 

(16) یعنی: سی و شش درجه. 
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دامفان: سی و هشت درجه, طول: «فط» <1», عرض: «لو» <2». 
اصفهان: سی و نه درجه, طول: «فز» «3», عرض: «لب» <4». 
رامهرمز: چهل درجه, طول: «فو» «ظ», عرض: «لا» «<6». 

طراز: چهل و دو درجه, طول: «ف» «7», عرض: «مه» «8». 
سبزوار:- ایضا- [چهل و دو درجه], طول: «صب» «9», عرض: 

«لو» «<10». 

طوس: چهل و سه درجه. طول: «صب» «11», عرض: «لز» <12». 
نیشابور: چهل و چهار درجه, طول: «صح» «13», عرض: «لو» <14». 
المالغ «15»: چهل و شش درجه, طول: «قح» <16»., عرض: «مد» 
<17». 


(1) یعنی: هشتاد و نه درجه. 
(2) یعنی: سی و شش درجه. 
(3) یعنی: هشتاد و هفت درجه. 
(4) یعنی: سی و دو درجه. 

(5) یعنی: هشتاد و شش درجه. 
)6 یعنی: سی و یک درجه. 
(7) یعنی: هشتاد درجه. 

(8) یعنی: چهل و پنج درجه. 
(9) یعنی: نود و دو درجه. 


(10) یعنی: سی و شش درجه. 

(11) یعنی: نود و دو درجه. 

(12 یعنی: سی و هفت درجه. 

(13) یعنی: نود و سه درجه. 

(14) یعنی: سی و شش درجه. 

(15) المالیغ. المالق و المالیق؛ نیز نامیده می‌شود. (لغت‌نامه دهخدا: 8/ 
0 و 91). 

(16) یعنی: یکصد و سه درجه. 

(17) یعنی: چهل و چهار درجه. 
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بناکت:- ایضا- [چهل و شش درجه], طول: «قا» «1», عرض: 

«مح» <2». 

سرخس: چهل و هفت درجه, طول: «صه» «3», عرض: «لز» <4». 
ترشیز: چهل و هشت درجه, طول: «صب» «5», عرض: «له» «<6». 

تون.- آیضا- [چهل و هشت درجه], طول: «صح» «<7», عرض: 

«له» <8». 

یزد۰- آیضا- [چهل و هشت درجه], طول: «فط» «9», عرض: «لب» 
«<10». 

خجند:- آیضا- [چهل و هشت درجه], طول: «قا» «11», عرض: 

«مب» *<12». 

بخارا: چهل و نه درجه, طول: «صز» «13», عرض: «م» <14». 

سمرقند:- ایضا- [چهل و نه درجه], طول: «صط» «15», عرض: «م» 
«10». 


(1) یعنی: یکصد و یک درجه. 
(2) یعنی: چهل و سه درجه. 
(3) یعنی: نود و پنج درجه. 
)4 یعنی: سی و هفت درجه. 
(5) یعنی: نود و دو درجه. 
(6) یعنی: سی و پنج درجه. 
(7) یعنی: نود و سه درجه. 
(8) یعنی: سی و پنج درجه. 
(9) یعنی: هشتاد و نه درجه. 
(10) یعنی: سی و دو درجه. 
(11) یعنی: یکصد و یک درجه. 
(12) یعنی: چهل و دو درجه. 


(13) یعنی: نود و هفت درجه. 

(14) یعنی: چهل درجه. 

(15) یعنی: نود و نه درجه. 

(16) یعنی: چهل درجه. 
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کش: پنجاه درجه, طول: «ق» «1», عرض: «م» <2». 

شیراز : پنجاه و یک درجه, طول: «فح» «3», عرض: «کط» «<4». 
هرات:- آیضا- [پنجاه و یک درجه], طول: «صد» «5», عرض: 

«لم» 7 

مرو: پنجاه و دو درجه, طول: «صز» <«7». عرض: «لح» <8». 

کاشغر: پنجاه و چهار. طول: «قز» «9», عرض: «مد» <10». 

فاریاب: پنجاه و شش درجه, طول: «صط» «11», عرض: «لز» «<12». 
کرمان: پنجاه و هشت درجه, طول: «صح» «13». عرض: «ل» «14». 
ختن:- ایضا- [ینجاه و هشت درجه], طول: «قز» «15», عرض: 


«مب» «16». 


(1) یعنی: یکصد درجه. 

(2) یعنی: چهل درجه. 

(3) یعنی: هشتاد و هشت درجه. 

(4) یعنی: بیست و نه درجه. 

(5) یعنی: نود و چهار درجه. 

(6) یعنی: سی و پنج درجه. 

(7) یعنی: نود و هفت درجه. 

(8) یعنی: سی و هشت درجه. 

(9) یعنی: یکصد و هفت درجه. 

(10) یعنی: چهل و چهار درجه. 

(11) یعنی: نود و نه درجه. 

(12 یعنی: سی و هفت درجه. 

(13) یعنی: نود و سه درجه. 

(14) یعنی: سی درجه. 

(15) یعنی: یکصد و هفت درجه. 

(16) یعنی. چهل و دو درجچه. 
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بلخ: پنجاه و نه درجه, طول: «قا» «1», عرض: «لز» <2». 
بحرین: شصت درجه, طول: «فح» «3», عرض: «که» «<4». 
قراقرم: شصت و یک درجه, طول: «قیه» «ظ5», عرض: «مو» <6». 


یاه | شصت وک در اایل تویا ار 
«مو» «86». 

بدخشان: شصت و دو درجه, طول: «قیه» «9», عرض: «لز» <10». 
سیستان:* ایضا- [ شصت :۵ ده ذرجه ار طول جصن» 1 1 عرن ‏ 
«لحج» <12». 

تبت: شصت و چهار درجه, طول: «قح» «13», عرض: «م» <14». 
بست: شصت و پنج درجه, طول: «ق» «15», عرض: «لح» «16». 


(1) یعنی: یکصد و یک درجه. 

(2( یعنی: سی و هفت درجه. 

(3) یعنی: هشتاد و سه درجه. 

(4) یعنی: بیست و پنج درجه. 

(5) یعنی: یکصد و پانزده درجه. 

(6) یعنی: چهل و شش درجه. 

(7) یعنی: یکصد و یازده درجه. 

(8) یعنی: چهل و شش درجه. 

(9) یعنی: یکصد و پانزده درجه. 

(10) یعنی: سی و هفت درجه. 

(11) یعنی: نود و هفت درجه. 

(12 یعنی: سی و سه درجه. 

(13) یعنی: یکصد و هشت درجه. 

(14) یعنی: چهل درجه. 

(15) یعنی: یکصد درجه. 

(16) یعنی: سی و سه درجه. 
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قندهار: شصت و هشت درجه. طول: «قح» «1», عرض: «لج» «2». 
لحسا:- آیضا- [شصت و هشت درجه], طول: «فد» «3», عرض: 
«کد» <4». 

قطیف: شصت و نه درجه, طول: «عد» «5». عرض: «لد» «6». 
کشمیر:- اض]ا- [شصت و نه درجه], طول: «قح» <7», عرض: «له» «8». 
خانبالغ: هفتاد و یک درجه, طول: «قکد» «<9». عرض: «مو» <10». 
مولتان: هفتاد و دو درجه, طول: «قح» «11», عرض: «ل» <12». 
هرموز:- ایضا- [هفتاد و دو درجه], طول: «صب» «13», عرض: «له» 
«14». 

یمامه: هفتاد و سه درجه, طول: «فح» «15», عرض: «کح» «<16». 
لاهور: هفتاد و پنج, طول: «قط» «17». عرض: «لب» «<18». 


(1) یعنی: یکصد و هشت درجه. 

(2) یعنی: سی و سه درجه. 

(3) یعنی: هشتاد و چهار درجه. 

(4) یعنی: بیست و چهار درجه. 

(5) یعنی: هفتاد و چهار درجه. 

(6) یعنی: سی و چهار درجه. 

(7) یعنی: یکصد و هشت درجه. 

(8) یعنی: سی و پنج درجه. 

(9) یعنی: یکصد و بیست و چهار درجه. 

(10) یعنی: چهل و شش درجه. 

(11) یعنی: یکصد و هشت درجه. 

(12) یعنی: سی درجه. 

(13) یعنی: نود و دو درجه. 

(14) یعنی: سی و پنج درجه. 

(15) یعنی: هشتاد و سه درجه. 

(16) یعنی: بیست و سه درجه. 

(17) یعنی: یکصد و نه درجه. 

(18) یعنی: سی و دو درجه. 
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منصورة سند* هشتاد و یک درجه, طول: «قح» «1», عرض: «کح» <2». 
دبیل: هشتاد و سه درجه, طول: «قح» «3», عرض: «که» «<4». 

دهلی:- آ زان [هشتاد و سه درجه], طول: «», عرض: «» <5». 

اکره: هشتاد و چهار درجه, طول: «», عرض: «» «6». 

بنارس هند: هشتاد و شش درجه, طول: «قز» «7», عرض: «کز» «8». 

و بعضی از بلاد غیر مذکوره به مقايسة بلاد قریبة به آن می‌تواند معلوم 
شد, مانند: بسطام به مقايسة دامغان و استرآباد, و مانند اما به مقایسة 
ساری. و مانند رشت و دهاتش به مقايسة لاهیجان. و قس علی ذلی «<9». 
و ما بعضی از انها را- به نهجی که در اسطرلاب و قطب‌نما تبت نموده‌اند 
مذکور- می‌سازیم, زیرا که: ظنْ به انها بیشتر است از ظنی که به مقایسه 
معلوم شود و اقتصار 3 ذکر انحرافات می‌نمائیم بدون تعرّض به طول و 
عرض آنها و می‌گوئیم که 

ان هه مت از میل به یک درجه- 


(1) یعنی: یکصد و هشت درجه. 
(2) یعنی: بیست و هشت درجه. 


(3) یعنی: یکصد و سه درجه. 

(4) یعنی: بیست و پنج درجه. 

(5) طول و عرض این شهر در تمام نسخه‌ها مشوّش بوده, نام این شهر در 
نسخه‌های «زیح الغ بیک» ذکر نشده است. 

(6) طول و عرض این شهر در تمام نسخه‌ها مشوّش بوده, نام این شهر در 
نسخه‌های «زیح الغ بیک» ذکر نشده است. 

(7) یعنی: یکصد و هفت درجه. 

(8) یعنی: بیست و هفت درجه. 

(9) قبلة الافاق قزوینی, شیخهءخطظی کاشانه ابة الم مرعشی رحمه اللّه 
به شماره 3446, زیج الغ بیک, به شماره‌های 8384 و 8168 و 8902 و 
9203 
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ملازجرد و اخلاط چهار درجه. تکریت و سیواس پنج درجه, نصیبین شش 
درجه. عانه هشت درجه, قرقیسا نه درجه. سنجار ده درجه, دیار بکر و 
زانتن الغین ه-شاردین و امد هر یک بازدم درجهه رنه خهاردن ترجه ان 
پانزده درجه. شمشاط هیجده درجه, بعلبک بیست و سه درجه, عمودیه سی 
و یک درجه. مقدونیه چهل و دو درجه. صیدا پنجاه و شش درجه, دمیاط 
پنجاه و نه درجه, قلزم- کتاز دزراه شضت و رنه ور دی مهدیه هشتاد درجه. 

و از منحرفات از شمال به مشرق است.؛ عدن به شش درجه؛ صحار چهل 
و یک درجه. سب 

و از شمال به مفرب است, حیردراباد به هشتاد و هشت درجه, طائف به 
هشتاد و نه درجچه. 

و منحرفات از جنوب به مغفرب است, سلماس به هفت درجه, خوی هشت 
درجه, مدائن 1 ارمنیه نه درجه, حله و مرند دوازده درجه. نجف اشرف 
سیزده درجه آللان و : نحیار چهارده درجه, شمکوره و نهروان پانزده درجه, 
گنجه شانزده درجه» بیلقان هفده درجه, بلنجر هیجده درجه» موقان و قصر 
شیرین نوزده درجه, واسط و حلوان بیست و یک درجه, دینور بیست و دو 
درجه, کرمانشاهان و جلولاء و نهاوند- هر یک- بیست و سه درجه. سهرورد 
بیست و چهار درجه, زنجان و بروجرد و خوار و فومن- هر یک- بیست و پنج 
درجه, رودسر بیست و هفت درجه. الموت بیست و نه درجه, اوه سی 
درجه, کرج سی و یک درجه, گلپایگان و کجور و کلار- هر یک- سی و دو 
درجه, سمیرم سی و سه درجه. دیمه سی و چهار درجه, جنابد سی و پنج 
درجه, فراوه و عسکر مکرّم سی و شش درجه, امل و طهران سی و هفت 
درجه [* 49], بهبهان و ابله سی و هشت درجه. جرجان و بسطام و عبادان 
[ابادان|- هر یک- چهل درجه, دورق و مزینان- هر یک- چهل و یک درجه, 
بیارجمند چهل و دو 
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درجه, مشهد رضوی و ابرقو چهل و پنج درجه» بلاد شاپور و نوبندجان- هر 
یک- چهل و نه درجه. دهدشت و کازران [کازرون] پنجاه و دو درجه,. طبس 
و اصطخر پنجاه و سه درجه, قائن پنجاه و چهار درجه. سیراف پنجاه و 
شش درجه, فیروزاباد و خبیص پنجاه و هشت درجه, عزنین هفتاد و یک 
درجه, و فی الخبر الصحیح: «یجزی التحژی ابدا |ذا لم یعلم آين وجه 
القبلت» <1». 


سوال ثل [530]: 


اشاره 


سا تست ان زاس سر مسا 


جواب: 


در صورت اختلاف دو بلد در عرض تنها قدر ما به التفاضل مناط بعد ما 
بینهما است.؛ و قاعدة حساب مشهور که تفاضل به یک درجه موجب تفاوت 
مسافت بیست و دو فرسخ و دو تسع فرسخ است در آن مضبوط است. 

و اما در صورت اختلاف طولی؛ تنها یا با عرض, پس در آن؛ ضابطء مذکوره 
خار کشت مرن تفیش آنکه هر ده بله رخاوا پاش رخف در اما 
مائله به اعتبار تضایق نصف النهارین که مناط اختلاف طول است تواند بود. 
که با وجود تفاوت صد درجه يا بیشتر بعد مسافت به یک فرسخ يا کمتر 
زر لعته: 

پس بنابراین؛ قدر مسافت یک درجه- مثلا مختلف می‌شود به اختلاف 
دوری از خط استوا, چنانکه قدر مسافت یک درجة طولی در مبداً اقلیم اول 
بیست و یک فرسخ و کسری می‌شود, و در مبداً دویم قریب به بیست 
فرسخ, و در مبدا سیم هیجده فرسخ و کسری می‌شود. و در مبدا چهارم 
هفده [فرسخ] و کسری, و در [مبدا] پنجم شانزده [فرسخ] و کسری, و در 
[مبدا] ششم پانزده فرسخ, و در مبدا اقلیم هفتم- که عرضش چهل و هفت 
درجه و دوازده دقیقه است- قریب به سیزده فرسخ می‌شود, و در منتهای 
آنکه عرضش پنجاه درجه و بیست دقیقه است دوازده فرسخ و کسری 
می‌شود, و همچنین به تدریج کم 


(1) کافی: 3/ 285 حدیث 7 وسائل الشیعة: 4/ 307 حدیت 227<. 
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می‌گردد تا عرض تسعین <«1». 

پس به جهت این اختلاف محض معرفت عرض و طول وافی نیست به 
استخراج قدر مسافت ما بینهما- چنانکه مشهور است- و در اینجا نظر به 
عموم فائده نسبت بعد مسافت چهل بلد مشهور را- که با هم هفتصد و 
هشتاد نسبت است- مذکور می‌سازيم, و از «قبلة الافاق» فاضل قزوینی 
تقل می‌کنيم. زیرا که تهایت اعتماد بر آن .هست. و آنها را از «کرخ 
الاافاقی» که خودش وضع نموده و استخراج کرده, و ابحاث شریفه به 
طریقة مشهوره- که در سوال نود و دویم مذکور شد- نموده است. و لا 
یلک مثل خبیر «2». 

و چون در ذکر کسور بلکه آحاد قلیله فراسخ نفعی معتد به ندارد از کسور 
اغماض و از آحاد فراسخ آنچه به نصف نمی‌رسد اسقاط کردیم و زائد بر 
آن را به جای ده ثبت نمودیم. و شروع از بلادی که در حوالی مکه مکه فا ور 
بوده کرده به ترتیب الاقرب فالاقرب نوشتیم, و نسبت هر بلدی را به هر 


یک از بلاد متقذمه بر خودش دادیم 

مدینة منوره: + قدونسافت آن تا مکه مه توق فر زو 

صنعا: تا مکه: صد و شصت فرسخ, , تا مدینة طیبه: دویست و ده [فرسخ]. 
لحسا «3»: تا مکه: صد و چهل, تا مدینه: صد و هفتاد, تا صنعا: دویست و 


چهل [فرسخ]. 
بصره: تا مکه: دویست و چهل, تا مدینه: دویست و بیست., تا صنعاء: 


(1) قبلة الافاق (نسخة خطی شماره 3446 از کتابخانه آية اللّه مرعشی 
نجفی رهمه الله). 

(2) فاطر (35): 14. ۱ 

(3) توضیح: در تمام نسخه‌ها و مصدر «لحسا» امده است, اما در «معجم 
البلدان: 1/ 111» شهری بنام «لحسا» نیامده است بلکه شهری بنام 
«احسا» که از شهرهای بحرین است ذکر نموده است. و در «لفت‌نامه 
دهخدا: 8/ 23, 42/ 149» شهری بنام «الحسا» ذکر شده که «لحسا» نیز 
نامیده می‌شود. 
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سیصد و نود, تا لحسا صد و پنجاه [فرسخ]. 

هر موز. تا مکه: دویست و هفتاد, تا مدینه: دویست و نود, تا صنعاء: 

سیصد و شصت. تا لحسا صد و چهل, تا بصره: صد و شصت [فرسخ]. 
شیراز: تا که دویست و هفتاد, تا مدینه دویست و شصت., تا صنعاء 
چهارصد و ده, تا لحسا: صد و شصت, تا بصر ه, هشتاد, تا هرموز: صد 
[فرسخ]. 

نغداد؛ تا مکه: دویست و هشتاد, تا مدینه: دویست و ده, تا صنعاء: 

چهارصد و سی؛, م تا لحسا دویست و بیست, تا بصره: نود تا هر موز: دویست 
و شصت. تا شیراز صد و هفتاد [فرسخ]. 

موصل: تا مکه: دویست و نود, تا مدینه: دویست و ده, تا صنعاء: 

چهارصد و چهل, تا لحسا: دویست و هفتاد, تا بصره: صد و هفتاد, تا هرمز: 
سيیصد و سی, تا شیراز: دویست و سی, تا بغداد: هفتاد [فر سخ ]. 

اصفهان: تا مکه: سیصد [ده], تا مدینه: دویست و هشتاد, تا صنعا: 

چهارصد و پنجاه تا لحسا: دویست و ده, تا بصره: هفتاد, تا هرمز: صد و 
هشتاد, تا شیراز: هفتاد, تا بغداد: صد و ده, تا موصل: صد و نود [فرسخ]. 
دمشق : تا مکه: سیصد و بیست., تا مدینه: دویست و بیست, تا صنعا: 
چهارصد و هشتاد, تا لحسا: سیصد و پنجاه, تا بصره: دویست و شصت, تا 
هر مز.: چهارصد و سی, ت شیراز: سیصد و پنجاه, تا بغداد؛ دویست, تا 
موصل: 

صد و بیست., تا اصفهان سیصد و ده [فرسخ]. 


[جرمی ]:- دار الملک حبشه: تا مکه: [سیصد و سی, تا مدینه] سیصد و 
پنجاه, تا صنعاء: دویست و سی؛ تا لحسا: چهارصد و پنجاه تا بصره پانصد و 
پنجاه, تا هرمز: پانصد و هشتاد, تا شیراز: پانصد و نود, تا بغداد: پانصد و 
پنجاه. تا موصل: پانصد و سی, تا اصفهان: ششصد و ده, تا دمشق: 
چهارصد 
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یزد: تا مکه: سیصد و چهل, تا مدینه: سیصد و ده, تا صنعاء: چهار صد و 
هشتاد, تا لحسا: دویست و تا تا بصره: صد و ده؛ تا هرموز: صد و 
شصت, تا شیراز: هفتاد, تا بغداد: صد و هفتاد, تا موصل: دویست و چهل, تا 
یاو 

شصت, تا دمشق: سیصد و شصت. تا حبشه: ششصد و پنجاه [فرسخ]. 
مصر: بت سیصد و چهل, تا مدینه: دویست و هفتاد, تا صنعاء: 
چهارصد و هفتاد, تا لحسا: چهارصد و چهل, تا بصره. چهارصد و د۵» 
هرموز: پانصد و چهل, تا شیراز: چهارصد و نود, تا بغداد: سیصد و چهل, 
موصل: دویست و هشتاد, تا اصفهان: چهارصد و پنجاه, ۳ دمشق: صد و 
هفتاد, تا حیشه: سیصد و هشتاد, تا یزد: پانصد و ده [فرسخ]. 

حلب: تا که سیصد و چهل, تا مدینه: دویست و شصت, تا صنعاء: 

پانصد و ده, تا لحسا: سیصد و پنجاه, تا بصره: دویست و چهل, تا هرموز: 
چهارصد و ده, تا شیراز: سیصد و بیست., تا بغداد: صد و شصت. تا مو " 
هشتاد. تا اصفهان: دویست و هفتاد, تا دمشق: هفتاد, تا حبشه: پانصد و 
چهل, تا یزد: سیصد و بیست. تا مصر: دویست و چهل [فرسخ]. 

قزوین: تا مکه: سیصد و هفتاد, تا مدینه: سیصد و ده, تا صنعاء: پانصد و 
بیست, تا لحسا: دویست و نود تا بصره: صد و سی, تا هرموز: دویست و 
شصت, تا شیراز: صد و پنجاه, تا بغداد: صد و ده, تا موصل: صد و هفتاد, تا 
اصفهان: هشتاد, تا دمشق: دویست و هشتاد, تا حبشه: ششصد, تا یزد: صد 
و ده تا مصر: چهارصد, تا حلب: دویست [فرسخ ]. 

تبریز: تا مکه: سیصد و نود, تا مدینه: سیصد و سی, تا صنعاء: پانصد و 
پنجاه, تا لحسا: سیصد و چهل, تا بصر ه: صد و چهل, تا هرموز: سیصد و 
چهل, تا شیراز: دویست و سی, تا بفغداد: صد و بیست., تا موصل: صد و 


سی: 
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تا اصفهان: صد و شصت., تا دمشق: دویست و سی, تا حبشه: ششصد و 
شصت., تا یزد: صد و نود, تا مصر: چهارصد. تا حلب: صد و هشتاد, تا 
قزوین: نود [فرسخ]. 

ارزن الروم: تا مکه: چهارصد, تا مدینه: سیصد و سی, تا صنعاء: پانصد و 


شصت, تا لحسا: سبصد و هشتاد, تا بصره: دویست و پنجاه, تا هر موز: 
چهارصد, تا شیراز: سیصد و ده, تا بغداد: صد و سی, تا موصل: صد و ده, تا 
اصفهان: دویست و سی, تا دمشق: صد و هفتاد, تا حبشه: ششصد و چهل, 
تا یزد: دویست و هشتاد, تا مصر: سیصد و چهل, تا حلب: صد و دم تا 
قزوین: 

صد و هشتاد, تا تبریز: صد و ده [فرسخ]. 

سبزوار: تا مکه: چهارصد و بیست. تا مدینه: سیصد و نود, تا صنعاء: 

پانصد و هفتاد, تا لحسا: سیصد و سی؛, تا بصره. صد و نود تا هر موز. 
دویست و شصت., تا شیراز: صد و هشتاد, تا بغداد: دویست و ده, تا 
موصل: دویست و شصت, تا اصفهان: صد و بیست, تا دمشق: سیصد و 
هشتاد, [تا حبشه: 

هفتصد و ده, تا یزد: صد, تا مصر: پانصد و چهل, تا حلب: سیصد و هشتاد]. 
تا قزوین: نود, تا تبریز. صد و هشتاد تا ارزن الروم, دویست و پنجاه 
[فرسخ]. 

استرآباد: تا مکه: چهارصد و بیست., تا مدینه: سیصد و هفتاد, تا صنعاء: 
پانصد و شصت. تا لحسا: سیصد و بیست, تا بصره: صد و هفتاد, تا هرموز: 
یت و ایا ایض مه مشاه با بقداون اضاد شید هساو | 
موصل: دویست و سی؛ ,. تا اصفهان: صد و ده, تا دمشق: سیصد و پنجاه, تا 
حبشه: هفتصد, تا یزد: صد و ده, تا مصر: پانصد و ده, تا حلب: سیصد و 
پنجاه, تا قزوین: نود, تا تبریز: صد و سی, تا ارزن الروم: دویست و بیست, 
با سریان ول آفرن ] 

هرات: تا مکه: چهارصد و چهل, تا مدینه: چهارصد, تا صنعاء: پانصد 
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و شصت, تا لحسا: سیصد و بیست؛ ۳ بصره: دویست؛ تا هرموز: دویست و 
بیست, تا شیراز: صد و شصت, تا بغداد: دویست و چهل, تا موصل: سیصد 
و ده, ۳ اصفهان: صد و چهل, ۳ دمشق : چهارصد و ده, ۳ حبشه: هفتصد و 
سی, تا یزد: نود, تا مصر: پانصد و هشتاد, تا حلب: سیصد و هشتاد, تا 
قزوین: صد و پنجاه, تا تبریز: دویست [و بیست], تا ارزن الروم: سیصد و 
هشتاد, تا استراباد: صد [فرسخ]. 

طوس: تاش که چهارصد و پنجاه, تا مدینه: چهارصد و بیست, تا صنعاء: 
ششصد. تا لحسا: سیصد و شصت, تا بصره: دویست و سی, تا هرموز: 
دویست و هشتاد, تا شیراز: دوپیست,؛ ۳ بغداد: دویست و سی؛ 1 موصل: 
دویست و نود ۳ اصفهان: صد و پنجاه, ۳ دمشق: : چهارصد و د۵؛ ۳ حبشه : 
هفتصد و شصت., تا یزد: صد و سی, تا مصر: پانصد و هفتاد, تا حلب: سیصد 
و پنجاه, تا قزوین: صد و بیست, تا تبریز: صد و نود, تا ارزن الروم: دویست 


و پنجاه, [تا سبزوار: سی ],؛ تا استرآباد: شصت, تا هرات : هفتاد [فرسخ ]. 
شماخی: فا مکه: چهارصد و پنجاه, تا مدینه: سیصد و نود, [تا صنعا: 

ششصد و بیست., تا لحسا: سیصد و نود]؛ تا بصره: دویست و بیست., تا 
هرموز. 

سیصد و شصت, تا شیراز: دویست و هفتاد, تا بغداد: صد و هشنتاد, تا 


صد و نود, تا اصفهان- آیضا- صد و نود, تا دمشق: سیصد. تا حبشه: هفتصد 
و بیست, تا یزد: دویست و دم, تا مصر چهارصد و هفتاد, تا حلب: دویست و 
سی؛: ۳ قزوین: صد و بیست, تا تبریز. هفتاد, تا ارزن الروم: صد و سی, تا 
سبزوار: صد و چهل, تا استراباد: صد و ده, تا هرات: دویست و ده, تا 


سن .۰ 
صد و پنجاه [فرسخ]. 
تفلیس: تا مکه: پانصد و ده, تا مدینه: چهارصد و سی, تا صنعاء: ششصد و 
شصت, تا لحسا: چهارصد و چهل. تا بصره: سیصد., تا هرموز: چهارصد 
معایه اج ره 7و 
و بیست, تا شیراز: سیصد و سی, تا بغداد: دویست و سی, تا موصل:- 
آ رها [دویست و سی]؛ تا اصفهان: دویست و پنجاه, تا دمشق: سیصد و 
ده, تا حبشه: 
هفتصد و پنجاه, تا يزد: دویست و هفتاد. تا مصر: چهارصد و هفتاد, تا حلب: 
دویست و چهل, تا قزوین: صد و هشتاد, تا تبریز: صد و ده, تا ارزن الروم: 
صد و سی, ۶ ا روا ذوتشت: نا اشتر آباد؛ صد و هفتاد, تا هرات: دویست 
و هفتاد, تا طوس: دویست و ده, تا شماخی: هفتاد [فرسخ]. 
دارسالعای قفیه | تفله یدیل | فا مک با سح وبتحا مرا موه 
تاصه یل اضعا اه اه حول سا احساه سح فا در 
بصر ه. : هفتصد و بیست, تا هرموز: هفتصد و نود, تا شیراز: هفتصد و هشتاد, 
تا بغداد: ششصد و نود, تا موصل: ششصد و شصت., تا اصفهان: هفتصد و 
نود تا دمشق: پانصد و شصت., تا حبشه: دویست و هفتاد, تا یزد: هشتصد و 
سی, تا مصر: چهارصد و ده, تا حلب: ششصد و سی, تا قزوین: هشتصد تا 
تبریز: 
هفتصد و هشتاد, تا ارزن الروم: هفتصد و بیست. تا سبزوار: هشتصد و نود 
تا اسقر آباد: هشتصد و هفتاد, تا هرات: نهصد و بیست, تا طوس:- ایضا- 
[نهصد و بیست], تا شماخی: هشتصد و چهل, تا تفلیس: هشتصد و شصت 
[فرسخ]. 
قندهار: هک پانصد و پنجاه, تا مدینه: پانصد و چهل. تا صنعاء: 
ششصد و پنجاه, تا لحسا: چهارصد و بیست, تا بصره: سیصد و پنجاه, تا 
هرموز: سیصد, تا شیراز: دویست و هشتاد, تا بغداد: چهارصد, تا موصل: 


چهارصد و هفتاد, تا اصفهان: دویست و نود, تا دمشق: پانصد و نود تا 

حبشه : 

هشتصد و شصت. تا یزد: دویست و چهل, تا مصر: هفتصد و سی, تا حلب: 

۳ [و چهل], تا قزوین: سیصد و ده, تا تبریز: سیصد و هشتاد. تا ارزن 
وم . 

خهارضخ. و .هشتاد. تا ستزوا «ذویشست: و خقل» تا انترابات: ذونشت. و 
شصت., تا هرات: صد و هفتاد, تا طوس: دویست و ده, تا شماخی: سیصد و 

شصت., تا 
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تفلیس: چهارصد, تا نوبه: هزار و پنجاه [فرسخ]. 

بخارا: تا مکه: پانصد و پنجاه, تا مدینه: پانصد و ده, تا صنعاء: ششصد و 

هشتاد, تا لحسا: چهارصد و چهل, تا بصره: سیصد و ده, تا هرموز: 1 

شصت, تا شیراز: دویست و نود ۳ بغداد: سیصد و بیست,؛ تا مو : 

سیصد و هفتاد, تا اصفهان: دویست و چهل, تا دمشق: چهارصد و هشتاد تا 

حبشه : 

هشتصد و چهل, تا یزد: دویست و بیست., تا مصر: ششصد و چهل, تا حلب: 

چهارصد و بیست. تا قزوین: دویست و ده, تا تبریز: دویست و پنجاه, تا 

ارزن الروم: سیبصد و چهل, تا سبزوار: ضدده تست :3 استتر آباده صد و 

پنجاه, تا هرات: صد و چهل, تا طوس: صد و بیست., تا شماخی: دویست, تا 

تفلیس: 


دویست و سی, , تا نوبه . هزار و صد, تا قندهار: دویست [فرسخ]. 

بلخ: تا مکه: پانصد و هشتاد, تا مدینه: پانصد و شصت, تا صنعاء: 

ششصد و نود, تا لحسا: چهارصد و شصت. تا بصره: سیصد و شصت., تا 
هرموز. 

سیصد و پنجاه, تا شیراز: سیصد و ده, تا بغداد: سیصد و نود, تا موصل: 
چهارصد و پنجاه, ۳ اصفهان: دویست و نود, تا دمشق : پانصد و شصت. تا 
حبشه : : هشتصد و هشتاد, تا یزد: دویست و چهل, تا مصر: هفتصد و ده, تأ 
حلب: پانصد و ده, تا قزوین: دویست و هشتاد, تا تبریز: سیصد و چهل, تا 
ارزن الروم: چهارصد و سی, و دویست؛ تا اشتتر آناد؟ دویست و 
بیست؛ تا هرات: صد و شصت, زر تا طوس: صد و هفتاد, تا شماخی: سیصد, 
تا تفلیس: سیصد و پنجاه, تا نوبه: هزار و هفتاد, تا قندهار: صد, تا بخارا: 
نود [فرسخ]. 

سومنات: 9 پانصد و نود, تا مدینه: ششصد و پنجاه, تا صنعاء: 

ششصد., تا لحسا: پانصد, تا بصره: پانصد و چهل. تا هرموز: سیصد و نود, تا 
شیراز: چهارصد و شصت. تا بغداد: ششصد و بیست., تا موصل: ششصد و 
نود 


ققافه افص رل نو و5 
تا اصفهان: پانصد و سی, تا دمشق: هفتصد و نود, تا حبشه: هشتصد و 
شصت, تا یزد: چهارصد و هشتاد, تا مصر: نهصد, تا حلب: هفتصد و هفتاد, تا 
فزوین. 

وی ی ی ی 
تفتتفار تایه مممل ها اس اناد اوه سضت را راتسا رصفد 
هشتاد. تا طوس: پانصد و چهل, تا شماخی: ششصد و هفتاد, تا تفلیس: 
هفتصد و بیست., تا نوبه: هزار و صد و ده, تا قندهار: سیصد و هشتاد, تا 
بخا را 

پانصد و شصت, تا بلخ: چهارصد و هفتاد [فرسخ]. 

مولتان: تا مکه: ششصد و سی؛, تا مدینه:- ایضا- [ششصد و سی]. تا 
صنعاء: هفتصد و بیست., تا لحسا: پانصد و ده, تا بصره: چهارصد و چهل, تا 
هرموز: سیصد و هشتاد. تا شیراز:- ایضا- [سیصد و هشتاد], تا بغداد: 
پانصد, تا موصل: پانصد و شصت., تا اصفهان: سیصد و هشتاد, تا دمشق: 
ششصد و هفتاد, تا حبشه: نهصد و چهل, تا یزد: سیصد و سی, تا مصر: 
هشتصد و سی, , تا حلب: ششصد و بیست., تا قزوین: سیصد و نود, تأ تبریز: 
چهارصد و هفتاد, تا ارزن الروم: پانصد و شصت., تا سبزوار: سیصد و ده, تا 
استرآباد: سیصد و پنجاه, تا هرات: دویست و پنجاه, تا طوس: دویست و 
نود, تا شماخی: 

چهارصد و سی, تا تفلیس: سیصد و هشتاد, تا نوبه: هزار و صد و پنجاه, تا 
قندهار: نود تا بخارا: دویست و پنجاه, ۳ بلخ: صد و چهل, تا سومنات: 
سیصد و هشتاد [فرسخ]. 

قسطنطنیه: تا مکه: ششصد و چهل, تا مدینه: پانصد و پنجاه, تا صنعاء: 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهبهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران؛ اول. 1 مه« ق 


قا ف س ‏ رس 9و5 


۳۹ پانصد و شصت., تا 


هرموز. 
هفتصد و ده, تا شیراز: ششصد و بیست. تا بفداد: چهارصد و بیست. تا 
موصل: 
سیصد و نود تا اصفهان: پانصد و شصت, تا دمشق: سیصد و سی, تا 
۱ 3 3 


هفتصد و سی, تا یزد: ششصد تا مصر: سیصد و هفتاد, تا حلب: سیصد 


و بیست, تا قزوین: پانصد, تا تبریز: چهارصد و ده, تا ارزن الروم: سیصد و 
بیست, تا سبزوار: پانصد و شصت., تا استراباد: پانصد و سی, تا هرات: 
ششصد و سی؛ تا طوس: پانصد و هشتاد, تا شماخی: چهارصد و سی, : 
تفلیس: سیصد و هشتاد, تا نوبه: هفتصد و ده, تا قندهار: هفتصد <1», : 
بخارا: 

ششصد و ده, تا بلخ: هفتصد و ده, تا سومنات: هزار و شصت., تا مولتان: 
بلغار: تا مکه: ششصد و شصت. تا مدینه: پانصد و نود, تا صنعاء: 

هشتصد و ده, تا لحسا: پانصد و نود, تا بصره: چهارصد و پنجاه. تا هرموز: 
پانصد و شصت, تا شیراز: چهارصد و هفتاد, تا بغداد: سیصد و نود تا 
موصل: 

سیصد و هشتاد, تا اصفهان: سیصد و نود, تا دمشق : چهارصد و شصت. تا 
حبشه: نهصد, تا یزد: چهارصد, تا مصر: ششصد, تا حلب: سیصد و نود تا 


0 


قزوین: سیصد و بیست, تا تبریز: دویست و هفتاد, تا ارزن الروم: دویست 
و هشتاد, تا سبزوار: سیصد و ده, تا استراباد: دویست و نود تا هرات: 
سیصد و شصت, تا طوس: دویست و نود تا شماخی: دویست و دم, تا 
تفلیس: صد و شصت. تا نوبه: هزار, تا قندهار: چهارصد و شصت. تا بخارا: 
دویست و شصت. تا بلخ: سیصد و هفتاد, تا سومنات: هشتصد, تا مولتان: 
کشمیر: تا مکه: ششصد و هفتاد, تا مدینه: ششصد و ده, تا صنعاء: 

هفتصد و هفتاد, تا لحسا: پانصد و پنجاه, تا بصره: چهارصد و هفتاد, تا 
هرموز. 

چهارصد و بیست,؛ تا شیراز: چهارصد, تا بغداد: پانصد و د۵؛ ۳ موصل: پانصد 
و هفتاد, تا اصفهان: چهارصد, تا دمشق: ششصد و هشتاد, تا حبشه: نهصد 


(1) قبلة الافاق: هفتصد و هشتاد. 
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و هفتاد, تا یزد: سیصد و پنجاه, تا مصر: هشتصد و هشتاد, تا حلب: ششصد 
و سی, تا قزوین: چهارصد و ده, تا تبریز, چهارصد و هشتاد, تا ارزن الروم: 
پانصد و شصت, تا سبزوار: سيیصد و بیست, تا استراباد: سیصد و پنجاه, تا 
هرات: دویست و هفتاد, تا طوس: دویست و نود تا شماخی: چهارصد و 
بیست., تا تفلیس: چهارصد و هفتاد, تا نوبه: هزار و صد و هفتاد, تا قندهار: 
صد و بیست,؛ تا بخارا: دویست و سی, تا بلخ: صد و سی؛ تا سومنات: 
چهارصد و بیست., تا مولتان: شصت., تا قسطنطنیه: هشتصد و سی, تا 
بلغار: چهارصد و هفتاد [فرسخ]. 

ختن: تا مکه: هفتصد و ده, تا مدینه: ششصد و هشتاد, تا صنعاء: هشتصد و 


سی؛ , تا لحسا: ششصد, تأ بصره: پانصد, تا هرموز: پانصد و ده, تا شیراز: 
چهارصد و پنجاه: تا بغداد: پانصد و ده, تا موصل: پانصد 
خهارضدن یه تا ومتورن : ششصد و شصت., تا حبشه: هزار و بیست., تا 
یزد: 

سیصد و هشتاد, تا مصر: هشتصد و ده, تا حلب: پانصد و نود, تا قزوین: 
سیصد و هشتاد, تا تبریز: چهارصد و سی, تا ارزن الروم: پانصد, تا سبزوار: 
سیصد و ده؛ تا استراباد: سیصد و سی,؛ تا هرات سیصد؛, تا طوس: دویست 
و هشتاد, تا شماخی: سیصد و هفتاد, تا تفلیس سیصد و هشتاد, تا نوبه: 
هزار و صد و هشتاد, تا قندهار: دویست و چهل, تا بخارا: صد و نود تا بلخ: 
صد و شصت., تا سومنات: پانصد و هشتاد, تا مولتان: دویست و بیست, تا 
قسطنطنیه: هفتصد و چهل, تا بلغار: سیصد و چهل, تا کشمیر: صد و هفتاد 
[فرسخ]. , 

اکره: تا مکه: هفتصد و سی, تا مدینه: هفتصد و پنجاه, تا صنعا ء: 

هشتصد., تا لحسا: ششصد و ده, تا بصره: پانصد و هشتاد. تا هرموز: 
چهارصد و نود, تا شیراز: پانصد و ده, تا بغداد: ششصد و چهل, تا موصل: 
هفتصد, تا اصفهان: پانصد و سی, تا دمشق: هشتصد و بیست. تا حبشه: 
هزار و سی, تا 
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یزد: چهارصد و هشتاد, تا مصر: نهصد و هفتاد, تا حلب: هفتصد و هشتاد, تا 
قزوین: پانصد و شصت, تا تبریز: ششصد و سی؛ , تا ارزن الروم: وی 
یسک را سبزوار* چهارضند: و هشتان عا :امش راآیاد: بانضد ود دمه تا هزات 
چهارصد و ده, تا طوس: خوار دام رتیت تا رها ۱ 
ششصد و پنجاه, تا نوبه: هزار و دویست و شصت., تا قندهار: دویست و 
یهام اتسار 

چهارصد و سی, تا بلخ: سیصد و بیست,؛ تا سومنات: دویست و پنجاه, تا 
مولتان: صد و هشتاد, تا قسطنطنیه: هزار, تا بلغار: ششصد و شصت., تا 
دویست و ده تا ختن: سیصد و شصت [فرسخ]. 

تبت: تا مکه: هفتصد و چهل, تا مدینه: هفتصد و ده, تا صنعاء: هشتصد و 
شصت, تا لحسا: ششصد و بیست., [تا بصره: پانصد و سی], تا هرموز: 
پانصد و بیست., تا شیراز: چهارصد و هشتاد. تا بغداد: پانصد و پنجاه, تا 


مو : 

را , با اصد ان خها زد ورد هه اه و ببا ۳ 
پنجاه, تا یزد: چهارصد و ده, تا مصر: هشتصد و شصت. تا حلب: ششصد و 
پنجاه, تا قزوین: چهارصد و سی, تا تبریز: چهارصد و نود, تا ارزن الروم: 
پانصد و شصت. ۳ سبزوار: سیصد و شصت, تا استراباد: سیصد و هشتاد, تا 


هرات: سیصد و سی, تا طوس.: سیصد و بیست؛, ۳ شماخی: چهارصد و 
بیست, تا تفلیس: چهارصد و پنجاه, تا نوبه . هزار و دویست, تا قندهار: 
دویست و بیست؛, تا بخارا: دویست و چهل, تا بلخ: صد و هشتاد, تا 
سومنات: پانصد و چهل, تا مولتان: صد و هفتاد, تا قسطنطنیه: هشتصد و 
دم, تا بلغار: چهارصد و بیست.؛ تا کشمیر: صد و بیست., تا ختن: هفتاد و پنج 
«1», تا اکره: سیصد [فرسخ]. 


(1) قبلة الافاق: هفتاد فرسخ. 
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اندلس: تا مکه: هشتصد <«1»., تا مدینه: هفتصد و شصت., تا صنعا: نهصد و 
بیست. تا لحسا: نهصد و ده, تا بصره: هشتصد و هفتاد, تا هرموز: نهصد و 
هفتاد. تا شیراز: نهصد و چهل, تا بغداد: هفتصد و هشتاد, تا موصل: هفتصد 
و ده, تا اصفهان: نهصد, تا دمشق: ششصد. تا حبشه: هفتصد و سی, تا یزد: 
نهصد و پنجاه, تا مصر: پانصد. تا حلب: ششصد و پنجاه, تا قزوین: هشتصد 
و هفتاد, تا تبریز: هفتصد و نود, تا ارزن الروم: ششصد و نود, تا سبزوار: 
نهصد و چهل, تا ات ابان: نهصد و ده, تا هرات : هزار, تا طوس: نهصد و 
هفتاد, تا شماخی: هشتصد و سی, تا تفلیس: هشتصد, تا نوبه: پانصد و 
شصت, تا قندهار: هزار و صد و هفتاد, تا بخارا: هزار و بیست., تا بلخ: هزار 
و صد و بیست., تا سومنات: هزار و سیصد و هشتاد, تا مولتان: هزار و 
دویست و پنجاه, تا قسطنطنیه: چهارصد و پنجاه. تا بلغفار: هشتصد و 
شصت, تا کشمیر: هزار و دویست و پنجاه, تا ختن: هزار و صد و هفتاد, تا 
اکره: هزار و چهارصد و ده, تا تبت: هزار و دویست و چهل [فرسخ]. 

خانبالغ: تا مکه: نهصد و نود, تا مدینه: نهصد و شصت., تا صنعاء: هزار و 
صد, تا لحسا: هشتصد و هفتاد, تا بصره: هفتصد و شصت., تا هرموز: هفتصد 
و پنجاه, تا شیراز: هفتصد و بیست. تا بغداد: هفتصد و هشتاد, تا موصل: 
هشتصد و بیست., تا اصفهان: ششصد و نود تا دمشق: نهصد و سی, تا 
حبشه: 

هزار و سيیصد, تا یزد: ششصد و شصت., تا مصر: هزار و نود, تا حلب: 
هشتصد و شصت, تا قزوین: ششصد و هشتاد, تا تبریز: هفتصد, تا ارزن 
الروم: هفتصد و شصت. تا سبزوار: پاتضد. و نویه تا استرآباد: ششصد و ده؛ 
تا هرات: پانصد و هفتاد, تا طوس: پانصد و شصت. تا شماخی: ششصد و 
چهل, تا تفلیس: 


(1) قبلة الاافاق: هشتصد و سی. 
4 
ششصد و پنجاه, تا نوبه: هزار و چهارصد و هفتاد, تا قندهار: چهارصد و 


هشتاد, تا بخارا: چهارصد و هفتاد, تا بلخ: چهارصد و بیست, تا سومنات: 
هفتصد و دم, تا مولتان: چهارصد, تا قسطنطنیه: نهصد و هشتاد, تا بلغار: 
پانصد و شصت؛, تا کشمیر: سیصد و پنجاه, تا ختن: دویست و نود, ۳ اکره: 
چهارصد و سی؛ ۳ تبت: دویست و پنجاه, تا اندلس: هزار و چهارصد و ده 
[فرسخ]. ۱ 

دار الملک چین: تا مکه: هزار و صد و پنجاه, ت مدینه. هزار و صد و شصت؛, 
تا صنعاء: هزار و صد و هشتاد, تا لحسا: هزار و بیست.؛ ۳ بصره: نهصد و 
نود تا هر موز: هشتصد و نود, تا شیراز: تهصد و بیست,؛ تا بغداد؛ هزار و 
شصت, تا موصل: هزار و صد و بیست, تا اصفهان: نهصد و پنجاه, تا 
دمشق : 

هزار و دویست و چهل, تا حبشه: هزار و چهارصد و چهل, تا یزد: هشتصد و 
نود, تا مصر: هزار و سیصد و نود, تا حلب: هزار و صد و نود, تا قزوین: 
نهصد و شصت., تا تبریز: هزار و چهل, تا ارزن الروم: هزار و صد و بیست.؛ 
تا سبزوار: 7 

هشتصد و هشتاد, تا استراباد: نهصد و ده, تا هرات. هشتصد و ده, تا طوس: 
هشتصد و پنجاه, تا شماخی: نهصد و نود, تا تفلیس: هزار و بیست., تا نوبه: 
هزار و ششصد و هشتاد, تا قندهار: ششصد و هفتاد, تا بخارا: هشتصد تا 


هفتصد, تا سومنات: ششصد و ده, تا مولتان: پانصد و هشتاد, تا 
هزار و سیصد و نود, تا بلغار: نهصد و نود, تا کشمیر: پانصد و هشتاد, تا 
ختن؛ 

ششصد و هفتاد, تا اکره: چهارصد و سی, تا تبت: ششصد. تا اندلس: هزار 
و هشتصد و ده, تا خانبالغ: پانصد و چهل [فرسخ]. 

سراندیب: تا مکه: هزار و صد و چهل. تا مدینه: هزار و صد و شصت. تا 
صنعا: هزار و صد و سی؛, تا لحسا: هزار و سی, تا بصر ه . هزار و پنجاه. تا 
هرموز. 

نهصد و بیست, تا شیراز: نهصد و هشتاد, تا بغداد: هزار و صد و سی, تا 
موصل: 

هزار و دویست, تا اصفهان: هزار و بیست, تا دمشق : هزار و سیصد و 
بیست, 
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حبشه: هزار و چهارصد, تا یزد: نهصد و هفتاد, تا مصر: هزار و چهارصد و 
چهل, تا حلب: هزار و دویست و هشتاد, تا فزوین: هزار و شصت. تا تبریز: 
هزار و صد و چهل, تا ارزن الروم: هزار و دویست و سی, تا سبزوار: نهصد 
و نود ت استراباد: هزار و بیست, تا هرات: نهصد و بیست؛ تا طوس: نهمصد 


و هشتاد, تا شماخی: هزار و صد و ده, تا تفلیس: هزار و صد و بیست؛, تا 
نوبه: هزار و ششصد و شصت, تا قندهار: هفتصد و هفتاد, تا بخارا: نهصد و 
پنجاه, تا بلخ: هشتصد و چهل, تا سومنات: نهصد و شصت., تا مولتان: 
هفتصد و ده, تا قسطنطنیه: هزار و پانصد و چهل, تا بلغار: هزار و صد و 
هشتاد, تا کشمیر: هفتصد و بیست., تا ختن: هشتصد و شصت. تا اکره: 
پانصد و چهل, تا تبت. هفتصد و نود تا اندلس: هزار و نهصد و ده, تا 
خانبالغ: هفتصد و نود, تا چین: سیصد و ده [فرسخ] <1». 


سوال ثلا [531]: 


اشاره 


علماء فرموده‌اند: در باب قبله اعتماد و اعتبار بر قبور مسلمین می‌توان 
کرد, و همچنین به محاریب مساجد, و بر قواعد رياضیه, و بر مواضعی که 
از هیئت قبله استخراج نشده و به مقایسه و تخمین تا موضع مستخرج قبله 
عصل می‌توان. کرهه باکه عمل به ها را ای اند ور عمل به فا عه 
اضعه وا آقدض بلکه ان زا اخل میت داد و حال آنکه عافد قمع رای 
و مسجد کوفه و غیره که می‌کنیم بسیار متخالف و مخالف قواعد هیئت 
می‌باشد, بلکه ضریح عسکریین علیهما السلام به بیست و هشت درجه 
منحرف است., و همچنین مسجد کوفه قریب به بیست و هشت درجه, و 
خال انکه حضوت. اسر علبة الساض در اش نماد کر اروویسدض ان ضاه سا 
درست نباشد و با تقارب این قدر مختلف باشد, یس مقایسة بلاد مذکوره 
چه نحو تواند شد؟! و همچنین قبله 


(1) قبلة الا فاق (از مخطوطات کتابخانه آية اللّه مرعشی رحمه اللّه شماره 
26 
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مسجد مدینه که بلا شبهه, حضرت پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله و سلّم در 
آنجا نماز گزارده به بیست و هفت درجه منحرف است ؟ 


جواب: 


اضل .عفن جه فاعدم وباضيه. است:ه معالف را تاویل باید کرو هفاوم 
نیست که بنای مسجد مدینه و کوفه همان بنای زمان سابق باشد, و بر 
همان قبله باشد, بلکه در مسجد نبوی اظهر تغییر است. و در مسجد کوفه 
معلوم نیست که حضرت بر استقامت نماز گزارده‌اند. و شاید انحراف 
فرموده باشند, و مشاهد مقدذسه در زمان خلفای جور ساخته شده. پس 
شاید دز آن مسامحه کرده باشند. 

قال الخال المفضال فی «بحار الأنوار» ما لفظه: قال شیخنا الفاضل 
الکافل. الستد. الستد. البارع التفین امیر شرف آلدین. غلی. الشولسانی: 
الساکن فی المشهد الفروی حیا, المدفون فیه میتا- قدّس اللّه روحه- دفی 
بعض فوائده: لا یخفی آثه اما تعلم الکعبة و جهتها بمحراب المعصوم علیه 0 
السلام اذا علم آنْ بناءه بنصب المعصوم علیه السلام و امره فی زمانه, او 
فی زمان غیره لکثه صلّی الیه من غیر تیامن و تیاسر, و علی هذا آمر 
مسجد الكوفة مشکل اذ بناوه کان قبل زمان امیر المومنین علیه السّلام. و 
الخانط الفیلی: ۵ آلمخراب: المشمون سمحزاب: امتو الصومنوم علبه. ان لام 
لیسا موافقین لجعل الجدی خلف المنکب الأْیمن, بل فیهما تیامن بحیث 
یصیر الجدی قرام الکت: هنن و کت قی: هدا ماهلا ۵ زاره له 
تحیری انهدا ۰1 کانا عکس ضریحه المقذس, فانه کان فیو تیاسر کثیر. و 
وقت عمارته بامر الظلطان. ااعظم الساه: صقی» فقس آلله رمج. قلت 
للمعمار: غیره الی التیامن فغیره, و مع هذا فیه تیاسر فی الجملة و مخالف 
لمحراب المسجد. و حملته علی ان بناقه کان من بناء «<2» غیر المعصوم 
من القائلین 


(1) فی المضدزه باه 
(2) فی و آنه کان بناه) بدلا من لو آن بناقه کان من بناء». 
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بالتیاسر, و کنت فی الروضة المقدسة متیامنا, و فی الكوفة متیاسراء لاه 
لآ ایس مها دتم تال مایم ای اس ین 
غیر تیامن و تیاسر, و کان فی وسط الحائط المذکور محراب کبیر متروک 
العبادة عنده غیر مشهور بمحراب اضتر القوین علیه اللام هلا بشرای 
احد امن ااشاء ه اانمه علمم الشلام 

و لمّا صار المسچد خرابا و انهدمت لأْسطوانات الکائنة فیه و اختفی فرشه 
الاصلی بالأحجار و التراب آراد الوزیر الکبیر میرزا تقی الدین محمد رجمه 
الله عظی مهد ف الکافات الماففه مه ه ارم الجانت القلی سن 


الهسجد و رفع التراب و الأحجار المرمیّة فی صحنه ٍلی الفرش. الاضلی: و 
تا ای نحل فقو کونین التوقی ه یط ان اهر ابر 
النات: تفر تخاب ِ عله لامعا کانا سضایخ تفر 
الاضلی,بل کانا مرتفعین عثه قریبا من دزاعین: و المحراب الفتروی الذی 
کان فص ای ای ان اوه و ظهر یضا باب کبیر 
فرست شمه حاصل. | له هس کانت نو الحانظ العلی.فت ادلة الف. اخره 
اسطوانات و صقّات, و بنی الوزیر الًمجد عمارته ۳9 و عند ذلک 
المخزات کانت صفه کببرة قدر صنتتن من. آظرافهاء لم..یکن, نیتهما_ آثر 
آسطوانات «2», و لمّا کان هذا المحراب الکبیر عتیقا کثیفا آمر الوزیر بقلع 
وجهه لیبیضوه فقلعوا| فاذا تحت الکنافة المقلوعة اه بیضوه ثلاث مژات و 
حمروه کذلک, وفب کل مریبه با وسفوه آمالوه ال الیسان ختو الامیو 
في ذلک فأحضرنی و آرانیه و کان معه جمع کثیر من العلماء و العقلاء 
الأخیار و کانوا متحیرین متفکرین فی الوجه, فخطر بیالی أَنْ ذلک المحراب 
کان محراب آمیر المژّمنین علیه السّلام. و کان یصلّی الیه لوصوله الی 
الفرشن الیو میمصت یضرا العلما دا خارخای 
الامام علته اللامر مه گذلی: کانتذلک البات 


ی مرن 

(2) فی المصدر: اسطوانة. 
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باه علیه السلام آلدی عم مو ات ال لخد مه الم با تفر ی 
لما کان الجدار قدیما و کان ذلک المحراب فیه و لم یکن موافقا للجهة 
شرع تیاسر علیه السّلام. و بعده المسلمون حرفوا| و امالوا البیاض و 
الحمزق الی الاسز لبغلم: الناش, آنه:علبه الشلام. عاسر قیهه و عتروه 
لنقلموا ای له اسف مرو کان قگران اسا و الحش گرا 

الاندراس و الكثافة. 

و لما خرب المسجد و اندرست الاسطوانات و الطفات؛ و اختفی الفرش 
الاصلی و حدت فرش آخر آ حون بعض الناس ذلک المحراب الصغیر, و فتح 
ایاتضیر | مرا شنه علی السطه لور سا سس اس انم له 
السلام. 

و عرضت علی الوزیر و الحضٌار فکلهم صدقونی [و قبلوا متّی] فصلوا 
الضلای تور المعمودم عفد محرایه عایه. السلام عندم. م-فراها الدعاء 
المشهور قراءعته بعد الصلاخ عنده» و تیاس وا فی الصلاخ عل ما ناه فی 
المحراب. و آمر الوزیر بزینته زائدا علی زينة سایر المحاریب و تساهل 
اه وی 5 اسلا علا ضن اع العدی اشهی کلامهر رقم مفاهه:. 


آقول: وجدت محاریب العرآق و آبنیتها مختلفة غاية الاختلاف و آقربها الی 
القواعد الرياضية قبلة حاثر 0 علیه السّلام, و لکثها آیضا منحرفة عن 
تفای اقا ما عیاقو یل ها یه ام ال من یه 
السّلام و ضریح الکاظمین علیهما السّلام فهما علی نصف النهار من غیر 
انحراف بین, و ضریح العسکریین علیهما السلام منحرفة عن یسار نصف 
النهار قریبا من عشرین درجة, و محراب مسجد الكوفة منحرفة عن یمین 
نصف النهار نحوا من اریعین: درو هی کریب :من فبله اصفهان: و لیسنی 
علف ما ذکره 0 رحمة الله علیه-: من کون الجدی قدام المنکب و الا 
اکای تا سم مریم ماورای او مالعا لاه نا 
عشر درجة عن یمین نصف النهار, و انحراف بغداد قریب 
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منه, و انحراف سر من رای قریب من ثمان درجات من جهة الیمین, و قبلة 
مسجد السهله قریب من القواعد. 

فظهر مما ذکرنا أَن روضة آمیر المومنین علیه السّلام آقرب الی القواعد 
من محراب مسجد الکوفة, و لعل هذه الاختلافات مبنية کل التوسعة فی 
آمر القبلة, و لا یبعد آن یکون الأْمر بالتیاسر لأهل العراق لکون لزید 
المشهورة المبنية فیها فی زمان خلفاء الجور لا سیما المسجد الاعظم علی 

هذا الوجه و لم یمکنهم اظهار خطاً هولاء الفسَاق فأمروا شیعتهم بالتیاسر 
عن تلک المحاریب و عللوها بما عللوا به تقیْة لثلا یشتهر منهم الحکم بخطا 
من مضی من خلفاء الجور. 

و یویده ما سیأتی فی وصف مسجد غنی, و آن فنلته: ما اه قمو وهی 
الق ان ار المساحو نی قاتا ی ره سمخ نی ار سور 
«ِ 

یی ابضا ها زوام ند اس ابر هم التعمات فی کیات «ا هید هگن ابن 
عقدةق, عن علی بن الحسن. عن الحسن و محمد ابنا یوسف, عن سعدان بن 
فسلمر.عن صام المرتی: فن الحارت آنن و 
قال آمیز المومنین علية الشلام: «کائی آنظر |ٍلی شیعتنا بمسجد الكوفة قد 
خرارالشسا طا مهن آلاین لقر ان کها انلس اما ان قانسا ادا قام 
کسره و سوی قبلته» <2». 

غلی ال رعلم فاع لام الق کان‌شم عفد سرا شین ها 
بل تذل بعض الأخبار قلق هدمه و تغییره کما رواه الشیخ فی کتاب 
«الفسته»عن الفضل بن شادان عن علیرین الحکمر.عن الربع ین فحفد 
ی ار ی 
السلام فی حدیت له حنی انتهی الی مسجد الکوفة, و کان مبنیا بخزف و 
دنان و طین, فقال: «ویل لمن هدمک, و ویل لمن سیّل هدمک, و ویل 
لبانیک بالمطبوخ المغیر قبلة نوح, طوبی لمن شهد هدمک مع 


(1) بحار الانوار: 97/ 431- 433. 
معات ااحضان: ص: 550 
قائم اهل بیتی, اولّک خیار الا هم ابر ر العترق» «1». 

و آقرب من جمی ذلکه ات الوصا الم لش و سوام 

معیخطا ههار مه اعاس زاره شا با ال ]نوم 

ِ التقلام ی حالف لاما که اتخراف فبله المصنه ی سار نصت 
الفای ای فاد الطوت الی الترق سع هلان درد 
خ اضا ال شا هرابود هن ان السی.صای الا هه ای یا 
قال؛ «محرانی. علی. المتزاب» و -من نقف. فی. المشجد الخزام بازاء 
المیزاب بقع الجدی خلف متکبه الأیسر بل قرییا من رأس المنکب, و کنت 
را فی دلک هاعلت فیتارن روضه التی صلی الله‌علیفه النه 
سلم حیال قبره الشریف فوجدتها منحرفة ذات الیسار کثیرا و ان لم یکن 
بهذا المقدار, و ظاهر آَنْ البیوت کانت مبنبة بعد المسجد علی وفقها؛ فظهر 
محراب المسجد آیضا مما حرّف فی زمن سلاطین الجور. 
و یوّیده 1 محراب ملسجد قبا, ۰ و مسجد الشجر ة, و اکثر المساجد القدیمة- 
ال رانا ی دنه ,هی الحرفن> ۲ حوافعف هراق آو فرسبه مها 
ان ای صلت الله علیه و اله هسام وا تمه ارات االه یه زرا 
فیها <2». 


سوال ثلب [532]: 


اشاره 


کسی کنیزی داشته و به آن دخول کرده, و بعد از استبراء به کسی فروخته 
پا بخشیده, و از ثانی دختری به هم رسیده؛ آپا آقای اول می‌تواند دختر 
را بة پسر خود که از غیر آن کنیز دارد 3 بدهد؟ 


جواب: 


پسر شوهر حلال است خواه پیش از شوهر کردن به پدر پسر؛ دختر را 
داشته, يا بعد به هم رسانده <4». 


(1) الغيبة للطوسی: 473 الحدیت 495. 
(2) بحار الانوار: 97/ 433 و 434. 

(3) حجری: باشد. 

(4) 0: رسانیده بلا خلاف بین العلماء. 
مقامع الفضل, 1 ص: 51_< 


سوال تلج [533]: 


اشاره 


زید چیزی داشته و به عمرو به بیع قطعی فروخته و صيفغءّ عربی و فارسی 
خوانده, و تمن را تماما گرفته, پس رفت که ان چیز را بیاورد و تسلیم 
مشتری نماید که از قضای فلعی ان چیز بدون تقصیر و تفریط بایع در راه 


جواب: 


هر مبیعی که قبل از قبض مشتری تلف شود- هرچند که بدون تقصیر بابع 


بااشد- از کیسة بایع می‌رود و به مشتری ضرری نمی رسد و اگر ثمن را 
داده می‌تواند که واپیس گیرد. 


سوال ثلد [534]: 


اشاره 


زید قدری جنس به عمرو فروخته به مبلغ ده تومان, به بیع شرط با مال, یا 
پول, که در میان تجّار معمول است و معنیش آن است که: 

آن جنس را اگر فروخت یا تلف شد باید همین ثمن را بدهد و الا اختیار دارد 
که همان جنسن را رد تماید هر وفت که باشد. و غمر و فذری از آن خنسن ,را 
به قیمت اعلا فروخته و تتمّه به بلیه سوخت. به زید چه می‌رسد؟ 


جواب: 


شرط مذکور باطل و نامشروع است هرچند که معمول جهّال تجٌار باشد. 
بنابراین, آن جنس چون به بیع فاسد به قبض مشتری رسیده؛ ضامن پا 
قیمت آن گردیده که آنچه به تلف رسیده- هرچند بدون تقصیر او بوده- باید 
مثل آن را در مثلی؛ و قیمت آن را در قیمی به بایع دهد, و آنچه را فروخته 
است هر گاه بایع؛ بیع را قبول کند همان ثمنی را که عمرو از مشتری گرفته 
مستحقٌ می‌شود خواه زیاد از قیمت و ثمن اوّل باشد یا کم از آن, و اگر بیع 
را قبول نکند مستحق عین مال می‌شود به نحوی که در معاملة فضولی 
اشکال دارد و اظهر عدم استحقاق است. 


سوال ثله [535]: 


اشاره 


از خر ند مسر ضلی الله علیهو الف و صسلم مرو است کف ولد ۲ 
شر الثلائة» «1» چه معنی دارد؟ 


( ی ای دام 29:۳2 نیت و396 سای هقی 0 و و 
مجمع الزوائد: 6/ 257. 


جواب: 


سن خی آد سای ان انم کی اک هر بل الوا عفر ات از ور و 
مادر خود, از حیثیت نلسب. ۱ 
دویم آنکه: از آب زانی و زانیه- که هر دو خبیثند- به هم رسیده, پس اخبث 
ار ابا خواهد بود. 

سیم آنکه: بر زانی و زانیه هرگاه حذ شرعی واقع شود کفارة گناه ایشان 
که آخر چه شود, لکن در اواخر کتاب «معانی الاخبار» از ابی بصیر از 
حضرت صادق علیه السلام روایت کرده که معنی حدیث ان است که: تانی 


بدتر است از اوّل و ثالث «<1», فلیفهم. 


سوال ثلو [536]: 


اشاره 


موَلّف کتاب «رشح الولاء» در شرح دعای صنمی قریش کیست؟ 


جواب: 


تم اه ارات اعد ین مه القا هنن اعد اضفیانی است کم 
فاصل. محتد نش الخشن ال العافله بر کناب عامل از مل * ور شان ال 
او چنین گفته: 

لته آشعد ب نالعا ی اعد الاسفمانی اب اشهادات ان خاادا 
فاضلا محققا له کتب منها: کتاب «رشح الولاء فی شرح الدعاء» و کتاب 
«توجیه السوالات فی حل الاشکالات» و کتاب «جامع الدلائل و مجمع 
الفضائل» .. 

و غیر ذلک, یروی عنه علی نو اون ره قرا ند آلححتم تور اف ود 
الدین الطوسی, و میثم بن ِ البحرانی <2». 


سوال ثلز [537]: 


اشاره 


هرگاه عاقله فقیر باشد و قدرت بر آداء دیت نداشته باشد چه باید کرد؟ 





(1) معانی الاخبار: 412 حدیت 103. 
(2) امل الامل: 2/ 32. 
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جواب: 


دیتی که بر عاقله لا زم نت ی در عرض مدت سه سال از وقت مردن 
مقتول گرفته می‌شود, در هر سالی ثلثی. پس اگر در مجموع سه سال 
مذکور از اداء مجموع یا بعضی از آن عاجز آید به نحوی که شرعا مطالبه از 
او نتوان نمود در این صورت بر امام علیه السْلام است که از مال خود یا 
بیت المال دهد, و بر جانی چیزی لازم نمی‌اید علی الاظهر الاشهر «1». 


سوال ثلح [538]: 


اشاره 


زید املاک خود را نزد عمرو به مدت چهار سال بیع نموده و عمرو هنوز 
تمام وجه قباله را ندادم؛ املاک اباد را متصزف شده و خراب کرده, بایع را 
چه می‌رسد؟ 


جواب: 


اد جاتب او باشد می‌تواند که بیع را فسخ نمایدو آنچه را داده وایسن بکیرد: 
و اگر عیبی به هم رسانيده, يا چیزی بدون تقصیر مشتری تلف شده باشد 
ارش عیب و عوض تالف را می‌توان گرفت. 


سوال ثلط [539]: 


اشاره 


زید عمرو را واسطه ساخته که فلان مبلغ- از بکر- از برای او بگیرد, بکر در 
جواب گفت: زید را قبول ندارم, هرگاه عمرو ضامن شود من می‌دهم, پس 
عمرو ضامن شده و مبلغ مذکور را از بکر گرفته و به زید داده. بعد از آن 
زید فقیر شده فرار نموده. عمرو که مطلع شد خواست که از عقب او 
برود, در این حال «2» خالد ضامن او شده که تا یک ماه دیگر وجه مذکور 
را من می‌دهم, لهذا عمرو موقوف نموده, پس خبر رسید که زید فوت 
شده, غرامت با کیست؟ 


جواب: 


بو تقدیر ضصتت اضمان مرو خمان خالد باظل. است: لکن:عوافی ستخال 
بطلان ضمان عمرو است.؛ پس ضمان خالد صحیح است و باید از 


(1) شرائع الاسلام: 4/ 290, شرح لمعه: 10/ 316. 
(2) ه: آثنا. 
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عهدة وجه براید. 


سوال ثم [540]: 


اشاره 


ٍِ برده و در ضمن العقد شرط نموده که آن زن را از خانه 
بیرون نبرد, ایا می‌تواند که خلاف شرط کند؟ 


جواب: 


شرط مذکور شرعا لزوم ندارد. و حملش بر شرط عدم اخراج از بلد- بر 
تقدیر تسلیم لزوم آن- قیاس مع الفارق است. 


سوال ثما [541]: 


اشاره 


هرگاه عاقله اژعای فقر نماید و ورثه انکار کنند, چه باید کرد؟ بر تقدیر 
ثبوت, آیا دیت ساقط می‌شود, یا مهلت پاید داد تا وقت غنی و در این بین 


مقدور را باید آد| نماید؟ و همچنین هرگاه بعضی از ورثه صغیر یا فقیر 
پاش اه ای مهار ارو یا و 


جواب: 


دیت از عاقله در سه سال گرفته می‌شود. در آخر هر سالی ثلثی. و چون 
عاقله دعوی فقر کند؛ به نحوی که در دعوی قرض‌دار طی می‌شود طی 
بکنند, و زائد بر نفقة واجبهة او و عیال واجب النفقه- در روز مطالبه- از او 
می‌گیرند هرچند کم باشد, و هرگاه تواند که متحمّل نفقه صغیر گردد باید 
آن قدر را از او بگیرند و از دیت حساب نمایند, و بر تقدیر استمرار اعسار 
تا انقضای مدذت دیت از او ساقط و به امام تعلق می‌گیرد. لیکن اینها همه 
در صورتی است که خطاء جنایت به بینة شرعیه ثابت شود یا ورثه با بلوغ و 
رشد معترف به ان باشند, و الا اقرار عاقله- در صورت عدم امکان اخذ 
دیت از او- حجّت بر ورثه نمی‌شود. و دیت را از ژرحاتی .هت یر ند 


تیال مب [ 52]: 


زید ملکی از عمرو در مذّت معینه اجاره نموده که در [۶ خانه و آعیان 
بسازد, پس در آنجا احداثت آعیان نموده و متصرزف بوده» و حال مدّت اجاره 
منقضی شده آیا موجر را می‌رسد که مستأجر را اجبار بر زالة اعیان 
۱ 
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شمونتید صوخر را که شفنسا کر را اجبار اند تاره آهان که در ماع 
شرعا لازم است که بعد از انقضای مدّت فورا ازاله کند «1», ی 
فیک مه نا خاا فا ده مت انا ۲ ازاله نماید, 
خواه شرط کرده باشند که بعد از مذت ازاله شود يا نه, و بر تقدیر ازاله 
ارش بر موجر لازم نمی‌آید. و احتمالی که بعضی داده‌اند- که با عدم 
اشتراط؛ موجر تسلط ندارد بر ازاله مجانا بلکه باید یا ازاله نماید با ارش. 
یا قیمت آن آعیان را بدهد و از برای خود نگاه دارد. يا باقی دارد و اجرة 
المثل را از مستأجر بگیرد قهرا و جبرا- بسیار ضعف دارد به حیثیتی که امید 
صّت ندارد, و آن, احتمالی است مناسب استحسانات عقلیه و منافی ال 
منیبه قوبهة عقلیه آئیه و روائیه, مثل: [7 تراضی <2»>, و حدیت. «الناس 
مسلطون علی اموالهم» «3», و حکایت ضرر مشترک بین الطرفین و 
مستأجر اقدام بر ضرر خود نموده و قضیٌّةٌ جمع بین الحقّین ممنوع الصغری 
است زیرا که: بعد از مات حقی ندارد بلکه ضبط مدّت دلالت بر خلاف آن 
دارد, و ضیق مجال منافی طول مقال است. 


سوال ثمج [543]: 


اشاره 


یخن صلکی بز تن ما سان. و اولادد کر اه نا فد نظن.ه فلا مد 
نسل وقف نموده, و از اولاد بطن اوّل بعضی موجودند مع ذلک بطن ثاني 
در آن نصیبی دارند یا نه؟ و دیگر آنکه: خففی حون را تست هن دا 
جان مذکور می‌نمایند ق ض ف ی از ضای هت ند ف آولاد مقر وفین. آن 
سید منکرند, ایا ان متصرفین باید نسب خود را اب نمایند, يا به مجژد 
تصرف نسب ایشان ثابت است؟ 


(1) ج: نماید. 

(2) نساء (4/): 8 2. 

(3) عوالی اللتالی: 3/ 208 حدیت 29. 
ققامه الخسل: با خر 556 


جواب: 


صورت مسئوله محل خلاف علما و اشکال عظیم است «1». و تحقیق 
آنکه: کلفة «بفت» فر آنضا مفید ترکیب با تقمیم اسنت: و [ترعیم یی اختفمال 
بر دیگری] موقوف بر وجود اسباب ترجیح است [که] در این وقت نزد حقیر 
معد وم است.؛ و تقلید آموات باطل است چنانکه: خود به آن اعتراف 
نموده‌اند, و نقل اجماع بر آن کرده‌اند, و بر تقدیر صحت؛ چون محل خلاف 
است؛ ترجیح تقلید بعضی نیز موقوف بر مرجح است. و مسألة انیه را قبل 
از اين در کرمانشاهان نوشته‌ام, به همان عمل نمایند و با یکدیگر بسازند تا 
ترجیح تعمیم يا ترتیب معلوم شود. 


سوال ثمد [544]: 


اشاره 


ریما استدل بعض الفقهاء فی مسأَلة بان الأصل فی الاطلاق و الاستعمال 
۳ 2», 0 آخر و پرد با الاطلاق و الاستعمال عم من 
الحقيقة «3», نج بستدل هذا المعترض فی مسألة اخری کالاول فما هذا 
التناقض فی کلامهم و التدافع فی مرامهم؟ 


جواب: 


لیت .قنه ختافخیع لا الا آعدم العسادفی الاطراف آلخی ه خشرط لا 
خلاف. 

در تناقض هشت وحدت شرط دان وحدت موضوع و محمول و مکان وحدت 
شرط و اضافه, جزء و کل قوّه و فعل است در آخر زمان 

و توضیح ذلک أَنْ لقولهم: (الأْصل في الاطلاق و الاستعمال الحقیقة) 
0 


(1) مسالک الافهام: 5/ 392, الحدائق الناضرة: 22/ 248 

(2) الذريعة للسید المرتضی: 1/ 13- 15, القواعد و الفوائد: 1/ 152. 

(3) مسالک الافهام: 5/ 394. 

مقامع الفضال, 1 ض : 557 

الحفیفی لافطا با ۵ص یه یو موم 

و تانیهما: مما مقا وق فیه النزاع و لم یقه علی قبوله الاجماع. و هو کعکس 
اافل آعهران کون افص قیه مها نو کونه سعفت قفا ام یر 


معلوم.  _‏ . ۱ ۱ 
1 ذلک: آنْ المراد بالال هو آن یکون للفظ معنی حقیقیا ثابتا بأمارة 
من آما رات الحقيقة من نصّ الواضع علی وضعه له مع استعماله فیه, آو 
تبادره عند الاطلاق من غیر قرينة, و عدم صحْة سلبه عنه, و نحو ذلک, فلذا 
امعم دای اللحظ لا عرست گنل علی: مراد هنهر ی حمل علی ان 
المراد منه حینتثذ اما هو ذلک المعنی الحقیقی, لاأنْ فائدة وضع اللفظ 
لمعنی هو افادته لذلک عند اطلاقه, و عدم احتیاجه الی القرينة کما فی 
المجاز. و من هنا یقال: (الأصل فی الاطلاق و الاستعمال الحقیقة) آی 
الظاهر اللائق بغرض الواضع ذلک, اس 
تٍِ النزاع فبه:. ».فلی کتعمل.. لفظ. الاسه. غنو الاطلاق علی. الضوان 
و المراد بالمعنی الثانی: آن یستعمل اللفظ فی معنی و ان اقترن حین 

الاستعمال بقرينة حالية و مقالیْة تدل علی آنْ المراد من ذلک اللفظ هو 
ذلی المعنی, لکن لم یعلم بعد؛ آَنْ ذلک معنی حقیقی له فیحمل علیه عند 
الاطلاق من غیر قرينة فی آیْ موضع تحمّق |ذا لم یکن له معنی آخر حقیقی, 
آو یتردژد الذهن بینه و بین حقیقی آخر له, و لاینافی |رادة الحقيقة اقترانها 
ای اس وی ی ای وب ی سب 
الاستدلال مذکور "0 


فقیل: اِنْ الأصل في الاطلاق الحقيقة مطلقاء یعنی: أَنْ الظاهر و الواجب 
مراعاته آن یکون کل لفظ حقيقة فی ما استعمل فیه و لو مع القرينة الا آن 


(1) القواعد و الفوائد: 1/ 152, انظر! قوانین الاصول: 1/ 17. 
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کونه هجار | کیت قم موب | مق الیو مق لک مهن 
2 المرتضی و کثیر من القدماء <1». 

: الاطلاق عم من الحقيقة مطلقا,ء اٍذ کما یوجد الاطلاق بعنوان 
۰ فکذا یوجد بعنوان المجاز, فالاطلاق و لو مع القرينة أَعمّ و لا دلالة 
للعام علی خصوص فرد منه الا مع قرينة امارة. و حینثذ لا یحکم یکون ذلک 
المعنی حقیقیا لذلک اللفظ و لا مجازیا [ ان یثبت احدهما من خارج <2», و 
هذا القول ضعیف جذا. 
و قبل : الاصل فی الاطلاق المجاز مطلقا [ آن پتبت کونه بعنوان الحقيقة 
لا الاستعمال المجازی آکثر من الحقیقی و عم و آغلب, و الظنْ یلحق 
الشیء عند التر5د بالأعم الأغلب, و الذهن ینصرف الیه ما لم یمنع مانع 3. 
و قیل: ان کان للفظ معنی آخر حقیقی کان الأصل فی هذا الاطلاق المجاز, 
(ز لو کان فیه آیضا حقيقة لزم الاشتراک, و المجاز خیر منه, ان الاشتراط 
بتارم تعدد الوضع و تکثر القرينة و کلاهما خلاف الاأصل, و تردد الذهن عند 

عدم القرينة و هو مفوّت لغرض الوضع, کذا قیل 4. 
و الأولی الاستدلال بالاْکنربُة چتّی قیل: آکثر اللغات مجازات و قلّة الاشتراک 
حتّی آحاله بعض فليفهم, و الا کان الأصل الحقيقة اٍذ لو کان مجازا لافتقر 
الی معنی آخر موضوع له مستعمل فیه و اعتبار العلاقة بین هذا و ذاک و 
الی التزام القرينة لهذا المعنی, و اٍلی اهمال اللفظ عند عدمها, و کل ذلک 
علی خلاف الاأصل و الظاهر. 
فهذه آقوال اههد ۳ و خیرها آخیرها, و تظهر ثمرة النزاع فی مواضع 
۵ 

کت 


(1) الذريعة للسید المرتضی: 1/ 13- 15, عذة الاصول: 59/1 و 60. 

(2) 2- 4 انظر! قوانین الاصول: 1/ 29. 
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۳9( للمذهب الحق فی ۳۳ 1 و لولد الزن, و ِ آو و 
تارک الصلاة و الزکاة و الحح الی غیر ذلک ممن اطلق علیه لفظ الکفر فی 
الشريعة المقدسة, و ذهب المرتضی. و من وافقه الی نجاسة المخالف 
لهذا الأصل <1». 


سوال ثمه [545]: 


اشاره 


در مقدمة رد د الشمس بر حضرت امیر علیه السلام و همچنین شق القمر از 
رات صای اه ولمم ایا سور کر رس کو است ۳ 
دو اشکال وارد ی ند 

اوّل انکه: با قواعد و ضوابط جمع نمی‌شود و اين تغییر اوضاع در فلکیات و 
افلاک محال است. 

دویم . بر فرض تسلیم جواز, این: تجق .اختلا ف در اوضاع ‏ ولجی» چنانکه 
عالم به آن مطلع شوند و ۹ روز از برای ج جمعی درازتر از قدر معهود 
ایشان, ۵ آن بت بر آی.خفعی. فر از تر. از شت هه زر ایتتیان تجایده بلکه چون 
ایتها از وافعة نوع علية القلام غریب‌تر انتت. من‌بانست. در کت احل 
تواریخ و سیر ملل و نحل مشهورتر از ان شود؟ 


جواب: 


بعضی از محققین فرموده‌اند که: چون خرق عادت میشٌر است برای 


(1) رسائل الشریف المرتضی: 1/ 225 الانتصار: 10, مفتاح الکرامة: 1/ 
143. 

(2) و 3 قمر (54): 1. 

(3) 4 کفاية الطالب: 381- 389, مجمع الزوائد: ۸8۶ 296 صواعق 
المحرقه: 128, مناقب ابن مغازلی: 

6- 100, ترجمة الامام علی علیه السلام: 2/ 283- 305, فتح الباری: 6/ 
5 و 256 ذیل حدیت 3124, خصاتص الکبری: 2/ 82, ینابیع المودة: 1/ 
2- 164, تفسیر فخر رازی: 32/ 126, 

اس ام ۲0 

حاصل به تواتر زایل نمی‌شود, چه جای اینکه چون منطوق اخبار وارده در 
این باب ناطق است به اینکه مجموع مذت رد شمس و مکث و رجوع او 
قدر بسیار کمی بود,. پس اکن در مدذت روز و شب همان قدر افزوده شده 
و حنستوسن جععی. تگسته:باشده بتایر عفلت از آن* خرن غادت با فی 
الواقع در آن روز آفتاب قبل از غروب اوّل اين قدر از قدر معهود سریعتر 
رفته باشد که به اضافه این زمان قلیل مساوی قدر مقرر شده باشد؛ با 
وجود تصدیق قدرت کاملة الهی چه تعجّب دارد؟!۱! 

و همچنین است کلام در شق قمر؛ به علاوة اینکه شق قمر در شب بوده 
که غالبا وقت غفلت اکثر مردم است, و ایضا بر فرض تسلیم اینکه کل اهل 
تفر .۵ وت هماع دی باشتق می‌تمان کفت ده هرچند رد شمس با 
کر و ها اس شتا وان ات۱ وی اضلی. اد 
شق قمر؛ اتمام حجّت بر متحدین و طالبین آن بوده و منظور اظهار بر 
جمعی خاص بوده, مانند تسبیح حصی, و حنین جذع. و مجیء شجره. و 
خریان. اف از میان انگشتان و احتال ان #41 

و از رد 5 آفتاب در شأّن حضرت امیر علیه السلام بلکه یوشع و سلیمان 
همین بوده که نمازشان در وقت خودش گزارده شود یا جمعی از کفار 
کشته شوند. پس اطلاع اکثر مردم بو آن ضرور تیننت: انا وجود تصدیق به 
معجزه و خرق عادت؛ تجویز آن می‌توان کرد که اگر- مثلا- آفتاب در غیر 
وقت معهود در افق الافاق «2» باشد, جرم وضوء آن محسوس همة 
مروتان سوه به اغتار آتک مضاکی 


قراند الشمطینه 1 183 هفاع الوفاع ۵ 822و 92 وه هر 
136 مراجعه شود به الغدیر: 

3 126- 141, احقاق الحق: 5/ 29- 31 و 21<- 539, 16/ 315- 331, 
1 21- 271. 

(1) کشف المراد فی شرح تجرید الاعتفاد: 382 و 383 شرح المقاصد: 
5 37 و 38, مراجعه شود به بحار الانوار: 17/ 225- 421. 

(2) ب: الاعلی. 
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٩‏ نانک تسش ضایر ات ی او شوه 
دیده شده. 

۳ مما یمه به بعضص المتشبئین باذیال الفلاسفة آن اسر فی شق ِ 
2 
و اله ۵ تسام یتصرف فی باصرة الدانی و القاصی علی حد سواء و الساحر 
لا یقدر علی التصرّف فی باصرة القاصی <1». 

آقول: اذا اقترحت الامّة علی من ند ی النبوة آن یشق لهم القمر و 

6 ار 
یکون ذلک تلبیسا منه و تدلیسا علیهم؟!! و هذا لا یلیق بآحاد الامة فضلا عن 
الأنبیاء پل الواجب علیه آن یشقه لهم ان کان التصلّف فی الفلکیّات محالا 
عادیّاء لأن الاعجاز ائما یکون بخرق العادات. و ان کان محالا عقلیّا کان 
الواجتعلیه آن بعول لهم؛ هذا ایکون کما لو افترخوا علبة. ان بخمع تشن 
النقيضین, آو یوجد للواجب شریکا. 

و ما یموهون به یضا؛ ثهم آذا وجدوا فی کلام صاحب الشريعة الشريفة 
ما لا ینطبق قافن اصول الفلاسفة السخيفة آخرجوه عن معناه الأاصلی 
الحقیقی الی المجازات 9 التأًویلات, کما أوْلوا حدوت العالم بحمله علی 
الحدوت الذاتی 2 »> و آخرجوه عما آراده الشارء من سبق وجوده بالعدم 
ام 

هاسزا کف خی ال ان تفن فا تناو لاف الیل نی فول 
التتی خن الله. علیه و الم .و سلم: «امرت ان احاظت الناش علی, فدر 
عقولهم» «3» و لم یعلموا| آَنْ النقل 


(1) له نعتر: قیتهظا ید 
(2) عوالی اللثالی: 2/ 103 (مع اختلاف یسیر). 
(3) الکافی: 1/ 23 الحدیث <1. 
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اما پرتکب فیه التأویل |ذا عارضه العقل المنتج للیقین دون المثمر للجهل 
المرکب آو التخمین, و أنْ معنی الخبر؛ آمرت آن اخاطتهم. بها نسعه 
عفوامی ۷اه تحاظیوم تشیعو بریه لاف ماهس خر اسب قوییه و 
( بسا هو سل ها مم الیل العر نت 
و زعم بعض المتشا عة أنُ امتناع الخرق و الالتيام علی الفلک یستلزم 
تکذیب صاحب الشریيعة فی دعوی المعراج البدنی «1». 

و رد5 بأنْ المعراج ان لم یکن مشروطا بامتناع الخرق لم یکن معجزا اذ 
المعجز هو الخارق للعادٍة. و المعراج یستلزم الخرق, فلو لم یکن الخرق 
تا ی ی اه سا ایا و 
علی یرهم و قد فرضام فتف وا <2» بمم‌هذا خاف: فتاسل, 


سوال ثمو [546]: 


اشاره 


شخصی قبل از این- به مدّتی- ملکی به بیع قطعی به به عمرو فروخته و در 
ضمن عقد ضامن درک گردیده و حال دیگری ااعای شراکت در آن 
قه‌تصان۸ بایع نیز اعتراف به شراکت او می‌نماید, بنابراین کف ان ماک 
مستحق غیر برآید غرامت ملک با کیست؟ 


جواب: 


به مجرد اذعا- هرچند «3» بایع بعد از بیع قبول کند- شرکت ثابت نمی‌شود 
و ضرری به مشتری نمی‌رسد, و هرگاه شرکت به نهج شرعی ثابت شود 
شریک مستحق آخذ حضه و غرامات اجرة المثل ۵ کتره: ۱۱ متضر فین. در از 
می‌گردد, و اگر مشتری جاهل به شرکت بوده پا بایع ادعای وکالت و اذن 
نموده ۳ ضرر کشیده و غرامت داده, می‌تواند که از بایع بگیرد. 


سوال ثمز [547]: 


اشاره 
در حدیث است که: «أسلم آبو طالب بحساب الجمل 


(1) لم نعثر فی مظانه. 

(2) فی ب؛, ج؛ 0: منفردا. 
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و عقد بیده ثلائا و ستین» «1» چه معنی دارد؟ 


جواب: 


چند تفسیر به نظر حقیر رسیده, اول آنکه: معنیش اله احد جواد است, زیرا 
سه می‌شود, و این تفسیر را قطب راوندی در کتاب «خرائج الجرائج» «2» 
و صدوق در کتاب «کمال الدین» «3» و کتاب «معانی الاخبار» «4» از آبی 
القاسم حسین بن روح- که آحد نوّاب اربعه حضرت صاحب الأْمر عجل اللّه 
تال مه ار ارات سس ای سر سه است ار او 
معصوم نباشد. 

ای هراد این ماش کمدر کلم توعیو سیر ارات آقونن الفن بت آین 
تفه و در لفات 

دوم اک مراد بو عساب حمل کل اسان اسست.: صتی سم رای انمان 
آورده و شکی در اسلامش نیست؛ و اختصاص ی بعضی از السنه و 
۱ ۱ ۳۳ ۳۳ ۲ب 
حدیبت مذکور شیخ کلینی در «کافی» در باب التاریخ از حضرت صادق علیه 
روایت ت کرده است <«5» و با اجمالش خالی است از تفسیر عقد 
مذ 

سیم آنکه: عقد شصت و سه عبارت است از کلمة «سح» امر از «تسجیة» 
که به معنی پوشانیدن است <«6», یعنی: حضرت صادق علیه السلام به 
سکونی راوی؛ امر فرموده به عدم اظهار اسلام ابی طالب از جهت تقیه 
نظر به آنکه مشهور در میان اهل سثت آن است که ایمان نیاورده و بر کفر 


مرده است. 


(1) معانی الاخبار: 1/ 285, کافی: 1/ 449 حدیث 33. 

(2) الخرائح و الجرائح: 3/ 1075 حدیث 11. 

(3) کمال الدین: 19< حدیثت 48. 

(4) معانی الاخبار: 2/ 860 2. 

(5) کافی: 1/ 499 حدیث 32 و 33. 

(6) لسان العرب: 14/ 371. 
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ففی «صحیح البخاری» عن العباس بن عبد المطلتب. فال للی ضلی: االة 
غلیهی الوم ما اغنیت عن عمّک فائه کان یحوطک و بفضب لک؟ قال: 
«هو فی ضحضاح من نار و لو لا آنا لکان فی الدَريِ الأسَمَل من الثار» «1». 
و بنابر روایت ت اهل سنت عاقد شصت و سه؛ عیاس پن عبد المطلب است 
که به حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم اشاره کرده است 


بپوشانیدن اسلام ابی طالب که کقار مطلع نشوند و دست از احترام او 
سرد آرتی مه این :وله آنه طالب‌وا ند که جمافت پعمیس لین الله هو 
ال سم لها ان سای ۱ 
چهارم: آنکه اشاره است به دو حرف «لا» و «الا» در کلمه توحید زیرا که 
این دو حرف عمده‌اند در نفی شرکت و اثبات وحدانیت. و جمل این دو 
پنجم : آن است که به خاطر فاتر قاصر رسیده که اشاره باشد به آنچه 
متعارف است میان مردم که در وقت گفتن شهادتین خنصر و بنصر و 
وسطی را از دست راست دونه می‌کنند و می‌خوابانند و ابهام را به پهلوی 
انگشت سبابه- که آن دا ی او ی ار هد 
که ناخنش بر گره دویم ستابه باشد و سپّابه نیز راست ایستاده شهادتین را 
مق هنن بلس یالب خن کرومسا ای ماه عیاض سا اس 
اشاره به اسلام او به این کیفیت کرده‌اند و این مبنی است بر حساب عقود 
به دست, چنانکه در میان عرب معروف بوده است, به نحوی که محققین 
نقل کرده‌اند, و در این اعصار نیز در میان تجار روم و عرب؛ قریب به آن 
با 

: آنکه اشاره باشد به آنکه حضرت ابو طالب به شهادت کتب و 
تا ۹ ۱ 


(1) صحیح بخاری: 4/ 247. 
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راهب و غیر آن اعتقاد به نبوّت آن حضرت داشته «1» و در سال شصت و 
سیم از عمر شریف خود., قبل از بعثت ان حضرت اشاره به ان کرده, بلکه 
اظهار نموده و همیشه قائل به وحدانیت الهی «2» بوده است., چنانکه 
مجمع علیه شیعه است در باب پدران ائمّه و پیغمبران «3». و بعضی از 
اهل سئّت نیز به آن قایلند در اباء انبیاءء و اسلامش قبل از بعثت از قبیل: 
«کنت نبیْا و آدم بین الماء و الطین» «4» است. 

و محمد بن اسحاق- صاحبٍ «مغازی»- گفته است که: ابو طالب عم پیغمبر 
صلی اناد علیه و آله و ترا در دهم ذی‌قعده «5», و بعضی گفته‌اند در 
نیمه شوال از سال دهم بعتئت وفات یافت «و هو ابن بضع و ثمانین سدة>> 
«» یعنی: عمرش بضع و هشتاد سال بوده است, و «بضع» در لفت عرب 
اطلاق می‌شود بر ما بین سه و ده, پس عمرش از هشتاد و سه گذشته و 
به نود نرسیده بود, و شاید اظهارش به نبوّت آن حضرت در روز عقد 
خدیجه بوده است, چنانکه از خطبه ابو طالب در ان عقد مبارک مفهوم 
می‌شود, در ان وقت حضرت بیست و پنج‌ساله بود, و شاید ابو طالب 
شصت و سه سال داشته که مجموع عمرش به هشتاد و هشت رسیده 


باشد, و این معنی ششم در همین حین به خاطر رسید و از فوائد مختضه 
ات ی 
قال العلامة الزمخشری فی «الکشاف»: و فی ما خطب , نف ات طالنب فن 


(1) سیره ابن هشام: 1/ 191 کمال الدین: 1/ 183 حدیت 3د. 

(2) حجری: خدا. 

(3) مجمع البیان: 3/ 106 (جزء 7), بحار الانوار: 15/ 117, تفسیر فخر 
رازی: 13/ 40. 

(4) مناقب ابن شهر آشوب: 1/ 214, عوالی اللثالی: 4/ 121 حدیث 200, 
سنن ترمذی: 5 546 حدیث 3609, کنز العمال: 11/ 409 حدیت 
7 د. 

(6) طبقات ابن سعد: 1/ 125. 
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تزویج خديجة و قد حضر معه بنو هاشم و روساء مضز: «الحمد للّه الذی 
جعلنا من ذربة ابراهیم, و زرع اسماعیل, و ضنّضی معذ و عنصر مضز, و 
ی کر ها 
هس و ال ام ی و 
خطر جلیل «1». و نحوه فی «روضة الاحباب» 2. 

و بعد ما کتبت و آجبت بالوجه الخامس المخطر بالبال وقفت بعد مدّةَ علی 
ما یوّیده فی آخبار العاشة, فعن الشیخ الثقة الجلیل محقّد بن شهر آشوب 
فی کتاب «المناقب» فی رواية شعبة عن قتادة من جملة حدیث طویل 
قال: «لمّا حضرت آب طالب الوفاة دعا رسول الله ی الله علیه و آله و 
تنم و شک و قال یا محمّد! ای آخرج من الدنیا و مالی غم الا غک- الی 
آن کال مصلی الم عنه ند آله سر و «یا عم! اک تخاف علی آذی آعادی و 
1 تخات علی فشک 3 غداب رتن فضحی ایو طالب و قال: يا محمّد! 
۱ ۱ کب ی ۳ ]۱39 و عقد بیده 
علی ثلاث و سین و عقد البنصر و الخنصر و عقد الابهام علی اصبعه 
الوسطي, و اشار باصبعه المسبحة, 9 لا اله [ اللّه محمّد رسول اللّه 
ضاب له تیه و اه تیم فقام علی علیه السّلام و قال: 

«الله آکبر و الذی بعثک بالحق نبیّا لقد شفعک [فی عشک] و هداه بک» 4 
الخبر. 

و ربما یوید الوجه الثانی ما روی عن «المناقب» فی تفسیر وکیع قال: 
حدثنی سفیان عن منصور. و ابراهیم عن آنیه عن آنن ذر الغفاری قال: و 
اللّه الذی لا اله غیره ما 22 ارم طالب حتی آمن بلسان الحبشة قال 


لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: يا محشّد! آتفقه لسان الحیشة؟ 
قال: «یا عم! ان الله علمنی جمیع 


(1) و (2 تفسیر کشاف: 1/ 435 و 436, بحار الانوار: 16/ 16 حدیث 17 
من لا پحضره الفقیه: 3/ 251 حدیث 9. 

(2) 3 فی ه, الحجریة: نفسک غدا. 

(3) 4 بحار الانوار: 79/35 و 80 (نقلا عن المناقب). 
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الکلام» قال: يا محمّد! اسدن لمصافا قاطالاها, یعنی: : آشهد مخلصا ۳ 
له الا الله, فنکیه رون الم صلی الله له و ال ول ال «ِنْ الله 
آق7 عینی بآبی طالب» «1». 

قاصر گوید که: اجماع امامیه واقع است که حضرت ابو طالب مسلمان 
از دنیا رفت «2» و اخبار بسیار در این باب روایت کرده‌اند «3», و احدی 
از ایشان مخالفت نکرده. 

و ابن اثیر شافعی در «جامع الاصول» گفته که: مسلمان نشد از اعمام 
را ی اه ای و برد اهل 
بیت <4». 

و ابو الفرج اصفهانی در کتاب «اغانی» به سند خود از ابن عباس روایت 
کرده که: روزی ابو بکر دست پدر خود «5» ابو قحافه را گرفته به خدمت 
حضرت پیغمبر صلی الله علیه و اله و سلم رسانید بر حالی که ابو قحافه از 
غاية پيري کور شده بود و چیزی را نمی‌دید. پس پیغمبر صلی الله علیه و 
اله و سلم به ابی بکر فرمود که: «کاش این مرد پیر را سوار کرده 
می‌آوردی» ۳ بکر گفت 13 خواستم از جانب خدا| مزد بیاأبم؛ قسم به 
کسی که تو را پیغمبر گردانید که خوش‌حالی من به اسلام عم تو ابو طالب 
بیشتر است از خوش‌حالی من به اسلام پدرم ابی قحافه, در حالی که توقع 
دارم که این سبب سزور تو گرددء آن خضرت فرمود که: «راست گفتی» 
«6». 

و معتزلة اهل سئت نیز معتقد [به] اسلام ابی طالبند <7». 

و عبد الحمید بن آبی الحدید در «شرح نهج البلاغه» اشعار بسیار دال بر 


(1) بحار الانوار: 35/ 78 الحدیتث 18 (نقلا عن المناقب). 

(2) رحضه الاعظین : 138/1 ظرانف این طاوفش ۰ 99/1 مار الا 
5 139. 

(3) بحار الانوار: 35/ 68- 179. 

(4) الغدیر: 7/ 369 (نقل از جامع الاصول). 

(5) 0 خویش. 


(6) در مظائش در اغانی نیافتیم, مراجعه شود به الاصابه: 4/ 116, الغدیر: 
7 7 31. 

(7) شرح تهج البلاغه ابن ابی الجدید؛ 14/ 66. 
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اسلام ابی طالب از ابو طالب روایت کرده است «1» و بسیاری از آنها 
مشهور و در کتب مذکور است «2». 


سوال ثمح [548]: 


اشاره 


می 
جنْ مکلف 

ِِ 

و 

حلسر 

و حساب 

: ندارند. 


جواب: 


فلظ کفتهر علکه..فر کم فانل, انشت. به,مجوه خل آها .| خکلف. هی ‌دانقه؛ 
خلاصه اجماع اهل اسلام- بلکه ساير ملل که قائلند به وجود جنْ- واقع 
است بر تکلیف و حشر ایشان, و از جمله ضروریات دین و منصوص علیه 
در قرآن مبین است و اخبار خاضه و عاقه به آن متواتر است «3»>. 

و حفق تعالی دز قران فرموده و ما عَلَقث اج و لانشن 1 لیعْبْدُون «<4» 
خواه عبادت به معنی ظاهر متبادر باشد, پا به معنی معرفت: جتانگه" 
جمعی از مفسّرین گفته‌اند. «5», زیرا که وجوب معرفت نیز تکلیف است. 
و دیگر فرموده: تست ع لحف ار اقلا «6» و مراد به ثقلین جنٌّ و انس 


است., و به این سبب حضرت رسول ۳ رسول ثقلین گویند, بنابر مشهور 
»7 


(1) شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید: 14/ 61- 81, الغدیر: 7/ 31د. 

(2) بحار الانوار: 35/ 68- 179. 

لازم به یادآوری است که: کتابهای مفصلی در رابطه با ایمان ابو طالب- 
سلام الله علیه- نوشته‌اند که خوشبختانه قسمتی از آنها چاپ شده و در 
دسترس می‌باشد مثل کتاب «الحجة علی الذاهب الی تکفیر آنی طالب ۷ 
«شیخ الأبطح او بو طالب». «مواهب الواهب فی فضائل آبی طالب» و 
کتب دیگر, برای توضیح بیشتر مراجعه شود به الغدیر: 7/ 401- 403. 

(3) بصائر الدرجات: 95- 103 باب 18, تفسیر نور الثقلین: 5/ 430- 436. 
(4) ذاریات (51): 6د. 

(5) تفسیر فخر رازی: 28/ 234, تفسیر روح البیان: 9/ 174. 

(6) الرحمن (55): 31. 

(7) تفسیر فخر رازی: 7/29 113, مجمع البیان: 6/ 96 (جزء 27). تفسیر 
بیضاوی: 2/ 454 (با اندکی اختلاف). 
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و نیز فرموده در سورة اعراف: قال الوا فی أمم قة حث من قَتِکُْ من 
الجن_ ق الائس في الثار «1» الاية. و در سورة انعام فرموده و یَوْمّ بَحَشْرّهمٌ 
جَمیعاً با مَعَسَر الجنْ مد اشتکتر نم من لاس « 2 تا آنجا که فرهوده: وقال 
التاز ز متواکم خا خالدین فیها 3 و مَعْشر الجنْ و الالس الم بتکم 
رل ملک 4 و در سورة جن فرموده: قْل آوچی الیت آنَهْ اسْتَمع تفر من 
ان متا به 6, خلاصه طول کلام در این مقام از 
برآی اهل اسلام فايدة چندان ندارد. 


سوال ثمط [549]: 


اشاره 


دختری به سن ده‌ساله مجموع املاک موروئة خود را بدون معرفت به آنها و 
قیمت آنها به شریک ارث خود که صاحب وقوف بوده قریب به ده یک 
قیمت صلح 7 نموده, و بعد از بلوغ و رشد عارف به غبن شده و در مجالس 
عدیده با شریک اذعا نموده, و بعد از طیْ دعوی شریک به سفر مکه رفته و 
وصیت نموده که آن دختر را به شکلی راضی نمایند و چیزی به او بدهند که 
راضی شود و در ان سفر فوت شده, ایا این دو عبارت دلالت بر بطلان 
مصالحة مذکوره دارد يا ندارد؟ و قطع نظر از صحّت و بطلان تا چه قدر از 


جواب: 


هرگاه در حین صلح بالغه و رشیده نبوده صحخت صلحش موقوف بر امضاء 
بعد از بلوغ و رشد است., و مع ذلک هرگاه استعلام کمیّت و کیفیّت قیمت 
انها او را ممکن بوده؛ صلحش بدون استعلام صحیح نیست» و عبارت 
کفرن لت بر ان مضالعه دار که لکق بایو خست الوص هم یه 


راضی نمایند 


(1) اعراف (7): 38. 

(2)- (4 انعام (6): 128. 

(3) 5 جن (72): 1. 

(4) 6 جن (72): 2. 

(5) 7 مصالحه. 
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از ثلت تر که به هر قدر که راضی شود و دادن زاید بر ثلث, پا زاید بر 
ای ک ارآ مسا سس ار ست: 


سوال ثن [550]: 


اشاره 


جواب: 


در ملک غیر- خواه از شاه و خواه از غیر آن- به هیچ نوغ تصرف جایژ 
منت کی در صورت که مجهول. العاای باشم با آ که مالکشن عایت: ۱ 
مجنون, يا طفل؛ یا سفیه باشد. حاکم شرع- یعنی مجتهد جامع الشر ائط- 
می‌تواند به ولایت عامّه آن را اجاره دهد و وجهش را به مالک رساند, و با 
باسن اد انضال به اه ار رای آه ند ق تماید. 


سوال ثنا [551]: 


اشاره 


هرگاه کسی جاریه‌ای آزاد نموده, و حال صاحب قفرض شده می‌تواند که او 
را به مصرف برساند و بعد از انکه حق سبحانه و تعالی توسعه دهد کنیزی 
بخرد و به عوض او ازاد کند؟ 


جواب: 


س‌ 


با وجود صحّت عتق نمی‌تواند و تسلطی بر او ندارد. 


سوال ثنب [552]: 


اشاره 


زید وجهی 1 به عمرو امانت داده و عمرو بدون اذن؛ به آن معامله 
نموده و نفعی به هم رسیده از کیست؟ 


جواب: 


هرگام معامله را به مه نموده و بعد از آن امانت را به تنخواه داده بدون 
اذن؛ گناه‌کار شده, و موافق مشهور صاحب مبیع شده و نفع را می‌برد <2» 
خصوصا هرگاه معامله را با کسی نموده باشد که از گرفتن و تصرّف نمودن 
کر ال رام سا هک ای وی سر امه را سس ان ال دوم 
به این طریق که چیزی را خریده به عوض همان پول امانت و گفته که 
خریدم این قماش را- مثلا- به همین پول که مال زید بوده, در این صورت 
صعت ان 


(1) الف, ب, ه: وجه نقدی. 

(2) مختلف الشیعة: 5/ 258. 
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معامله موقوف است بر رضا و امضاء زید, و بعد از امضاء؛ ان قماش مال 
زید می‌شود و زید نفعش را می‌برد و نقصانش را می‌کشد, و اگر امضاء 
نکرد بیع باطل و مبیع به بایع برمی‌گردد و به عمرو چیزی نمی‌رسد. 

راز نت که االه قولی کل نی اش ار سامت وال ی 
0 باشد «1» نظر به اطلاق بعضی اخبار مثل صحيحءة صفار 
« و روایت ابان «3» و مرسلء ابن بکیر «4», و خبر ابی خدیجه <«5», و 
غیر ذلک, و همچنین اخبار اقتراض غیر ولیْ ملیء؛ مال بتیم را که بالاطلاق 
دال است بو انکة نفع از یتیم, و خسران بر مقترض است <«06», و دلیل 
مشهور است جمع میان این اخبار و صحیحة ابن المغيرة ؛ از سکونی <» و 
غير ذلی <«8». 

و اگر مذهب مشهور اجماعی نباشد قول شیخ نظر , به اخبار و اعتبار اقوی, 
و مات فعا رصن دای استه سا کر اه وه سر مر آز 
سئیان تصریح نموده‌اند به اینکه غاصب؛ مالک مغصوب می‌شود, و مثل در 
۱ 1 


(1) خلاف شیخ طوسی: 3/ 168. 

(2) کافی: 7/ 42 حدیث 4, من لا یحضره الفقیه: 3/ 153 حدیث 674, 
تهذیب اللاحکام: 7/ 150 حدیت 667, وسائل الشیعة: 17/ 339 حدیت 
24 

(3) کافی: 5/ 228 حدیث 3, تهذیب الأحکام: 7/ 131 حدیت 577, وسائل 
الشیعة: 17/ 221 حدیث 22379. 

(4) کافی: 5/ 124 حدیث 3, تهذیب الأحکام: 6/ 368 حدیث 1064, 


وسائل الشیعة: 17/ 89 حدیث 22052. 

(5) کافی: 5/ 225 حدیت 6, تهذیب الاحکام: 7/ 78 حدیث 333, وسائل 
الشیعة: 17/ 301 حدیث 22589. 

(6) وسائل الشیعة: 17/ 257 و 258 حدیت 22466- 22470. 

(7) تهذیب الاحکام: 175/7 حدیث ۰775 وسائل الشیعة: 18/ 398 حدیت 
5 2. 

(8) کافی: 5/ 236 حدیث 16, وسائل الشیعة: 18/ 397 حدیث 23924. 
(9) شرح فتح القدیر: 9/ 332. 
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و از جملة مویدات این؛ آن است که: سکونی از قضات سئیان است <1». 
و دیگر انکه: معاملة عینیه نادر الوقوع قریب به ممتنعات عادیه است. پس 
حمل اطلاقات بسیار بر فرد بسیار نادر؛ بسیار بعید بلکه رکیک است. لکن 
ظاهر متا لة مد کوره .و قولن به تفصیل اجماعی است و مقدمات یتیم- بر 
فرض تسلیم- خارج است به نصّ, و اللّه یعلم. 


سوال نج [553]: 


اشاره 


هرگاه شخصی از همسایه يا دیگران از برای انداختن درخت و ساختن 
عمارت و غیره استعانت جوید و جمعی به رضای خود به اعانت او امده و 
از اتعاقات یکی از اسان را در وقت کشیدن درخت ومزداشتی" جوب بر 
سرش خورد و مرد, بر مستعین چیزی لازم می‌اید؟ 


جواب: 


هرگاه معین بالغ و عاقل آزاد باشد, بر مسنتعین چیزی لازم نی نت و 
کفتتهی. قصاضن با دیت مر .فانل با عاقله. است به تعوی. که در شرع آنور 


سوال ثند [554]: 


اشاره 


هرگاه چند نفر مّفق شوند به بریدن درختی, يا انداختن دیواری و اثفاقا بر 
یکی از ایشان «2» فرود اید و بکشد, دیت بر کیست؟ 


جواب: 


ظاهرا دیت منقسم می‌شود بر همه آنها و حضَةّ مقتول موضوع «3» و نتقه 
بر انهاست قای الاشهر الاظهر, و بعضی همه را از شر کاء می‌گیرند «4». 


شوال فته [555]: 


اشاره 


نماز زیارت بعیده قبل از زیارت است يا بعد از زیارت؟ 


جواب: 
فل ات قلی ال ظیرد باکر وا خی اتسار شمو یر است: 


(1) میزان الاعتدال: 1/ 230, تهذیب التهذیب: 1/ 298- 552. 

(2 اما 

(3) یعنی: حضَه دیة مقتول از اصل دیه کسر می‌شود و بقیَةٌ دیه را به ورثة 
(4) کشف اللنام: 2/ 492 و 493. 
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سوال ثنو [56 5]: 


اشاره 


در زیارت مشهورة عاشورا: شما چند نماز می‌کنید؟ 


جواب: 


دو رکعت قبل از زیارت, و دو رکعت بعد از سجده. هر دو از برای حضرت 
امام حسین علیه السلام, و اکّر زیارت حضرت امیر علیه السْلام ضمّ شود 
از برای ان حضرت نیز نماز زیارت می‌کنم. 


سوال ثنز [557]: 


اشاره 


بعضی از منطرهای «1» مجرژّب از برای مار و سگ و عقرب و غیر ذلک 
هست ابا اتبرای دفم-هرفع اات آها مستهان خوانه و حال انکه فعتی ان 
باشد, و هرگاه جایز باشد خواندن؛ و شما منطر مجژبی داشته باشید بیان 
فرمائید؟ 


جواب: 


ظاهر | خواندن آنها ضرر ندارد هر گاه بر خواننده کفر بودن آنها معلوم نباشد 
نظر جه اسالت حات اساه خ‌صا هر گام اه سره شمه باشود یس 
که دفع ضرر مظنون و موجود شرعا و عقلا مستحسن و راجح است بر 
ها را ان ات 
است. 

و ظاهرا همة مناطر مجژیند و تخلف تأثیر در بعضی موارد ضرر ندارد مثل 
تحار عم ار آجونه عفاقر: نظر به بعضی از عوارض مثل: غلط 
خواندن و اجازه از استاد نداشتن, تا ار ام ایو 
و از جملهة مناطر مجزبه- که جمعی از اصدقاء به تجربه رسانیده‌اند و به 
مشاهدة حقیر ثابت گردیده و حقیر را نیز اجازه داده‌اند- ان است که: از 
برای دفع ضرر گزیدن مار و عقرپ و هر یک از حشرات موذیه می‌باید در 
حین خسوف یا کسوف, طشت پرآب, يا لگن پرآب. یا حوض آبدار در کنار 
آنها بنشینی و دست راست بر آب گذاری و آب را دائما به دست خود 
حرکت دهی 


(1) یعنی: سحر و افسون (فرهنگ معین: 4/ 4379). 
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و به جرم آفتاب یا ماه منخسف نگاه می‌کرده باشی و این منطر را مکدر 
بخوانی تا وقتی که جرم «1» بالتمام منجلی شود. و منطر این است: 
«سئر ایس بیس کیس کیس کیس». و بعد از آنکه صاحب این عمل شوی 
هر کس را که مار يا عقرب مثلا زده باشد تو کارد دسته سیاهی بردار و 
منطر مذکور را بخوان و کارد را بر عضو ملدوغ سه دفعه مالیده به نیت 
تسکین وجع مار يا عقرب زید يا عمرو- مثلا- اين شکل آینده را در زمین 
بکش به به همان کارد و اوّل خطٌ طرف چپ خود را کشیده بگو «ستر اتّیس» 
بعد از آن, خط طرف راست را کشیده بگو «بیس» بعد از آن خطوط اربعة 
وسط را از سر گرفته بکش و در کشیدن هر خطی یک «کیس» بگو و کارد 
را در سر خط رابع بر زمین فرو کن و بگذار ت] وجع ساکن گردد. و شکل 
کر ی 
نموده‌ام و به تجربه نیز رسانیدند و بیانش این است که: چون کسی خواهد 
که درد دندان نبیند باید در وقت دیدن ماه نو نذر کند که گوشت اسب و 
کاشتت. دز آن صاه نخورد به این طریق که: «نذرت له آن لا آکل لحم 
آلفرتر و لا اشصاعفی متا امیس ان بات اط اف دا ردان 


در دیدن هر ماه نو که.جنین کنده در آن فام:درد دندان تبیتخ: 

و این منطر را قلانسی در کتاب «قرابادین» از کتاب «فلاحة قسطین» نقل 
کرده به این عنوان که: ۱[ هلال قسم بخورد که 
هندباء و لحم فرس نخورد در آن ماه درد دندان نبیند «<2». 

و شیخ الرئیس ابو علی سینا نیز آن را در جملة مجژبات خود به نظم در 
آوردم و جون: مج بات شبخ نیز از این فبیل بلکه بعضی از آنها اغرب:از این 


ست 


(1) 0 جرم قمر. 

(2) کتاب باد شده را نیافتیم. 
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و خالی از لطافت «<1» نیست همه را ذکر می‌کنيم که هر که خواهد تجربه 
کند. 

قال الشیخ علیه ما یستحقه آبدا: 

آبداً بسم اللّه فی نظم حسن آذکر ما جرّبت فی طول الزمن ما هو بالطبع 
و بالخواصٌ لکل عام و لکل خاص فی شولة العقرب »> نجم توام برای 
ص رام سوت بط راز اسان اصصعا مه هه ها ایا ۲ 
سیْما ان فال ذا محتّبا بعض لبعض کوکبان کوکبا و مثله نجمان فی سعد بلع 
4+ رویته لکل ود قد جمع و مثله ایضا لسعد الذایح «دء> رویته لکل ود 
صالح تخبر من شثت به فتعجبا ثم تقول کوکبان کوکبا فینشأً الود باذن الله 
بینهما فلا تکن باللاهی کف الخضیب «6» فرقة الی الأبد لکائن من کان فی 

کل آحد |ذا رآه اثنان و جماعة افترقوا الی قیام الساعة نجم السها 3 
مأمنة من سارق و من سموم و هموم طارق «8» 


(1) ج: لطائف. 

(2) توا العفرت :هی احدی شازل, الم .اف برع الععریه اسان 
العرب: 11/ 376). 

(3) فی الخزائن: براه. 

(4) و هي تجمان.مصرضان خقیان: :و انما ستی بلعا لانه کان, لقرب»ضاحنه 
منه یکاد آن یبلعه. (لسان العرب: 3/ 213). 

(5) و هی کوکبان 9 سمی آحدهما ذابحا لأْنْ معه کوکبا صفی | 
خا ایکا رمک عاوه یه 

(لشای اهر نا هار 

(6) و هی نجم. (لسان العرب: 9/ 302, اقرب الموارد: 1/ 280). 

(7) السها: کوکب خفي: و النانس یمتحون به ابصارهم: آو کوکب خفیٌ 
الضوء (الصحاح: 6/ 2386, لسان العرب: 14/ 408). 


(8) کل ما اتی باللیل فهو طارق (لسان العرب: 10/ 217). 

فمن رای عشية نجم السها لم توذه عقربة تمسها «<1» کلا و لا یدنو الیه 
سارق و لا پسووه بسوء طارق یفرغر العلیل ذو الخناق «2» بمرقة الاشنان 
«3» و السماق لا سیما ان شابه «4» کشوت «5» فهو لعمری نفعه 
موروث ابلع من الصابون وزن درهم تنج من القولنح غیر محکم و هکذا 
الکمون «6» و الکراویا «7» ان اکلا محمصا «8» یداویا و طبقک <9» 
الأضراس فی ات مانعة منه لدی التجارب تخطیطک الاظفار «10» 
وقت الصبح بکزلک «11» عرضا مزیل «12» الملح آعنی قشور الملح ان 
تقرحتٍ و المت صاحبها و بژ[حت اطل علی الخوار «3 1» دهن القمح مع 
وسخ الأسنان عند الصبح 


(1) ورد فی الخزائن بدل هذا المصرع: 
«لم تدن منه عقرب بمشها» 

. (2) الخثاق: داء یمتنع معه نفوذ النفس الی الرئة و القلب (اقرب الموارد: 
1 307). 
(3) نبات ما یغسل به الأیدی (لسان العرب: 13/ 18, اقرب الموارد: 1/ 
12). 
(4) شاب الشی ء آی خلطه (لسان العرب: 1/ 10 د۵). 
(5) تبات لا اضل له و-یتعلق باغضان الشجرر.و له رهز ضغار (لسان خرن 
2 1 اقرب الموارد: 
1095 . 
(6) نبات بزی و بستانی له حت (اقرب الموارد: 2/ 1104), و یقال 
بالفارسی: «زیره». راجع لفت‌نامه دهخدا: ۸/40 204. 
(7) حب نبات يشبه اغصانه و ورقه بالرجلة (اقرب الموارد: 2/ 108), و 
یقال: «فرقه», راجع لفت‌نامه دهخدا: 25/ 299. 
(8) فی ج: تحصنا؛ فی الخزائن للنراقی: محضبا. 
(9 الطبق: ٍِِِ شی ء (افرب الموارد: 1/ 697). 
(11) کزلک: 0 صغیر مائل ال رات (لغت‌نامه دهخدا: 39/ 506 عن 
غیاث اللغات و البرهان). 
(12) فی الخزائن: تزیل. ۲ 
(13) الخوار: الضعیف الذی لا بقاء له علی الشدة, و کل ما ضعف فقد خار. 
(تاج العروس: 11/ 233). 
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فائه یذهب منها سعیها کالنار فیها نم یورث نفیها و هکذا قشر الخیار الرطب 


تفرکه بالقشر لا بالقلب اکو «1» رعوس کلّ تقلول «2» تری بعودتین قد 
حرقت اخضرا [و مثله راس قناء الحبة «3» یذهب بالثو‌لول منه الوعیه] 
مرارة الحية سم قاتل و نحن للسم بها نقابل |ذا سقی منها السقیم حية بر ء 
«» من السم بتلک الشربة و ان سقی الصحیح منه ماتا من وقته و فارق 
الحیاتا نشادر الدخان «5» فی الحمّام ینضجه الفخار «6» من قسام «<7» 
فوزن وی یت نا المجتبی یلص المسموم 
اخفیه لأمر قد ۳ یعرف تااکتریت ۳ و هو ال اس ِِ بن 
ای ی و ی اوح ۶ 


توضیح: و آمّا فی الخزائن: الخژّاز, و الأصح آن یقال: الخژّاز, حرّز آسنانه: 


حدد آطرافها (المنجد: 

ِ_ 0 

(1) اکو امر من «الکی» و هو احراق الجلد بحديدة و نحوها (اقرب الموارد: 
2 1115). 

(2) الثولول: خراج یکون بجسد الانسان ناتی صلب مستدیر (اقرب 
الموارد: 1/ 86). 


(3) قتاء الحیة: الزراوند الطویل, و هو نبات یتداوی به غالبا للنقرس و داء 

المفاصل (اقرب الموارد: 

.)965 /2 463 1 

(4) فی الخزائن: یومن. 

(5) قد یطلق علی نشادر الذخان, کعبریت الدخان. (اقرب الموارد: 2/ 

.)(00 

(6) الفخار: الجوژة. الخزف (المنجد: 571). 

(7) القسام: شدة الحر (اقرب الموارد: 2/ 998). 

(8) الرجیع: العرق, نبات الربیع. (اقرب الموارد: 1/ 392). 

(9) الرخص: لشیء الناعم اللین. (لسان العرب: 7/ 40 تاج العروس: 17/ 

.)<934 

مقامع الفضل, ح1, ص: 578 

و هو الذی یدعی 9 البحر کسکر النبات فوق القطر «1» للناس فیه 

ارب او ارب و هو اذا خمره 2 الشمس العجب سبحان من ۳ الأمانه 
و الفغوص فی الأشیاء و الابانه ان یسمع الانسان صوتا فی الخشب فی 

سقف بیت فرحیل قد قرب و روية السلخ «3» من البیت کذا ان سقطت 

مکانها بلا آذی توذن بالرحیل و الحمام «<4>* و الموت ان کان خلیعا رام «5» 

لا تغسلن ثوبک «6» الکتانا و لا تصد «<7» فیه کذا الحیتانا عند اجتماع 

النیزین. ببلی.ه فی الیراز <8» فانخدم اصلا خ کل هذا شاع فین التجارب و 


السرٌ فیه آعجب العجائب جزءان طرطیرا «9* و جزء ملحا و تسع خل 
الخمر و زنا صجٌا و لیکن الخل عتیقا آبیضا آو آحمر اللون فذا و ذا رضا 
بستقطر الجمیع بالأنبیق «10» بالمحو «11» و النفط مع الزرنیق فنار هذا 
القاطر الملتهبه محرقة غیر الذی تشتربه 


اه کر وا لصافم را که 





(2) فی الخزائن: حمره. 

(3) السلخ: قشر الحية و نحوها (اقرب الموارد: 1/ 531). 

(4) الحمام: الموت., قضاء الموت. (لسان العرب: 12/ 151). 

(5) فی الخزائن: وام. 

(6) فی الخزائن: لثوبک. 

(7) فی الخزائن: و لا تصل. 

(8) البراز: اسم للفضاء الواسع فکنوا به عن قضاء الفائط (لسان العرب: 
309/5). 

(9) طرطیر: دردی الخمر, دردي الزیت و غیره: ما یبقی راسبا فی اسفله 
من الکدر. (لغت‌نامه دهخدا: 

3/ 211- نقلا عن فهرست مخزن الاودي» اقرب الموارد: 1/ 327). 

(10) الأنبیق: آلة التقطیر, (المنجد: 19). 

(11) کذا فی النسخ و الخزائن,. و الظاهر الصحیح «المحق» و هو شذة 
الحژ, امتحق النبات: یبس و احترق بشدة الحژ (اقرب الموارد: 3/ 383). 
مقامع الفضل, 1 ص: 279 

من ساتر الکتان و الحریر و القطن و التمر مع السریر فائه یسلم من حر 
اللهب و من حریق کله و ذا عجب و انما یعرف هذا الماء بالنقطة الجارحة 
الأشیاء یطلی علی القروح و الأورام و کل ما یِضرّ بالاجسام کالجرب 
الحادث و القدیم پخلص من عذابه الالیم و هکذا الأنماش «1» بائفاق فانه 
آقوی من التریاق بثول «2» عین و بها «3» حیوان کاأئه فی خلقة الانسان 
زوجان «4» ملحومان آنثی و ذکر کما وجدنا فی الصفات و الأثر یخرج منها 
فی شباط «5» هائجا «6» و راکب بعض لبعض مائجا «7» و قد علا 
الزوجین منها زبد کرغوة الصابون حین یوجد فیخذ الاخذ منهاٍ الزبد فحبة 
فنه. تقیم الایلدا > فلم پزل. میا فلآما من ظیر نوم مدمه آیاما خی ]دا 
ما اغتسل الانسان بالماء زال عنه ذا النصبان و الحیتان من لحوم هذا ان 
شربت فی مرقد فهذا 


(1) النمش: بیاض فی اصول الاظفار یذهب و یعود. و النمش یقع علی 
الجلد فی الوجه یخالف لونه, (لسان العرب: 6/ 359). 





(2) النسخ و الخزاننهکدات و شمکرن: ان یکون»<«یتول» کما فی. الحجريع: و 

تک ان ول کما فی النسخة الف. 

(3) فی الخزائن ِِ 

(4) فی الخزائن 

(5) شباط: : شهر من ن آشهر الشمسته ۵ 372). 

)/( المائج: و بعضهم فی البعض (المنجد: 779). 

(8) ابلد القوم: لصقوا بالارض (اقرب الموارد: 1/ 58). 

مقامع الفضل, ج1. ص: 580 

و تولة قربة 1 بالشام من عمل الثقیف 2 دی الاجام لا شی ۶ للجراح 

کالطیون «3» بشتم خرح. السیت: و السکین و هو نبات کرة الروائح مبژد 

ینبت فی الفلائح بورق کورق ااحان «4» و زهرة آصفر غیر صاف «5» 

الحامه «6» الجرح بغیر الورم و غیر قیح سیما قطع الدم یضمد الجرح به 

قضورعا ان کان فد جف وال آخسترا و هکذا یصنع للعقور من ساثر الحیوان 
و الجزور و یخرج الدود من الجراح و کل مدفون من السلاح «7» و هو 

11 للبواسیر شفا لیر 140 قد کفی و اکله پذهب حمّی 

الربع «9» و ماوّه یقتل دود القرع و کاه تغرغر الانسان بمائه تقوبة 

الأسنان و دهن زهره عظیم الشأن یدعی بدهن الصین فی الأدهان یخرج 

بالأنبیق کالخلاف «10» و کالبزورات «11» بلا خلاف 


(2) التقیف: ۳ ۳ (افیت الوا هت 90): 

( صای رات یت من مضه الم کناب او اه تشه 
79« 

(4) الصفصاف: شجر, قیل: هو الخلاف. و قیل: الخلاف صنف منه, (اقرب 
الموارد: 1/ 651). 

(6) صاف الکس» کنر ضوفی (افرب المطار کر 620 فعلی: دا یت 
فی بعض الزهرة شی ء شییه الصوف, و هذه الزهرة غیر صاف. 

(6) التحم الجرح للبرء: التأم (اقرب الموارد: 2/ 1134). 

(7) السلاح: النجو الرقیق. (تاج العروس: 6/ 479). و هو کناية عن القیح. 
زا اصی التاضور اس شاه اه دی اف العافی ای رف 
یحدت فی حوالی المقعد خ, و فی اللنة (لسان العرب: د/ 205). 

0 لا یحمٌ و یحمٌ فی الیوم الرابع و هی حمّی ریع (لسان العرب: 8/ 
0 امن ی تفر ار ری 


(11) البزر: کل حت یبذر للنبات (اقرب الموارد: 1/ 41). 

مقامع الفضل, ج1. ص: 581 

اذا لطخت الجرح منه مرّة آلحمه فلا تخاف ضرّه و هو طلی لکل نصٌاح «1» 
اذا طلیته اخرج من ذاک الأذی من کل ما یحدت مین سوداء «2» قد اثرت 
۷ الجسوم داء او البثورات «3 »> التت تقزحت و المت صاحبها و بزحت و 
کل ما کان من الاعلال في جسد العلیل باندمال «4» پخرجه آسرع من رجع 
النفس آو غمض طرف ۳ شهاب مقتبس آغنی به اهل التجارب الاول و 
ج بوخ عند آرناب الدول قتل ذباب الخیل فی الأسفار تنج «5» زیتا مع ماء 
حار: ادا فلت فوق زاره العفرتب. او ففهاه اترخت.: نحه الدنت:و دای فیل 
القتل و الترویق «6» یفشی آذا من غیر ما تعویق کذلک الصائم «<7* و 
الصفراوی «8» ان تفلا ماتت با مداوی لا سیما ان مضفغا «9» عقابا فالها 
ستعرف الصوابا و ان حللت فی الندی «10» نشادرا و بل فیه کاغذا کما 
تری 


کوما همم آعا مخمد لین وحن مها نی رسفا عم ااخص ار وهای 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم ایران؛ اول, 1 1( ه ق 


مقامع الفضل؛ ج1. ص: 581 
۳ 


(1) النسخ و الخزائن هکذ ۱ 

(2) السوداء: خلط مقرژه فی الطحال و هو اخبث الاخلاط. (اقرب الموارد: 
1 555). 

(3) البثور: خراج صغیر (اقرب الموارد: 1/ 29). 

(4) دمل الشی»: اصلحه. اندمل: تراجع الی البرء (اقرب الموارد: 1/ 
30). 

(5) فی الخزائن: یکون. 

(6) التریاق: دواء مرکب بدفع السموم (اقرب الموارد: 1/ 76). 

(7) هکذا النسخ و الخزائن. 

(8) الصفراء: الجرادة اذا خلت من البیض, (اقرب الموارد: 1/ 650). 

(9) مضغه: لاکه بسثه, و المضاغ: کل طعام یمضغ, (تاج العروس: 22/ 
56<). 

(10) الندی: ما اصاب من بلل, و ما سقط آخر اللیل, (اقرب الموارد: 2/ 
19297). 

مقامع الفضل, ج1. ص: 582 

فلشنت» خونی: متفه افمی: عش 1 منوا بکرم منه. یش خ2 ان 


مسحت جسمها فی الکاغذ تفشُخت و انسلخت عن واکد «3» عصيرة الرز 
اذا ما حشیت «4» فی شعر أٌ داب و انسلبت آذهبت الشعر و جاء غیره 
ابیض مثل الثلج زال ضیره و الکزیکان «5» ان غلی بالخل و صنْغْ الشعر به 
ما خلل «6» من آسود فأب شعر آبیض پشبه للنلج و هذا ینقض «<7» یصیر 
فی سواده کالقار «» و یستمر حقبة «9» يا جار فی الخیل و البغال و 
الخفتر و‌شاتر الجمال و الخرور امسخ علی الاضراسن و الاشتان: .فهلا آخی 
بطرف ار الأاکل من لحم الجمل مع الکرفس «10» آیْما 
منه حصل آو قد حرمت الأکل من لحم الفرس شهرا و لا من هندبا لقی 
الحرس و ذاک عند رویة الهلال فتأمن الأضراس من اعلال داوم علی هذا 
مدی الشهور تصح اسنانک فی الدهور 


(1) نعش: نشط بعد فتور, (اقرب الموارد: 3 406). 

(2) بطش: اخذه بالعنف, و اخذه اخذا شدیدا فی کل شیء (اقرب الموارد: 
1 48). 

(3) الوکد: السعی و الجهد (اقرب الموارد: 2/ 1481). 

(4) حشو الوسادة بالقطن: ملاها (اقرب الموارد: 1/ 196). ۱ 

(5) هکذا النسخ, و الظاهر الصحیح: الکزبرات. الکزبرة: نبات من الابازیر, 
منه بزی و منه بستانی. 

(اقرب الموارد: 2/ 1081). 

)6 فی: ب؛, ج, 0: خلی. 

(7) لم ترد فی الخزائن 0 

(8) القار شیء آشود بطلی به السفن و الابل (اقرب الموارد: 2/ 1051). 
(9) الحقب: ثمانون سنة, و یقال: اکثر من ذلک (اقرب الموارد: 1/ 213). 
(10) الکرفس: بقلة کالبقدونس توّکل (اقرب الموارد: 2/ 1079). 

مقامع الفضل, 1 ص: 593 

تاخذ من مرارة «1» الحداء «2» ما تشتهی منه بلا مراء و اسخنه فی 
عصيدة «3» النبات و هی التی تعرف فی الصفات بالرازیانج النضیر <4» 
الأخضر و ارفعه في زجاجة مقذر حثّی آذا احتیج الی العلاح احضره فی 
ظرف من الزجاج فأکحل الملسوع بالخلاف «5» فیخرح السم من الأطراف 
من حية و لسعة الزنبور و هکذا من عقرب ذی عور «6» هذا الذی جژبته 
فی عمری نظمته, للمقتفین اتزعو آلحید لاله علی الاتمام مدا کت عدد 
الأیام و صلوات اللّه ذی الجلال علی النبین المصطفی و الاال ما |ن بدی فجر 
الصباح العامی یجنح دبر الظلام الداجی و آله العصابة ال زکیه الأنچم الطاهرة 
الذژية و صحبه و التابعین آثرا ما جاء قطر و آجاد دهرا و غفر اللّه لنا و قد 
عفی عثا و عن آباءنا و قد کفی «<7» 


سوال ثنح [558]: 


اشاره 


در وقت جان کندن به زور آ شهادت به خورد میت می‌دهند و هر چند 
اعراض مي‌کند و رو را برمی‌گرداند دست برنمی‌دارند, و چنان قف‌ذانند که 
هرگاه در آخر نزع آب شهادت نخورد از برای میت بد است.؛ 


الفزار هه یه کیس لا قه بالکيق. لفا .قم الی. آلکیه و مخز قیه 
یتصل بنفس الکبد تتکون فیها مادة صفر|ء (اقرب الموارد: ۱2 199( 

(2) الحداء: طاثئر یصید الجرذان و بعرف عند عوامنا بالشوحة (اقرب 
الموارد: 1/ 168). 

(3) العضیده: دقیق بلط بالسمن: و نطية (اقرتف الهوارد: 2 788): 

(4) نضر الشجر: نعم و حسن (اقرب الموارد: 2/ 1311). 

(5) الخلاف: کم القمیص (اقرب الموارد: 1/ 295). 

(6) العور: الردی السرية و الشین و القبح (تاج العروس: 13/ 166, اقرب 
الموارد: 2/ 846). 

(7) لاحظ! الخزائن للنراقی: 124- 130. توضیح: لم ترد فی الخزائن اربع 
ابیات الأخیر. 

مقامع الفضل, ج1. ص: 584 

و این را شربت شهادت می‌گویند, چه صورت دارد؟ 


جواب: 


اینها همه از بدع عوام کالأنعام است و شربت شهادت معنی دیگر دارد و آن 
شهید شدن است, و خوب نیست که در وقت جان کندن آب يا شربت در 
حلق او بریزند, زیرا که گاه است که از ضعف؛ قوّت فرو بردن و بیرون 
ربختن ندارد و راه نفس او را تنگ می‌کند و او را می‌کشد و شربت‌دهنده 
شریک در خون او می‌شود. بلکه باید پنبه و امثال آن را تر کرده لب و زبان 
او را تر کنند و از او رخصت طلبند هرگاه اذن دهد کم کم به حلق او بریزند 
و الا فلا. 


سوال ثنط [559]: 


اشاره 


ما معنی قوله تعالی فی العشر الثامن من آل عمران و لا مت 


دیتکمٌ «1» لایة؟ 


جواب: 


هذه من الایات المشهورة بالاشکال. و الذی یختلج بالبال فی هذا المجال 
علی سبیل الاحتمال- و اللّه العالم بحقيقة الحال- اثه یمکن بحسب القواعد 
1 ایکون فولة تعالی و / ثُوْمتّوا» عطفا علی:<آمنو۱» اد «اکَفْرُوا», 
و «ل ی« مستتنی من مقذر آی لأحد و هو ل «ئْوْمنُوا». 
و فی «الکشاف» فی ور طه نْ اللام مع الایمان فی کتاب له لغیر اللّه 
کقوله تعالی: یوم بالله و ِوَمنْ لِلمَوّمنینَ «» و ما تعن لک بِمَوّمنین «3» 
0 َة «4» لکثه جاء الب از ای وم الأعراف قال فرعون أَمَثتْم 
به و انتهی. 
و لقائل آن بقول لا که فی قول فرکون؛ فتایل. 

وان یوت مقغول له تقدیر کراهد کما فی قوله تعالی: ربرة لاه آکم 


(1) ال عمران (3): 73. 
(2) توبه (9): 61. 
(3) هود (11): 3د. 
(4) شعراء (26): 49, طه (20): 71. 
(5) الأعراف (7): 123, تفسیر الکشاف: ۸2 285, 3/ 76. 
ِِِ الفضل, ج1, ص: 85د 

نْ تضِلوا «لٍ» کما ذکره جمع من المفسشرین «2», و «اَو جُوکَم» صلة 
79 و «أو» بمعنی الی, ای: : آلی آن یحاجو کم ۳ و ان لهدی» 
معترضة, و المعنی- 1۳ یعلم-: 2 احتال طائفة من آهل الکتآب فی رد 
المسلمین لی الکفر فقال بعضهم لبعض: آمنوا بمحشد صلی اللّه علیه و آله 
و سلّم فی ول النهار من غیر اعتقاد. ثم آظهروا الکفر فی آخره قائلین و 
معتذرین ایا نظرنا فی کتابنا 0 علماعا و9 محقّدا صلّی اللّه علیه 
اذا اه ذلک منکم 3 و و قالوا ما مین | و هم احبار؛ قد 3 آمتها ار 
غیر طمع و لا اضطرار الا لأمر ظهر علیهم قی پطلان الاسلام فرجعوا الی 
الکفر, لا یُوْمتوا آی: و لا تعتقدوا| و لا تصدّقوا لأحد یدُعی النبوّة »امن تیع 
یتک و هو موسی علیه الشلام فان کل نبت تابع لدینه متدیّن بما جاء به من 
عند ربه. 
و یحتمل آن یکون الکلام علی القلب کما فی قوله: «عرضت الناقة علی 
الحوض», و «کما طینت بالفدن السیاعا» «3» علی المشهور, آی الا لمن 
تبعنم دینه. 
و بالجملة؛ تُوَمنُوا [ لموسی و ابقوا علی اليهودية و التمسک بالسبت آبدا 


کراهة آن و أحَذ, و لثلا یوّتی آحد محمد | ۵ الفتنلمون .میل ها ات ی 
الجاه و الاعتبار اذ بصیر ایمانکم بدینهم سیبا لتقویتهم و علوّ کلمتهم. 

«اق بحاجوکم» آق لثلا یفتی. آخدمرشنکم او الی. بو یحاجو کم و 
یعنی: یوم القيامة. و المراد استئثار الدولة الفانية علی العرة الباقية و عرُة 
الدنیا مع نار الأخرة. کما فی المثل السائر: «النار و لا العار» «4». قل با 


محمد!: «انّ الهُّدی» 


(1) نساء (4): 176. 

ری و یه ره 2 8 
بیضاوی: 1/ 252, تفسیر تبیان: 

410/3 

(3) تاج العروس: 21/ 245. 

(4) صبح الاعشی: 1 533. 
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آی الطریق و الدین الذی یجب آن یسلک و یتبع «هْدی اللّهٍ» و شرعه کائنا 
عند اج فریق کان لا اختصاص له بفرفق دور اخری فما تبت یه دین اللّه 
باظهاز الانت یه الم عی لاه کمخند صلی الله علبه و آله.و سم الععزه 
و ال ای مه وج عل رک ایا الشودا اتاعه ورن کان مسد فا بدین ۶ 
نبی نب آخر کموسی علیه السّلام لصحَّة النسخ و وقوعه, و الفضل و النبوّة پید 
ال پوبیه .هن بشاء فاناه الان چحفدا صلن الله علیة و آله و سلم کفا آناه 
هی ره ی سای الا تاقالم 


شغال فیتن, [560]: 


اشاره 


مرحوم آخوند در «زاد المعاد» در اعمال نیمه شعبان در باب زیارت حضرت 
امام حسین علیه السّلام فرموده که: اقل زیارت ه آن حضرت آن است که: 
به بامی یا صحن گشاده‌ای درآید و به جانب راست آسمان و به جانب چپ 
ی به جانب راست قبله و 
بگوید: «السلام علیک ...» «1» ایا این طربقه در همه بلاد معتبر است, با 
ان او ور ۱ 


جواب: 


در همه جا چنین است مگر در اعتبار جانب راست قبله کردن که آن 
مخصوص اکثر عراق است. زیرا که معتبر قبر ان حضرت است و به آن 
اشاره باید کرد, و در اکثر بلاد مشهورة عراق چنین اتفاق افتاده که قبر ان 
حضرت منحرف است از یمین قبله به پنجاه و سه درجه, و در شیراز به 
شصت و پنج درجه. و در مشهد مقدس رضوی به شصت و هفت درجه, و 
در قزوین به سی و دو درجه. و در تبریز منحرف است به سمت یسار قبله 
به یک درجه, پس معتبر استخراج سمت قبر آن حضرت است به طریق 
استخراج قبله از ملاحظءة عرض و طول بلد مطلوب با عرض و طول ارض 
اقدس کربلای معلّی, و چون آن در «زیج» 


(1) زاد المعاد: 60. 
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مذکور نیست., اعتبار عرض و طول کوفه نمایند, و بعضی طول کربلا را 
شصت و نه و عرضش را سی و پنج نوشته‌اند. پس استخراح سمت قبر آن 
حضرت موافق مشهور به دايرة هندیه می‌شود و همچنین استخراج سمت 
ساير قبور ائمة علیهم السْلام. لکن فاضل قزوینی ابحاث شریفه بر مشهور 
در دايرة هندیة استخراح قبله و جهات قبور از ان نموده هر که خواهد رجوع 
به رساله «قبلة الاأفاق» «1» او نماید. 


سوال ثسا [561]: 


اشاره 


شب نوزدهم است, 0 بعضی .از 0 اینجا 0 0 عبارت 
«زاد المعاد» است «2», يا در هر سه شب باید کرد, چنانچه بعضی از 
ما های اینجا می‌گویند؟ 


جواب: 


مواقق ادله و مطابق عمل شیعه در اعضار و امصار آن است که در شب 
نوزدهم و بیست و یکم باید کرد که در شب اوّل آن حضرت ضربت خورده 
و در شب دویم وفاأت يافته, و در شب بیست و سیم به خصوصه استحبابی 
ندارد, بلی هميشه لعن بر قاتلان و ظالمان اهل بیت کردن استحباب دارد, 
و عبارت «زاد الضعاد» نیز موافق است به آنچه کفتیم زیرا که: اعمال لیالی 
قدر را بر دو قسم نموده یکی مشترک میان هر سه, و دویم غیر مشترک 
میان هر سه. 

اما اول: پس گزاردن دو رکعت نماز که در هر رکعت بعد از حمد هفت 
مرتبه سورة «قل هو الله» است و بعد از فراغ از نماز. هفتاد مرتبه 
«استغفر الله و اتوب الیه» گفتن, و همچنین غسل کردن, و قرآن را به 
دست گرفته کشادن و دعای مخصوص را خواندن, و قرآن را بر سر 
گذاشتن, و دعای مخصوص را خواندن. و زیارت حضرت امام حسین علیه 
السّلام کردن, و صد رکعت نماز کردن, و در 


(1) قبلة الافاق: 158- 168. 

(2) زاد المعاد: 186. 
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هر رکعتی بعد از حمد ده مرتبه سورة «قل هو اللّه», یا هفت مرتبه, یا پنج 
مرتبه, يا یک مرتبه خواندن, و طلب آمرزش و دعا از برای خود و دیگران, و 
آذ ار ۵ صلوات بر فد و ال .مد صلی, اللة علیه .ی آله-ه سلم آنکه 
مقدور شود, و دعای جوشن کبیر خواندن. 

و اما دویم:,پس مخصوص شب نوزدهم و بیست و یکم, گفتن صد مرتبه 
«استغفر اللّه ربی و آتوب الیه». و صد مرتبه «اللهم العن قتلة آمیر 
المومنین علیه السلام». و خواندن دعای «اللَهمٌ اجعل فیما تقضی» تا آخر, 
و مخصوص بیست و یکم دعای اوّل است که در ضمن دعاهای عشر آخر 
مذکور می‌شود, و مخصوص او که در روز نوزدهم نیست و در بیست و 
سیم هست؛ استحباب اعتعاف است. 

و آنچه مخصوص شب بیست و سیم است. کردن دو غسل است و خواندن 
سورة «عنکیوت» و «روم» و «دخان» و هزار مرتبه سورة «اثّا انزلناه» و 
دعاهای مخصوصه <«1». 


شوال غشب: [ 562]: 


اشاره 


در حدیت است که هر که در شب بیست و سیم ماه رمضان, هزار بار 
سورة «اّا انزلناه» را بخواند هرآینه صبح کند با یقین ‏ و اعتراف به آنچه 
رات ‏ ی وال هس ات را 
تمام شب, خصوصا نصف آخر شب, و در حدیث است که حضرت فرمود تا 
صبح بیدار باش د3. 


جواب: 


حدیبت مذکور صریع بیست در آنکه کدام صبح و شب مراد است, و شاید 
مراد شب و صبح آخر عمرش باشد., و اینها در صورتی است که «نا 
انزلناه» را درست خوانده باشد, و اکثر عوام «انا انزلناه» می‌خوانند- به 
اسقاط 


(1) زاد المعاد: 185- 187. 

(2) و 3 زاد المعاد: 188, بحار الانوار: 95/ 165. 
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هاء ضمیر- و آن باطل و مبطل نماز است هرگاه در نماز چنین بخوانند 
هرچند که از روی جهل باشد. 


سوال تسج [563]: 


اشاره 


فی جملة خبر فی نكتة حقٌ الأنبیاء فی الفقیه: «ثمٌ نادی ابراهیم هل ٍلی 
الحغْ! فلّی اناس فی أصلاب الرجال و آرحام النساء فلو ناداهم: هلمّوا الی 
الحخْ! لم یحخج الا من کان یومثذ انسیا مخلوقا» «1» ما الفرق بین هلمٌ و 
هلموا فی هذا المقام ؟ 


جواب: 


لقل مجه الفرقران صفة الخظات امه یر آلم‌عند مارا قرف ی 
لا قرینه .عم الجمع: قدل غلی ذلک, بخلاف. المفرده فان القرائن الحالية و 
المقالية فی الابة الشريفة 2 علی عدم ارادة _ الخطاب الی معین قائمة 
فیکون من قبیل ما تفر فی علم المعاني من أثّه قد یترک الخطاب مع 
المعین الی غیره قصدا| للعموم و |رادة کل من یصلح لذلک کما فی قوله 
تعالی: و لو تری اد وقفُوا* «3» و کان المراد بقوله «الا من کان انسیا» ان 
تباصا هی اک | ما هه نس تاه کات بانط ااختم ان 
الشر نصا کم ال نت لک کما فی ات اش الت.صة الکو 


سوال تسد [564]: 


اشاره 


هرگاه شخصی در زمین موات حفر نهری کند و از برای مزرعة خود آبه نار 
آنجا چاری سازد اولی و احق می‌شود به آن ارض موات- از دیگری- پانه؟ 


جواب: 


به مجرّد همین, اولویّتی به حوالی نهر به هم نمی‌رساند, مگر به قدر حریم 
نهر. 


سوال ثسه [565]: 


اشاره 
در نعزیه می‌خوانند که: ساربان حضرت امام 


(1) من لا یحضره الفقیه: 2/ 150 الحدیث 658. 

(2) حح (22): 27. 

(3) انعام (6): 27 و 30. 

حسین علیه السْلام بعد از شهادت کمین کرد از برای بردن بند زیر جامه ان 
حضرت. و چون اراده نمود حضرت به دست مبارک مانع شد و ان ملعون 
دست آن حضرت را برید. این حکایت اصلی دارد؟ و نام ان ملعون چیست؟ 
و حر مشهور نزد شما خوب است يا بد؟ و قبرش در کجاست؟ و حبیب بن 
مظاهر در میان شهداست با در رواق حضرت؟ 


جواب: 


ساربان در کتب معتبره نقل شده و اسمش بجر بن کعب گفته‌اند «1», و 
حژ خوب است به دلیل همان حدیثی که دلالت بر بدی او می‌کند «<2» و 
قبرش قریب به یک فرسخی کربلاست «3», و قبر حبیب در رواق است 
«4» [* 50 ]. 

«پایان جلد أَوّل» 


(1) رادشه مفتد: 11172 

(2) بحار الانوار: 45/ 13, کامل ابن اثیر: 4/ 64. 
(3) انوار نعمانیه: ۸3 263. 

)4( مراجعه شود به اسرار الشهاد ة: 451 و 52 
مقامع الفضل, 1 ص: 91< 





اشاره 


پم له ان الجیم* 


[1]: حاشیة صفحهٌ (3) متن کتاب 


الباءء هنا للاستعانة ۳ المصاحبة, و الأوّل آقرب الی التعظیم لدلالته ۳ 
الفعل لا یتم. آو لا یعتد به کمالا آو شرعا [ ! بالتصدر باسم (اللْه) تعالی کما 
قن آلخبز المشهور عن سید الشر ضلی اه علیه و آله و سل ما اتصلت 
اذن بخبر و عین بنظر-: «کل آمر ذی بال لم یبدا فیه بسم الله فهو آبتر» 
هل فلدیور. .ع. آللانی, آتشب: .باادت., لان <«الالت» قن ِ هی, لیست 
بمقصودة. و ائما المراد التبژی باسمه تعالی, و ائما لم یقل: «بالله» تلا 
یلتبس بالحلف؛ فائه لا بحصل [ بذاته, دون تا ند التی هی آلفاظ, 
فلیتأفل. 
و حفیفة الاضافة تدل علی مغايرة الاسم للمسمی کما علیه اصحابتا و 
المعتزلة 2 له فطری لا پشک فیه من راجع وجدانه «3»>, و لاستفاضة 
الاخبار عن الامة الأخیار علیهم السلام به <«4», و بأنٌ الاسم حاصل عن 
آصوات ت غیر قارة, و یختلف باختلاف الوضع, یتعدد تارة بالترادف و یتحد 
اخری بالاشتراک, و المسمٌی بخلافه فی الأوْلین و بعکسه فی الاخرین «5», 
و بانهما متضایفان, ان الاسم عرض ممکن و المسمی قد یکون جوهرا و 
واجبا؛ آکنر الاشاعره عغلی. هعرزم احتجوا بقوله تعالی: سبح اسَم ۳ 
( و ون وس فوع اعد و الاشاء ونخوسا الیل غلی اسب ۶< 7 





(1) الکشاف: 1/ 3, بحار الانوار: 89/ 242 (مع تفاوت پسیر). 

(2) بحار الأنوار: 4/ 155. 

(3) فی الحجریة: مظانه. 

)4( بحار الأنوار: ۵4 153- 1172 

(5) فی د: : الاخبرین. 

(6) الأعلی (87): 1 

(7) التفسیر للفخر ی 1 115- 118 (مع تفاوت پسیر). 
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تن عن الحمل: بان المراد به هناک الذات مجازا بقرينة المقام فیکون 
منع المشهور عن استعمال المجاز فیه مختصا بغیر هذا النوع ممّا لا یظهر 

المراد منه هذا الظهور فتأمل. 

۵ مایق مان کما بت فزبه زانهم عالی. عم. ااتشی فکدا اسمه. گن 

الرفت <«1». 

و قد یزاد لفظ «الاسم» مجازا کما فی قول لبید: 

الی الحول نم اسم السلام علیکما [و من یبک حولا کاملا فقد اعتذر] <2» 

و البدأة عرفا باسمه لا بلفظ الاسم. 


و اضافة الاسم بيانثّة. آو لامبّة فیراد من الجلالة اللفظ علی الاأوّل. و المعنی 
علی التاتی, و بعم لاسم‌علی النانی,دون الاول» و تتخصر افغال آلخن فی 
البسملة علی الأول, فلیتأشل. 

و اطلاق الاسم عن‌هوی ها ات لعتی من اه وخ 
کزید و یقال له: العلم, آو لجزثه کاطلاق الحیوان علي الانسان, آو لصفة 
حقيیْة قائمة به کالحا [و البارد و الأسود] و الأییض, آو اضافیّةَ کالمالک و 
الاب اه شلبید کالجاهل. و الققیر, آو حقبعند مع. [ضافیه کالعالم. و القادز- 
علیبالل ین اقدره ان بالعففره اه حففیه هم سای و کالچم هر 
بمعنی الموجود بالفعل لا فی موضوع علی ماله وجود زائد علی ماهیته, و 
کذا الأعمی علی ما من شأنه البصر مع عدمه, آو اضافيّة مع سلبّته کالاّل, 
فان معناه سابق غیر مسبوق, " حقيقبة مع اضافية و سلبية کالقدیم فانه 
موجود سابق غیر مسبوق بالعدم «3». 

قیل: و منه الاله بمعنی الخالق الغنی المفزع «<4». 

و عامل الظروف امّا فعل آو اسم عام آو خاص, ۰ آو متأجُر. و کل 
رف اه آقم اه مه مور ان اااقه ما ذکر عامله مطلقاء, و 
الخسته ها کم یرک خطاهادفل 

تال صلاخان مها در هیور ی او 


فص الراه ۱1۱۱ ی رش 

(2)مخفهه الباوه 1 12 | الحوء الاول : 

این ای الوا ۱۱ و زمم او مشش 

(4) لم نعثر علیه فی مظانه. 

(5) النحو الوافی: 1/ 476- 477, 2/ 244- 247. 
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دم کت لا + سم آن الحووف ستف ال کی البتام اگوی خر 
الابتداء به فتأقل. 

و کسرت- مع آن البناء علی الفتح کاخ لائها جارة و لازمة الجر, 
قناسب ان تعامل عملها یراع الاسلال: مضافا الی آن الکسر آفرت الن 
العدم فلا خیر «1». و [فتحت ] «الکاف» لورودها اسما کقوله: 

[بیض ثلاث کنعاج جمّ] یضحکن عن کالبرد المنهمٌ «2» 

و ذلک مخثص بالضرور ةء و کسرت لام الامر و الجارة / عن 
الابتدائيق, و فتحت لام , المستغاث رفعا لالتباسه بالمستغاث له, او لوقوعه 
محلّ کاف ادعوک, فلیتامل. 

و الاسم: اما من الأسماء المحذوفة آعجاززها ۹1 «دم>,- و علیه البصربة 
«3» را با ی ای 
ی و ای نی مصل ال با ام 


جوّزه بعض فیما عدا حرف المد و اللین. 

و المحذوفة صدرها ک: «جهتة»- و علیه الکوفیة- 4 من الوسم بالفتح- و لو 
لا الاسم لما عرف المسقی- حذفت الواو و جیء بهمزة الوصل لابتداء به. 

و رجح الثانی بقلة الاعلال و بقول الرضا علیه السّلام فی موئقة ابن فصٌال 
قال قلت: ما السمة؟ قال: [ هی ] العلامة ظ. 

و الاوّل انسب بالجمع و التصغیر و ساثئر التصاریف, و مجیء «سمی» کهدی 
لفة فیه, و احتمال القلب علی بعده لا یصح لاأثّه لا یطرد فی جمیع تلک 
التصاریف و لم یعهد زيادة الهمزة فی محذوفة الصدر. 

و اختلف فی لفظ الجلالة هل هو عربی- و هو المشهور- آم معژب عبرانی, 
آو سریانی, آصله «لاها» بحذف الألف عن آخره, زيادة الأداة فی آأوْله 6. 


(1) فی الف: فلا بر. 
(2) مغنی اللبیب: 1/ 239, جامع المقذمات: 2/ 154, جامع الشواهد: 1/ 
30 
(3) و 4 التفسیر للفخر الرازی: 1 114 و 115. 
(4) 5 معانی الاخبار: 3 الحدیث 1. 
(5) 6 التفسیر للفخر الرازی: 1/ 169 (مع تفاوت بسیر). 
مقامع الفضل, ج1, ص: 396 
نم المشهور؛ آنه جامد علم شخصی لذات واجب الوجود لذاته. 
و احتجُوا علیه بوجوه لا یخلو شیء منها من شیء آو وجهها, لو کان مشتقا 
لکان کلیا فلا یفید کلمة التوحید التوحید <1». 
و نت بجواز آن یکون منقولا عن الصفة, ی یکون الحکم باسلام المتلفظ بها 
تعبد 
توت قیل و هو المشهور- ال اه اضف یف ما مور ار یه 


منها: لو کان علما؛ لتوقف علی العقل؛ و هو محال فیکون صفة اذ لا ثالت. 
و رد بائه یکفی تعقل الموضوع له بوجه یمتاز عمّا عداه و لو باسلوب, سلمنا سلمنا 
لکن یجوز, ان یکون هو الله تعالی- کما هو أحد الأقوال- فی مطلق الواضع, 
و قد صرح 2 آنْ آسماء الله تعالی توقيفية 5 فتدبر. 
و ,۱ خلاف فی آن ما ِ ۱ و لرسش سن استمابة لیست باعلام, 
نم اختلف ۱۹ فی #9 فقیل: «ولاه» من الوله بمعنی 
ذهاب العقل حذف الواو و جیء بالهمزة تخفیفاء و قیل: من «اله» فی 
ی ۳ بالکسر- ای: تحیر. و قیل: 

من: ألقّت اٍلي فلان: (ذا سکنت الیه, و قپل: (ذا فزعت البه. و قبل: من آله 
0 ۱ ثم عوضت الهمزة بأداة التعریف 5. 


قال المولوی فی «المثنوی»: 
معنی الله گفت آن سیبویه یولهون فی الحوائج هم لدیه 6 
لکن الفتهور عن سسنه انه من لاهت ی قال- بمعنی احتجب 7 کما قبل: 


(1) و 2 التفسیر للفخر الرازی: 1/ 163 و 164. 

(2) 3 لم نعثر فی مظانه 

(3) 4 الجامع لاحکام القران: 1/ 73. 

(4) 5 مجمع البیان: 1/ 41 (الجزء الاول), التفسیر للفخر الرازی: 1/ 165- 

(5) 6 مثنوی: 4/ 31. 

(6) 7 الصحاح: 6/ 2248, لسان العرب: 13/ 39د. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 597 

لاه ربی عن الخلائق طرا خالق الخلق لایری و یرانا «1» 

و قیل من لان تفعنی ارسفع- کتیاع» عم تم الوم آداه التتعریفت کالنخمته 

الصعق. 

و من الغریب؛ آَنْ التحیّر وقع فی اسمه کما وقع فی ذاته تعالی. و لاسم 

الجلالة خطا و تألیها و لفظا و معلی و شأًنا خصائثص, منها: لزوم حذف الألف 

التی قبل لها مع وجوب التلفظ بها, و عدم انعقاد الیمین. و بطلان الصلاة 

بها عندنا, و عدم احتسابها فی جمل اللفظ.؛ فانها سنة و ستون عند 

و منها: 2 کین آزبهه: الف: و لامین, و هاء؛ و کلما اسقط من أوّله حرف 
فحرف بقی الباقی ذا معنی مناسب؛ فاذا اسقط الاألف خاش نف ارام و 

له ی السماوات و الا ض* «3», آو مع اللام الاولی بقی «له» چ لد ما 

فی السٌچاواتِ و الْض « آم‌فع تاه ایضا یفن الهاء المخضمومة من هه 

هو لد أَحة «5», و الواو زائدة من اشباع الضمّة, و لهذا یسقط فی التثنية 

و الجمع «6» فنأمقل. 

و اذا اسقط «لامان» فقط, بقی «اه» هو اسم, من اسم اللت کف فر > 

«» و فی الخبر «ذا قال المریض: آه فقد دعا اللّه» «8». 

و منها: ترکبه من حروف ترجع بعد حذف المکژر الی ثلاث «همزة». و 

«لام», و «هاء» و کل من الهمزة و الهاء من آقصی الحلق و اللام من طرف 

اللسان, و فیه تنبیه علی کيفية سلوک العبد بان یبتدی من النکرة و الجهالة, 

و یترقی قلیلا قلیلا حنّی یصل الی آخر مراتب ب الطاقة و یدخل فی عالم 

المکاشفة تم یاخد فی الرخوع کدی هی ال الفناء فی 


(1) التبیان: 1/ 28. 
62۱ التمشیر للقصر لاه ۵ ما سر ات ال ار 65 


(3) الجاثية (45): 27. 
(4) النحل (16): 52ظ. 
(5) الاخلاص (112) 1. 
(6) التفسیر للفخر الرازی: 1/ 169 و 170 تفسیر غرائب القرآن 1/ 66. 
(7) لم نعثر فی مظانه. ۱ 
(8) بحار الانوار: 90/ 393 الحدیث 3. معانی الاخبار: 354 الحدیث 1. 
مقامع الفضل, ج1, ص: 598 
بحر التوحید کما قیل: النهاية هی الرجوع الی اليداية «1» فتأشل. 

و منها: ثبوت همزته وقت النداء فیقال: با اللّه بالقطع مع سقوطها فی 
لوصل فیقول: 


ِِِ عدم جواز الفصل بینه و بین حرف النداء بعکس غيره, و لذا حکم 
بشذوذ قوله: يا التی تّمت قلبی, و يا الغلامان اللذان فژا «<2». 

و منها: حسن تفخیم لامه |ذا انفتح آو انضم ما قبلها بخلاف غيره. و القول 
بترقیقها حینثذ شاذ, کالقول بتفخیمها مطلقا <3». 

و ربما قیل: بوجوب التفخیم لاه الشائع بین العرب, ,و قد آمرنا بالقراءة 
بالحانهم «4», و لان الظاهر تفخیم «5» التیتصضای اه علهن ال اج 
فیچب للتأشی «6», و فیه نظر. 

۵سا تفخیم. لام الصلاة و الطلاق- کما حکاه فی «النشر [فی] القراءات 
العشر» عن بعض 7 فغیر قادح لأئّه من جهة اقترانها مع الصاد و الطاء. 

و منها: عدم جواز النداء به مع حذف اداته الا مع المیم فیقال: اللهم. 

و منها: جواز زيادة میم فی آخره عوضا عن, آداة النداء- کما هو المشهور- 
۱ اج مرج و نگ [اللّه] أَمْنا بالخیر, آی: اقصدنا به, 
بعد حذف الزوائد تخفیفا کما زعم الفزاء 8, و آورد علیه المحقق الشيخ 
هی وحم اف با شش نی دول ال لقن مر 9 

و رد بأئّه نما ینم بعد اتحاد المفعولین فلا تناقض. 

۵فیه» آن الظاهر من طالة الشیه انم انماسمم لا تا لکته انا عدل ال 
الغيبة التفاتا 


(1) تفسیر غرائتب ب القران: 1 2< (مع اختلاف یسیر). 

(2) شرح الکافیة: 1/ 145 و 146. 

(3) تفسیر البیضاوی: 1/ 7, شرح الکافیة: 2/ 333 (مع اختلاف پسیر). 

(4) وسائل الشیعة: 6/ 210 الحدیث 54 77. 

(5) فی الف: تفجّم. 

( 7 هنن غاد 

(7) 8 و 9 شرح الکافیة: 1/ 146, و فیه: «و المیمان فی اللهم عوض من 


باء ... و قال الفزاء آصله يا الله آمثا بالخیر ... 
مقامع الفضل, ج1, ص: 599 
ِِِ عن صورة الدعاء علی نفسه کما فی آية اللعان «1» و نحوها. 
ربما احتمل أَنْ وجه الایراد عدم ذکر العاطف. 
و فیه: آأثه لا وجه حینئذ لاختیار هذا المثال الشادٌ علی سائر الاأمنال 
المعروفة فلیفهم. 
و منها: عدم جواز «لاه» بتعریته عن حلية التعریف عند بعض <«2», آو حذف 
العوضین عند آخرین 3- کما پقال فی الناس من اناس ناس- [ مع المیم 
کقول عبد المطلب رضی اللّه علهد لا هم ان المر »منم رحله 4 آو 
الضرورة کقول العدوانی: 
لاه ابن عمّک. لا افضلت فی حسب [عیّی و لا آنت دیّانی فتخزونی] 5 
فقول و 2 : لاه آبوک- بالکسر- آی له 0 شاذ. 
و منها: انه اتتقر و اشزرفت افتضاته تعالی حتی ذهب الأکثر الی آثه الاسم 
الأعظم 7. 
و منها: اختصاصه به تعالی 8, بحیث لم یطلق و لا یطلق علی غیره حقيقة و 
لا مجازا کلفظ «خدای» عند الفرس بمعنی «خودای» ای: الجائی بنفسه, و 
کلفظ «رام» عند الهنود. و کلفظ «ملنکر» 9 عند الحبش, و لفظ «تاری» 
عند التر ک, الی غیر ذلک من الالفاظ المختضة به تعالی عند الفرق. 
و قیل: اختضاص الرجمن به ایضا: 10 یدل غلیه قول الضادق علیه. الشلام: 
«الرحمن اسم خاص بصفة عامة, و الرحیم اسم عام بصفة خاصت» 11 
وندبر. 


ی ی تن 


(1) النور (24): 6. 

(2) و 3 شرح الکافیة: 1/ 145 و 146. 

(3) 4 لم نعثر فی مظانه. 

(4) 5 و 6 مجمع البیان: 40/1. 

(5) 7 الجامع لاأحکام القرآن: 1/ 72 التفسیر للفخر الرازی: 1/ 122 و 
123. 

(7) 9 فی الف: ملکنور. 

(8) 10 الصحاح: 5/ 1929. 

(9) 11 مجمع البیان: 1/ 44. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 600 

المبالغة, و الرحم لفة رقة القلب و العطافة, و منه الرحم المعروف «1», 


فاطلاقه علیه سبحانه مجاز بعلاقة السببية, و اعتبار الفایات الفعلية و 
الانفعالیة- کما فی غیره نها نفبای کداعتر ها من اسما ند تعالی, و الرحمن 
آبلغ من الرحیم لازدیاد المعانی بازدیاد المبانی؛ ۳ قول تغلب: ان الرحمن 
لیست بعربيِة لقول الکقار و ما الرحمن «2» شاذ مردود لاه فی کلامهم 
موجود, منه رحمه | 


[2]: حاشیة صفحه (5) متن کتاب 


از جملة نعم عظیمه و منن جسیمهة حق تعالی بر خلق؛ تعلیم خطٌ و صنعت 
ات که سا او کش ی ان کالب مرا کی اعد 
خود را به دیگری پفهماند, با بعد مسافت و عدم اطلاع غیر, فله الحمد و 
المثة, منه رحمه الله. 


37 حا شب صقخه (6) مت کاب 


بدان که! علماء اعلام و اساطین اسلام در وجه اعجاز قرآن خلاف 
نموده‌اند: . 

ان سلب نموده. 

و فرقه‌ای گفته‌اند که: اعجازش از آن است که اسلوبش غریب و مخالف 
اسالیب اشعار و خطب و رسایل است. ۱ 

و بعضی گویند که: وجهش آن است که بحسب ظاهر بعضی از آن مناقض 
و مخالف بعضی دیگر است. 

خفعیم بر آفند که ر آهش اشتمال بر اخبار غیوت است <95: 


(2) التبیان: 1/ 29, مجمع البیان: 1/ 41. 

(3) الاتقان فی علوم القرآن: 2/ 118- 121, بحار الأنوار: 17/ 166. 
مقامع الفضل, 1 ص: 001 

هبر هر یک از این افوال ایراد انست, و آیراة شدم: 

اشهر و اظهر آن است که جهت نظم و ترکیب است., زیرا که ترکیب را دو 
طرف است یکی کمال و دیگری نقص, کمال آن است که در فصاحت و 
بلاغت به مرتبه‌ای برسد که بهتر از آن صورت نبندد, و نقص عکس 1 
است., و اعجاز به اعتبار قسم اوّل است. و ان یا از جهت تناسب حروف و 
خر کات مخ مفودات ازفت یه خی که ار شش اف حالی باشه, 
یا از جهت رعایت محشْنات تراکیب است از تسجیع و ترصیع و تشبیه و غیر 
ان. به نحوی که در علم بدیع مذکور است. يا از دلالت ترکیب است بر 
کثرت فواید که تعبیر از ان به امثال ان حروف و کلمات دیگری نکرده باشد 
و نتواند, يا از جمیع جهات مذکور است و در سس ایتی از ایات این جهات 
حاضل است,: چه خله الفاظسش ار تاقر به حدی است که آکز درجم 
ساعات و همه اوقات کسی به تلاوت ان مشغول شود نه خواننده از آن 
سامتی, و نه شنونده را از آن کلالتی و ملالتی بر لد بلکه پیوسته لت آن 
در ترقی بوده. 

و ظاهر است که انواع مشات راکب و اصناف محفات اسالیت» که با : 
علم معانی و بیان و بدیع بر آن است- ماخوذ و متصور از قران است. و 
مثفق علیه آرباب ۱ الباب است که از عهد ظهور نور رسالت؛ و ایام دولت 
کت سوت صلی الله.عانه و له و اما اش مت رصان له سیم 
سایحان بیداء شریعت به انظار دقیقه و افکار عمیقه از حصر فواید و عواید 


ی ۱ 
و بقد؟ قال: | ۳ ۳۳ 
لزادت آوراقها حمل سبعین جمل» «1». 


ها ناسا 
ای یا و ی و ی ایا ان 
فرمائيد. 

(1) ینابیع الموذة: 74 (با اندکی اختلاف). 

مقامع الفضل, ج1, ص: 002 

و حکایت آبن المقفع و رفقاء او در این مقام معروف است بین الاعلام 
«» و بسط الکلام در اين مقام محال است بر محالش از کتب تفسیر و 
سیر و کلام و الله العالم, منه رحمه الله. 


[4]: حاشیة صفحهة (9) متن کتاب 


به کسر کاف و لام. کارد کوچک مثل قلم‌تراش. 
حرف نوشته به دل طفل خورد کز لک و نیسان نتواند سترد 


منه رحمه الله. 


[ 2 حاشیة قح (11) سب کاب 


ظاهر آن آشتته که: تقسیر ضا به. تافع فرینه استته بر تخذر در ضاء, زیرا 
که: زر به؛ ضفتی: خقیقی ین ظلم.. اشتت: و فزاد به. آن در ایتجا فعلی 
است که به حسب ظاهر ضرر می‌نماید و در واقع محض خیر است. مانند: 
امر به قصاص و حصول امراض و الام هرچند از برای اطفال و مجانین 
والدین و امثال ذلک, و از اين قبیل است قول حق تعالی و جزاء سیتَة شیاه 
متلها «2». فلیتامل. منه رحمه الله. 


6 سا شم قح (11) تب کاب 


از ظاهر این حدیتث شریف مستفاد می‌شود جواز تکلم به ما لا یعنی, و 
سوال از آن و جواب از ان, و حال انکه شیخ صدوق رحمه الله در مجالس 
روایت ت کرده است از حضرت امام حسین علیه السلام که: «حضرت امیر 
الم شون علبه الت لام کاس بر خن که کلم موی بت تحیلن کلام 
یعنی: به کلامهای بیکاره- پس حضرت امیر علیه السلام برابر او ایستاد و 
فرمود: «ای 


(1) الخرانج و الجرانم: 7/2 710 حدیت کر افتخام: 2 ۶ ور بضان الا ریا 
7 213 حدیث 19. 

(2) الشوری (42): 40. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 603 

شخص بدرستی که تو املاء می‌کنی بر ملکین حافظین خود کتابی را که 
می‌فرستی به سوي پروردگار خود, فتکلم بما یعنیک, ودع ما لا بعنیک » 
«1» یعنی: بسن تکلم کن. به. انچه به. کار غو آیذ و ترک کن. آنچه به. کار تو 
نمی‌اید. 

و ممکن است حمل حدیت بر آنکه مراد یهودی امتحان بوده است که تا به 
وسیله آن مسلمان شود چنانکه شد. 

و ظاهر آن است که: «انتل» که زنان و جهال در مقام ملاعبه اطفال به 

لر هن ان و ابا با ان ول ماش ۱ اه ماه 4 
تق معبی او لا یعنی است. 

و «وافی» و «صافی»- از براه آن 1 غریبه و 0 عجیبه ذکر 
کرده, چنانکه در بعضی از فواید به آن اشاره نموده به این عبارت که: 

بر ضمیر منیر ارباب دانش و اصحاب بینش مخفی نماند که هیچ لفظی 
نیست که آن را در جقیقت معنی نباشد به دلیل قوله تعالی: و ان من شی ء 
[ سیخ بحمده و لک / تَفقَهُون نَسْبیحَهُمٌ «2» و الفاظ از جملءة اسماء 
آشیاء است به دلیل حسسّ چنانکه مخفی نیست, پس عارف کامل باید که هر 
لفظی که بشنود در تدبیر آن تفگر کند, و آن عبارت را به معنی حقیقت- به 
کر ای سا و ای تا مق ا نمی اری م سفن 
را ها ای صفات باری تعالی است عرّ اسمه, و 
از آن چمله اسماء الفاظ «اتتل توته متل» است چنانکه گزارش خواهد 
یافت. 

حکایت: گویند شخصی محشد نام بود و پسری داشت احمد نام و آن پسر را 


نصیحت می‌نمود و به زبان کودکان با وی حرف می‌زد و به قدر فهم و عقل 
آن با وی تکلم می‌نمود به مضمون این خبر که: «کلموا الناس علی قدر 
عقولهم» <3» بتابراین آن مرد نه 


(1) امالی صدوق: 36 و 37 حدیت 4. 

(2) اسراء (17): 44. 

(3) بحار الأنوار: 1/ 85 (با اندکی اختلاف). 

مقامع الفضل, 1 ص: 004 

فرزند خود گفت: «انتل توته متل» بدان که همزه حرف ندا است و «تتل» 
منادی است یعنی: ای فرزند آنچه بتو می‌گویم یادگیر و بدان عمل نمای, و 
می‌تواند بود که «اتتل» متکلم وحده باشد یعنی تلاوت می‌کنم از برای تو 
چیزی را که چون بخوانی و بدانی تو را اصول خمسه دین حاصل شود. 

و در بعضی نسخ آمده است که: «یا نتل توته متل»» یعنی امثله‌ای که برای 
تو آوردم و بشنو مانند در شاهوار در گوش جان کش تا از شهد شیر و شکر 
بهشت بهره یابی. 

ای پسر! مانند گوسفند غافل مباش و در مرغزار دنیا به خوردن و خفتن 
مشغول مباش که گرگ اجل در کمین است, و نقرة تن را مستعدٌ ریاضت 
ساخته از پرستیدن آن, دست بدان که سبب فساد. دين است, و مانتد شتر 
اندیشه از بار گران کن تا به منزل سایرین و وطن راحلین سالکین «1» 
نف و از راه بعید بیگانگی به صیفات تجیات. اشتانی: درانی وندر انجا خام 
اه ۱ ۱ 0 ۱/۱ ۵ زک ۱9 و مردانه در 
وادی تجزد و یکتائی محرم شوی, و رو به جانب کعبة مقصود کرده به تقلید 
و اشعار عجز و نیاز و سعی تمام از اخلاص به راه صفا و صدق قربان 
نمائی و در زمرة سروران درآئی, و از نعیم جاودان بهره یابی که لِنّ الأبرار 
آفی تعیم * <2». 

یک جان چه بود نثا ر جانان کردن در هر قدمی هزار جان بایستی 

«پنجه بشیر مال و شکر». یعنی: پنجه خود را در پنج چیز استوار کن که آن 
اصول دین است تا در آن روزی که ظالمان دست خود را به دندان گزند که 
تم تعض | یدَیه «3» پنجة تو در شیر و شکر بهشت باشد. يا در 
روزی که مردمان نادم و پشیمان و تلخ تلخ‌کام باشند؛ پنجهة تو در شیر و 
شکر بهشت باشد و شیرین‌کام گردی, و اول از آن پنج چیزی که وصیّت 
کردهاصول دین است و مقدم است بر قرو با 
قاقلر اد لا ال الا اللَذْ - 


| اس م2 


ال عسالکین: 


(2) انفطار (82): 13. 

(3) فرقان (25): 27. 
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و اسْتَعْفْرّ لِدَتبک «1» و مثل این آیه در کلام مجید بسیار است. 

9 دین پنجح است: اوّل: توحید. دویم: عدل. سیم: نبوّت. چهارم: 

پنجم: معاد. 

و فروع دین؛ شش است که مذکور می‌گردد, و اصول مثل شیر است, و 

فروع مانند شکر, و فروع ششگانه این است: 

ِ نماز, دویم: روزه, سیم: زکات. چهارم: حج, پنجم: خمس, ششم: 
3 

و بعضی دیگر گفته‌اند که: مراد به اصول خمسه احکام و افعال است و آن 

افعال واجب و سئت و حرام و مکروه و مباح است. یعنی. : باید بداند که 

واجب و سئت و خرام و مکروه و مباح به فغل آوردن آنها به خه نوع است 

و اما تارک واجبات و فاعل محزمات مستحق عقاب است, و فاعل واجبات 

و مندوبات و تارک محزمات و مکروهات مستحق ثواب است, و تارک 

مندوبات و فاعل مکروهات مستوجب ملامت و عقاب است, و مباح ان 

است که به فعل اوردن و نیاوردن آن علی السوية است. 

و بعضی گفته‌اند که: فروع دین بر شش قسم است, و آن نماز و روزه و 

زکاة و حج و جهاد و جوع است یعنی: گرسنگی به سبب قحطی و افلاس و 

نقص در اموال, و نقصان در نفسهای شما به سبب موت يا قتل. يا نقصان 

در میوه‌های شما که فرزندان میوه‌های دل شمایند, چون بعضی از شما را 

این مصایب ترند نو آن یه فا نبه و جزع نکنید تا از جمله صابران باشید, 

که خدای تعالی ایشان ِ خبر دادم به قوله تعالی, و بشر الصَایرین «» و 

در جایر دیگر فرموده که : تما یُوفْی الضابژون َجرَهم بغیر چساب 9 

جعلنا اللّه و ایاکم فی زمرتهم. 

ای فرزند! اگر آنچه بتو گفتم بجای نیاوری و نافرمانی کنی «هفتاد میخ 

آهنین رف پای احمدک»: تغلی ::هفتان عفبه.در پیش است. که آستا تشریوان 


(1) محقّد (47): 19. 
(2) بقره (2): 155. 
(3) زمر (39): 10. 
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اتیت ها ی ار للّه منها- چه هفتاد راه دور نیست. ‏ 
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مي‌تواند بود که تهدید نموده بااشد او را ٍ به کلمه حَذدُوهٌ قعْلوة ت الجَجیم 


صلوخ* تم فی سلسلكة درغها سَبْعونَ ذراعا قاسَلْکوة «1» یعنی: ای فرزند 
چون وصیت مرا قبول نکنی و بجا نیاوری در روز محشر و عرض اکبر داخل 
ان جماعتی خواهی بود که خدای تعالی امر به ملائکه خواهد فرمود که: 
بگیرید او را! پس بند کنید او را در غل و زنجیر هفتاد ذرعی و بکشید, پس 
اک سوازاطای فش یی ای ار ایا بر میت را 
چون دزدان در غل و زنجیر خواهند کشید. و سر زنجیر به دست ملائکة 
غلاظ و شداد خواهد بود, نه طاقت عذاب داری, و نه تاب شکنجه, و نه راه 
گریز, و نه جای «2» ستیز, یاد کن روز رستخیز را که راهی به سوی 
عافیت و خیر می‌رود. و راهی به سوی هاویه و نار سقر, اکنون عاجز و 
سرگردان خواهی بود. 

و می‌تواند. بود که معنی این باشد که: ای فرزند! نوسن نفس اماره به 
هفتاد میخ آهنین در بند و لجام تقوی و پرهیزگاری بر سر او کن, و او را به 
ما ها هار را ام و 
سبب تزلزل قدمهاست, و احمد تو که حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله 
تن است گوید که: «اعراض بر کسی که مستولی شود می‌لرزد و 
متزلزل می‌شود» «3» بنابراین کاف حرف خطاب است نه تصفیر. 
«احمدک جان پدر» ای عزیز! ی 
به فرزند می‌باشد در نضیحت تأکید کرد و مبالفه نمود, و گفت: 
و اک ۳ 
از خواب غفلت بردار,. و در طاعت و عبادت پروردگار تقصیر جایز مدار. که 
صلاح تو در آن است و سرمایة ایمان است. یعنی: با تيشه و تبر طاعت و 
عبادت و دعاهای با اثر زود نفس اماره را زبون ساز. 

و می‌تواند بود که معنی چنین باشد که: ای فرزند! 5 
هدی زده 


(1) الحاقة (69): 30- 32. 

(2) الف: حال. 

(3) بحار الأنوار: 67/ 61 حدیث 42 (با اندکی اختلاف). 

مقامه لا رس 607 

از دشمنان ایشان تبژا کن زیرا که بی تب | درست بیست, و بعد ان برو 
قم ‏ ای تس کر ان این اسشتسا اوح جهاد اکبر است 
چنانچه حضرت امیر المومنین علیه السْلام در وقتی که از جهاد و غزوات 
مراجعت می‌نمود می‌فرمود که: «رجعنا من الجهاد الاصغر الی الجهاد 
الاکبر» <1». 

اما باید دانست که ۲ به چهار قسم است: اول: افاره, دویم. لوامه, 
ماممی را فص ابا ای اش آفتهه ان فیس ار 


است., و لوامه: بادی است و آن نفس مقمنان است. و ملهمه: آبی است و 
آن فینن اولباع انیت .و صصام نید خاکی است و آننفستن انبیاء است: 
«شانه سر غوغا کند» یعنی: نفس آماره سرکشی و نافرمانی کند, و از 
اطاعت و عبادت تو را بازدارد و نتوانی او را مقهور سازی, زیرا که طینت 
او را به صورت خصومت سرشته‌اند. پس استیلا و غوغا به حذی رسد که 
پوت وا کی یی ان طاهان ند کم بت سکن نانک 
ضرت. المتل اسنت. که: هر کان تخضی. ازار پشیارن بکشد کوید؛ چندان ازاز 
کشیدم که پوستم کنده شد. 
شن در آن حالت‌ساوه ارات ای ماو یحو تا ود و 
بشوی و زود بیا, یعنی: اوّل توبه و انابه کن و با آب استغفار سر و پای خود 
را بشوی تا ان که خدای تعالی تو را بیامرزد و تو را از نجاست معصیت و 
پلیدیها و چرکها پاک گرداند, زیرا که نجاست گناه ازاله «2» نمی‌شود مگر 
به اب چشمة چشم, و در حوض توبه غسل کن! زیرا که عبادت بی‌توبه و 
انانه مقیول نیسته و نویه معدم انمت بر-عامت جایکه حق تعالن در فران 
مجید فرموده: الایّبون العابژوت «3» و جمعی که توبه کنند و حرام نخورند 
خدان قالی انشان ,زاره انس دور عقوت یه 
ای فرزند تو جدٌ و جهد کن تا در شبهه نیفتی و خود را به دست خود در 





(1) جامع الاخبار: 269 حدیث 29 7. 

(2) حجری: پاک. 

(3) توبه (9): 112. 

مقاهم الفضات عل ص608 

نداره زر جنانکه حم ۷۳۹ فرموده: و لا مُلْفُوا بَبْدیک ای الَْلکَةٍ «1» دل 

را به معرفت و حقیقت قوی دار. 

آنچه دل خوانیش بر روی مجاز رو به پیش سگان کوی انداز 

هت بود که معنی چنین باشد که: اگر نفس اقٌاره نافرمانی کند و تو 

را مغلوب سازد تو به اب ریاضت غسل کن و ان کثافت را از خود رفع 

نمای, چنانکه گفته‌اند: 

اگر به آب ریاضت برآوری عغسلی همه کدورت دل را صفا توانی کرد «2» 

به تن چه نقره خامی اگر گداز شوی مس طبیعت خود را طلا توانی کرد 

»3« 

تا آنگاه که راجع به جناب او شوی و مخاطب بخطاب اقدس او گردی ی 

ها امس المُطمَینة ازجعی الی ر ۳ ب راضبةٌ مَرْضصَيْة* قَادخلی فی عبادی, و 
دخلی خی فاحل یست شوم الم کم اوه نوی رن لاد 

اعلم بالصواب «5», منه غفر له. 


7۱ سفق مرح (1 1 سب کات 


و رواه الضندوق ابضا فین «التوخید»: و-جمعانی الاخبان» و «غیون اخبان 
۳ و «المجالس» ک محمد بن بکران النقاش پالتکوفیه سدة اربع و 
قال حدثنا علی ها و 
موسی الرضا السلام. قال: «اِنْ ول [ما خلق اللْه عر و جل لیعرف 
به] الحدیث <«06». 

قیل فی الحدبت ار ذکر النافع مع الضار علی الاستطراد لبیان ان ضرره 
تعالی عین 


(1) بقره (2): 195. 

(2) حجری: داد. 

(3) کشکول شیخ بهائی: 1/ 137, 3/ 145 (با اندکی اختلاف). 

(4) فجر (89): 3 30. 

(5) در مظائش نیافتیم 

(6) ۳ 2 الحمیت ار فعای یار 23 الحزیت 1 ون 
اخبار الرضا علیه القلام: 1 و11 و 119 الحویت 26 آمالن. الضووی 
287 
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النتم اه کیر امحضمرسن آه سل آنکین اسان مخصوضا لیا وگن 
الواو بحتمل آن یکون موضوعا للواحد و ما بعده, ۳ یکون ذکر ما بعده لبیان 
آن واحته شراک الصفات, و کذا الکلام فی لام الیو له بعلم: 1 


منه رحمه الله. 


سایق قح (فا ع کات 


و این خلاف در صورنی است که: جنایت به بریدن بعض زبان واقع ِِ 
۳ هر کان به پرندن. کل زیان باشند بسن در آن تمام دیت است اجماعا, 
همچنینِ هرگاه جنایت به غیر بریدن باشد, ۳ 
يا غیز آن: : پس اگر منفعت نطق «2» و تکلم بالمتژه زایل شود موجب تمام 
دیت 0 ۱۳ و اگر بالمره زایل نشود تقسیم دیت بر حروف 
می‌شود و بس اجماعا, و در هر حال؛ فرقی, نیست میان حروفی که زبان 
در انحخلی دار با یلا خلاق: مته:رخمه | 


[9]: ا شب قح [15] عتن کاب 


چنانکه شیخ صدوق در «مجالس» از مجلس هشتم بسند معتبر روایت 
ی ایا مان 
از شب نیمه شعبان فرمود که: «آن شبی است که آزاد می‌کند- حق تعالی- 
در أنَ بندگان را اراس مت أ و گناهان روک را» گفتم: آپا نمازی 
هست زیاده بر نماز سایر شبها؟ فرمود: «نیست در آن چیزی معیّن لیکن 
اگر خواهی که در آن سنتی بجا آری پس البته نماز جعفر پن ابی طالب 
علیه الشلام را در آن بگزارد, و دکر خدا و استففار و دعا در آن شب بسیار 
به عمل آر! زیرا که پدرم مکژر می‌فرمود که: دعا در آن شب مستجاب 
است», گفتم به آن حضرت که: مردم- بعنی. : سنیان- هی کویتد که" آن فتنت 
اناة الصا ک ای ی ای ارس رت نود «شب 


(1) لم نعثر فی مظائه. 

(2) حجری: تنطق. 
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برات شب قدر است در ماه رمضان» «1» منه رحمه اللّه. 


سایق قح 16 بو نان 


و بعضی از متصوفه «کلمن» را مصحْف کل من- به ضم کاف و تشدید لام - 
می‌داند و می‌گوید که: مراد از آن خداست «<2». 

قاصر گوید: بنابر احتمال تصحیف ممکن است که بضمٌ کاف عجمی و 
7 ۱۹| 
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مستفاد از ظاهر این حدیث شریف آن است که: حضرت عیسی- علی نبینا 
و آله, و علیه اسامخور آن‌وعت پععست. ظافر در سی بوده که فا بل 
ی سم از حیثیت ظهور فهم 
و علم او بوده نه از حیثیت صغر سن, و بنابراین * اک بقة آن.حضر نت رنه 
حسب ظاهر در هر روژی به قدر دو ماه مخصوص به روز اوّل ولادت بوده 
است, پس در هفت ماهکی؛ نه‌ماهه می‌نموده است., و در آن حال قابل 
تعلیم نبوده است. و اگر در هر روز مانند روز اوّل ترقی می‌نموده. پس در 
هفت‌ماهگی به صورت سی و پنج سالگی بوده, و از حد تعلم و پسریّت و 
دست او را گرفتن و به مکتب بردن گذشته بود, و حال آن که آن حضرت 
سی سالگی به آسمان رفت. 

و به خاطر فاطر در رفع اين اشکال چنین می‌رسد که: آن حضرت بعد از 
روز ولادت نیز ترقی می‌نموده است لکن به کمتر از قدر دو ماه به طریقی 
که در هفت‌ماهگی واقعي به حدٌ امکان تعلّم رسیده و از حد صبا و پسریّت 
کته نمتم اتسوا لاه له ما[ 


(1) امالی صدوق: 32 حدیث 1. 
تما اافضل. خا ص611 


[ 12 ]: خاشن4 صفحة (19] سکره کتاب 


و رواه الصدوق رحممٍ اللّه فی «الخصال» آیضا بسند آخر نجوه, [ أن فیه: 
«غرسها اللّه عرْ و جل بیده [و نفخ فیها من روحه, و ان آغصانها لتری من 
وراء سور الجنة, تنبت بالحلیث] و الحلل و الثمار متدلية [علی آفواههم]» 
<1». 

ورقال في «معانی الأخبار» بعد ذکر هذا الخبر: حدثنا بهذا الحدیثت آبو عید 
اللّه بن آانی حامد- الي آن قال- عن اکتا قال: قال رسول اللّه ضای اللّه 
علیه و آله و ام «تعلموا تفسیر آبی جاد فانْ فیه الأعاجیب کلها» فذکر 
الحدیث مثله سواء حرفا بحرف 2»>, انتهي. 

و فی خبر آخر آن شمعون سأل النبین صلی اللّه علیه و آله و سلم فقال: 
اخیرنی: .ها آبهجاد؟ و ما هوز؟ و ما حطی؟ و ما کلمن؟ و ما سعفص؟ و ما 
قرشت؟ و ما کتب؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: «و ما 
آبو جاد: فهو کنية آدم علیه السّلام آبی ان یأکل من الشجرة فجاد فأکل, و 
ما «هوز» هوی من السماء فنزل الی الأرض, و و ین «حطی» احاطت به 
خطتتت و انا کلفن: «کلم» اللّه عرٌ و جل, و آمّا «سعفص» قال اللّه عر و 
خل: صاع بصاع کما,تدین تدان, ۳ «قرشت» آقز بالسیثّات فغفر له, و 
۳ «کتب» فکتب الله غر و:جل عنده فی اللوح المحفوظ قبل آن یخلق آدم 
بألفی عام, ان آدم خلق من التراب ,و عیسی خلق پغیر اب فانزل الله عز و 

جل تصدیقه: ان مَتَل عیسی ۶ غنذ الله کم ۱ حلقَهْ من راب «3» قال: 
صدقت يا محقّد! «4» ۲ 

وقی ال خبز آس الجارند الم کرت هو جاعت به آلن الکتاب» «گه 

فی «القاموس»: الکتاب کرمّان الکاتبون, و المکتب کمقعد موضع التعلیم. 
و قول الجوهری: المکتب و الکتّاب واحد: غلط, و جمع: کتاتیب. و سهم 
صغیر مدور الراس یتعلم 


(1) الخصال للصدوق: 1/ 331 و 332 الحدیث 30. 

(2) معانی الأخبار: 47 ذیل الحدیث 2. 

(3) آل عمران (3): 59. ۱ 

(4) معانی الأخبار: 47 الحدیث 3, بحار الأنوار: 2/ 320 و 321 الحدیث 5. 
(5) معانی الأخبار: 45 و 46 الحدیث 1, بحار الأنوار: 2/ 316 الحدیث 1. 
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به الصبی الرمی «1» انتهی. 

و الظاهر: أنْ تفلیطه هنا کان کأکنر تغالیطه, فان کلام الجوهری فی 
«الصحاح» هذا: 


و الکتاب الکتبه, ۰ و الکتاب آیضا و المکتب واحد »2« انتهی. 

و ما ذکره مطابق لنص اکتر آعلام اللغة کالخلیل, و الصاحب بن عباد. و 
القاضی نشوان بن اسماعیل فی «شمس اصلعلوم» «3», و العلامة 
الزمخشری فی «الاساس». و غیرهم. 

قال الخلیل فی کتاب «العین»: المکتب [اتتعا مه [و] الکتاب مجمع صبیانه 
<«4». 

و قال ابن عباد: الکتاب و9 المکتب للصبیان <5». 

و قال الزمخشری: و سلم ولده فی المکتب. و الکتاب, و ذهب الصبیان الی 
المکاتب و الکتاتیب, و قیل: الکتاب: الصبیان لا المکان «<6». 

و قال السنجری: فی «المهذُب»: الکتاب دبرالستان قال المکتب دبراستان 
7. 

نعم؛ نقل الأأزهری ما نقل الخلیل من اللیث, لم نقل الاعراض علیه عن 
المبژد بقوله: 

المکتب المعلم و المکتب موضع التعلیم و الکثاب الصبیان, و من جعل 
الموضع الکتّاب فقد اخطا 8, انتهی. 

قطون فیط علط: 

ثم قوله: و جمع کاتب 9 تکرار محض, و عدم تعژضه لکونه بمعنی الصبیان- 
کما ذکره غیره 10- قصور, « فهم. 

و فی «القاموس» آبضا: قرشه و یقرشه و یقرشه قطعه و جمعه من هاهنا 
و هاهنا و ضم بعضه الی بعض, و منه قریش لتجمعهم الی الحرم- هن 
قال- و افش شعی به وتوقع فبه 11 


(2) الصحاح: 1/ 208. 

(3) لم نعثر فی مظانه. 

(4) العین: 699, 

(5) و 7 و 8 لم نعثر علیه. 

6( اب البلاغة: 6 

(7) 10 آساس البلاغة: 386, تاج العروس: 4/ 104. 

(8) 11 قاموس المحیط: 2/ 294 و <295, تاج العروس: 17 323 و 327. 
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انتهی 

و کان الصواب تذکیر الضمیر کما ذکره الجوهری. 

و «الالمام» النزول. 

و قوله: «فص بفص» «1» آی بجزی بقدر الفص |ذا ظلم آحد بمثله, آی: 
یجزی لکل حقیر و خطیر. 


و قوله: «کما تدین تدان» من دان آی: کما تفعل تجازی علی سبیل مجاز 
المشاکلة <2». 

و تقوله خاش جاد» لعلهم کانوا یقولون, مکان ابجد ابو -جان اشعاوا بمبدا 
اشتقاقه, فبین صلی الله علیه و آله و سلم لهم ذلک. 

و عن قطرب: ان ابجد کان اسمه ابو جاد و لمّا کان غرضهم من الوضع 
التعلیم استکرهوا تکرار الألف و الواو فحذفوهما «3», انتهی فتامل. 

و قوله: «جاد» اما من الجود بمعنی العطاء <4» آی: جاد بالجنة حیث ترکها 
بارتکاب ذلک, او جاد الیه آی: اشتاق «5». 

و قوله: «قرشت» بحتمل ان یکون معناه فی لغتهم الاقرار بالسیئات. 
یکون من القرش بمعنی الجمع «6» ای: جمعها فاستغفر لها, آو به معنی 
القطع <7» آی: بت فان اي خن بش و که لین مت نیم بش 
من تلک الکلمات المذکوره کما هو المشهور «8» و المشار الیه فی 
القاموس <9». 

[قوله: و أَمّا] کتب فلعله کان هذا اللفظ مجمل. 





(1) معانی الاخبار: 47. 

(2) بحار الانوار: 2/ 318. 

(3) لم نعثر علیه. ۱ 

(4) لسان العرب: 135/3 و 136, بحار الانوار: 2/ 321. 

(5) لسان العرب: 3/ 136, بحار الأنوار: 2/ 321. 

(6) الصحاح: 3/ 1016, قاموس المحیط: 2/ 294, تاج العروس: 17/ 
323. 

(7) قاموس المحیط: 2/ 294 تاج العروس: 17/ 323. 

(8) بحار الانوار: 2/ 321. 

(9) قاموس المحیط : 1/ 285. 
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و فی تلک الاأخبار و آخبار حروف الهجا دلالة علی أنْ للحروف المفرده 
وضعا؛ دلالة علی معان, و لیست فائدتها منحصرة فی ترکیب تلک الکلمات 
منها؛ و الاستیفاد فی ذلک, بو قد سوت آلقاهه ای عانن رسی له مه 
فی «الم» آن الالف آلاء اللّه, ,و اللام لظفه و المیم ملکه «1» و تاویلها بان 
المراد التنبیه-علی: ان هذه الحروف منبع الأسماء و مبادی الخطاب و تمنیل 
بأمثلة حسنة تکلف مستعغنی عکله. 

بل ورد فی الأخبار آن لضربات الناقوس آیضا معنی, فروی فی «المجالس» 
و «المعانی الأخبار»- آیضا- مسندا عن الحارث الأعور قال: بینا آنا آزبدزن. مع 
آمیر المومنین علی ابن آبی طالب علیه السْلام فی الحيرة |ذا نحن بدیرانی 
بضرب الناقوس, قال: فقال علی بن نت طالب علیه السلام: «یا حارث! أُ 


تدری ما یقول هذا الناقوس ٩‏ قلت: اللّه و رسوله و ابن عم رسوله آعلم, 
فا اه رت الصا شصرامات تفن له زا الاسجا ار هد 
صدقا, ان الدنیا قد غلّتنا و اشتغلتنا «2» و استهوتنا و استخوتنا, یا ابن الدنی 
مهلا مهلاء. یا ابن الدنیا دقّا دقّاء يا اين الدنیا جمعا جمعا, تفنی الدنیا قرنا 
قرناء, صا نش تم تعصی عا [لا و قد آوهی متا ررکنا [قد | ضیعنا دارا تسف و 

استوطثا دارا تفنی, لسنا ندری ما فژطنا فیها الا لو «قدمتنا». 

قال الخارث: یا آمیز المومنین! التصاری یعلمون ذلک؟ قال: «لو علموا ذلک 
لها انوا الشه الما سن مد الاه ع محلر قاله تفدفیت. اس 
الدیرانن] فقلت له: بحق المسیح علیک لما ضربت بالناقوس علی الجهة 
التی تضربها, قال: فأخذ یضرب و آنا آقول حرفا حرفا حتی بلغ اٍلی قوله الا 
لو قدمتنا, فقال: بحق نبیُکم من آخبرک بهذا؟ قلت: هذا الرجل الذي کان 
صعی. ا تفای و هل شم مس ال ضای الم یود الم مس ام هن 
قراید؟ قلت: تعمد هو این عفم: فال» تحق کم آشعم هدا من نیکم؟ فال: 
قلت: نعم, فأسلم. [ثم] قال لی: و الله ی وجدت فی «التوراة» ثّه یکون 
فی آخر الأنبیاء نب یفسٌر الناقوس «3». 

آقول: فیه دلالة علی جواز استماء صوت الناقوس, منه غفر له. 


[1) التفسیر لابن عباس: 3. 

او اما الما اه 0 وله ای الاو 
1 و 322, 14/ 34د3. 

9 الفضل, ج1, ص: 015 


اه خاشیق صفحه (20) بی نان 


لکن واجب است بر زن و همچنین شوهر که سعی کنند در تحصیل غسل- 
فا انکن‌دبت تخل اب ی مه اررا کم کین و ال یا 
و در جائی که غسل ممکن باشد نماز به تیمم باطل است و اعاده و قضای 
آن واجب است. و در صورت عدم امکان غسل و نبودن ات پا تعذر 
اس ی 
یا هلاک نفس محترمی, در این صورتها تیمم بدل از غسل و همچنین بدل از 
وضو واجب است و نماز به ان صحیح است, و حکم مرد و زن در همه صور 
کب اس #لی السفم الامر. 

و بعضی گفته‌اند که: هرگاه به عمد و اختیار خود را جنب کرده باشد باید 
غسل کند هرچند که هلاک شوند «1». و این قول ضعیف است و دلیلش 
عاعل است. 

و همچنین حکم روزه هرگاه جماع را در ال شب کند و داند که قبل از 
صبح غسل از برای ایشان ممکن نخواهد شد که در اين صورت باید قبل از 
صبح تیمم کند و بیدار باشد تا صبح را با تیمم دریابد, مگر آنکه بعد از تیمم 
تصاحتباز اسان را خواب ساید و مدای شون با صبح کم کر این صدرت 
رها سک ات ی ار اف انا الم مت رحصم اه 


[14]: حاشیة صفحة (20) متن کتاب 


و اما اگر به دل راضی باشد, تین مشغور آن است که نیز ضرر ندارد 
مطلقاء و شیخ شهید فرموده است که: به شرطی است که به زیان نیاورد 
و الا گناه آن_ را نیز می‌نویسند نظر په جمع میان آیه شریفه و ان تبذوا ما 
فی انتسکم اه تنم اسر به للم <2» و عدیت 


(1) خلاف: 1/ 156 مسالة 108, هدایة شیخ صدوق: 49, مقنعه: 60. 

(2) بقره (2): 284. 
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شریف ک د«رفع القلم ... [و التفکر فی] الوسوسه ما لم ینطق بشفة» 
«1» و حق آن است 7 

اا رای ا وا تسه رح 


1اه خاشیق صفحه ( 23 بر تانب 


ان خود مها لکن او برای انا بر ری اه ال یل اه ای که 
از برای اظهار پا قبول شهادت يا استحقاق زبر «2» بر شهود خود اظهار 


اد حاشق صفحه ( 22 بو ان 


و همچنین بدون تفریط نظر به عموم: «علی الید ما آخذت حثّی تقدّی» 


(17]- خاشة صفته 231 نیت کناب 


تحقیق مرام به حسب مقتضای مقام آن است که: هرگاه جمع بشود اسباب 
وضو بعوت زفم مطلق حدت با وفع جمع احدات به اجماع کل غلماغ ۶۱ 
هرگاه به یت رفع حدث معیّنی به عمل آید پس مشهور و اظهر آن است 
که: همه نیز مرتفع می‌شود, خصوصا هرگاه متذکر غیر منوی نباشد پا 
متعرض نفی او نشود. ۱ 

و بعضی در این دو صورت در صحت آن وضو اشعال نموده‌اند نظر به اتحاد 
معلی 


(1) توحید صدوق: 33 حدیت 24 (با اندکی اختلاف). 

(2) زبر: صاحب رای استوار. «لغت‌نامه دهخدا: 27/ 175» یعنی به 
دیگران نشان دهد که از عقید محکمی برخوردار است اگر چه در بیان آن 
ناتوان می‌باشد. 

(3) عوالی اللثالی: 224 حدیت 106, سنن بیهقی: 6/ 95. 
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تناقض <1» و این قول ضعیف است. 

و در صورت اجتماع اسباب غسل نیز در صحت تداخل و اکتفا به یک غسل 
خلاف است «2». و مشهور و اظهر جواز است نظر به اخبار بسیار از آن 
جمله حسنه حریز از زراره در «کافی» و «تهذیب»- ت صحیحه است- و 
«سراثر» از حضرت امام محمّد باقر علیه الشلام: در صورت اجتماع اسباب 
از واجب و سئت که آن حضرت فرمود: «]ذ| اجتمعت اه علیک حقوق 
آجزآها عنک غسل واحد» «3». 

و بعضی تداخل را جایز نمی‌دانند «4» نظر به اصل عدم, و توقیف عبادت. 
و اقتضاء تعدد اسباب و علل تعدذد مسببات و معلولات راء این قول ضعیف 
است و دلیلش مردود <5». 

و بنابر مشهور نیز خلاف است در آنکه عزیمت و واجب است چنانکه ظاهر 
مشهور و اقرب است. پس اگر متعدد به عمل آید غیر از غسل اوّل ثمری 
ندارد و در ال ههان: اشکال. سانق-در فضو وازد فی‌اند. یا آانکه. بر تسیل 
اباحت و رخصت است چنانکه به مقتضای جمع بین الدلیلین و موید به 
مفهوم اجزاء است که در اقل واجب استعمال می‌شود غالبا, و بنابراین؛ 
تعدد جایز و صحیح است. ۱ 

در وجوب تقدم غسل جنابت بر غیر ان؛ و همچنین واجب بر سئت- در 


صورت اجتماع- تردد است و بهتر تقدیم است., و به هر تقدیر در صورت 
اجتماع جنابت با غیر. در ثبوت وضو- بنابر مشهور اظهر که وضو با غیر 
سل کات وا کته اشی کال من سر تساه اقر بت خوم و اخوظ 
ثبوت باشد. ۱ 


سنت‌آند پا 


(1) مدارک الاحکام: 1/ 194 

(2) مدارک الاحکام: 1/ 194, حدائق الناضرة: 2/ 198. 

(3) کافی: 3/ 41 حدیت 1 تهذیب الاحکام: 1/ 107 حدیث 279, سراثر 
ابن ادریس: 3/ 5:88, وسائل الشیعة: 2/ 261 و 262 حدیت 2107 (با 
اندکی اختلاف). 

(4) مفتاح الکرامه: 1/ 22, تحریر الأحکام: 1 1 و 12, ارشاد الاذهان: 1/ 
1 قواعد الاحکام: 1/ 3. 

(5) مراجعه شود به حدائق الناضرة: 2/ 196- 206. 
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واجب, يا بعضی سئت و بعضی واجب., و بر تقدیر اخیرین يا مشتمل بر 
جنابت هستند يا نه, و بر هر تقدیر یک غسل به نیت همه می‌کند يا به نت 
بعضی دون بعضی, و بر تقدیر دویم يا نفی غير منوی می‌کند يا نه, و بر 
تقدیر آخری يا متذکر غیر منوی هست یا نه, و بر جمیع تقادیر اشتمال 
اسباب بر جنابت با واجب دیگر و نیت بعض؛ آن منوی يا جنابت است با 
واجب دیگر یا غیر اینها. _ 

و احکام شقوق مساله ان است که: هرگاه یک غسل به نیت همه کند 
صحیح است نظر به صدق امتثال و اخبار تداخل, و همچنین هرگاه به نت 
بعض کند بدون نفی غیر. خصوصا با عدم تذکر غیر؛ نظر به اطلاقات و 
خصوص حدیت ناسی غسل جنابت در ماه رمضان تا اخر, هر گاه غسل 
جمعه کرده باشد؛ که ما قبل غسل جمعه را قضاء می‌کند نه ما بعد را 
وی هر که یی اش اس بطیی اولی‌تاکه بعض عاعا ط 
اجماع بر این نموده‌اند «2». و همچنین هرگاه واجب باشد نسبت به سئثت 
به طریق اولویت. ۱ 

و هرگاه متذکر غیر بوده و نفی آن نموده است.؛ پس در اجزاء از غیر,, بلکه 
در صحت آن غسل- فی نفسه- اشکال هست نظر , به تعارض ادلّه از 
اطلاقات اخبار تداخل؛ خصوصا بر قول به عزیمت و نصوص ادله نیت مثل 
«لا عمل الا بنیت» «3» و «ائما لکل امری ما نوی» «4» خصوصا بر قول به 
رخصت و حصول تناقض در نیت- نظر , به اتحاد معنی حدیث ظاهرا- و عدم 
انصراف اطلاق به فرد نادر, لکن مشهور میان ۳ صحخت و اجز |ء 


۱ 

و طریق احتیاط در جمیع صور آن است که: یک غسل کند به نیت همه و 
بعد از آن به نیت هر سببی یک غسل کند. و بعد از همه وضوئی به قصد 
قیرفت سا رد له مالم فیه سید آلام 


(1) من لا یحضره الفقیه: 2/ 74 حدیت 321, وسائل الشیعة: 10/ 238 
حدیت 13312. 

(3) وسائل الشیعة: 1/ 46 و 48 حدیث 83 و 85 و 91. 

(4) وسائل الشیعة: 1/ 49 حدیت 92. 
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[18]: حاشیة صفحة (24) متن کتاب 


محتمل است که رباعی مذکور را بر ناصر خسرو بسته باشند چنانکه در 
کتاب «ریاض الشعراء» در ترجمة او چنین گفته است: خواجه ناصر خسرو 
جامع جمیع علوم ظاهری و باطنی است, در حکمیات, و فقه, و حدیث, و 
تصوّف, صاحب دستگاه بوده, علوم عریبه را نیز خوب می‌د آانسته, امور 
کحيبه از آن نر حی ۶ و ریاضات شاقفه بسیار کشیده .. ۰ وی در اوایل 
حال در خدمت شیخ ابو الحسن خرقانی استفاده نموده, گویند: با فاریابی 
مباحثه کرده و با شیخ رئیس مواخاة داشته, و در زمان خود اهل غرض 
و ی اروشاع ناس سس 
گویند: حال ریاضت را به حدی رسانید که در ماهی یک مرتبه طعام خوردی, 
و برای تسخیرات و طلسمات مهارت تمام حاصل بوده وفاتش در سنه 
(431) «1» واقع شده است. 

قرآن را یکی خانها هست کایزد حوالت به او کرده هر انس و جان را تو بر 
آن گزیده خدا و پیمبر گزیدی فلان و فلان و فلان را اگر دوستی خاندانت 
بباید چو ناصر بده جان من خان‌ومان ۳ گویند که پیغمبر ما رفت ز دنیا 
میراث خلافت به فلان داد و بهمان هرگز ملکی ملک بسانت کداده است 
رو دفتر شاهان جهان نیک تو برخوان با دختر و داماد و پسر عم و نبیره 
میراث به بیگانه دهد هیچ مسلمان <2»؟ 

انتهی. _ 

«3» منه رحمه الله 


(1) لازم به یاداوری است که: در تاریخ وفاتش اقوال متفاوتی وجود دارد. 
مراجعه شود به ريحانة الادب: 

.102 6 

(2) ریاض الشعراء: 385. 

(3) تحفة الاخیار: 270, ريحانة الادب: 3/ 97. 
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[19]: حاشیة صفحة (25) متن کتاب 


فی «الکافی» فی الحسن- ب: ابراهیم- و «التهذیب» بطریقین صحیحین 
عین ابن آبی عمیر عن حقاد و غیره, و «الفقیه» مرسلا, جمیعا عن ابی عبد 
الله علیه السلام قال: «لا پنشد الشعر بلیل و لا ینشد فی شهر رمضان بلیل 
ولا نهار» فقال: له اشماغیل: با ابتاه! وان کان فینا؟ قال: 

«و آن کان فینا» «<1». 

و فی «التهذیب» فی الصحیح عن حماد بن مان فال: سمفت ابا عید الاه 
علیه السّلام یقول: 

«یکره رواية الشعر للصائم و للمحرم و فی الحرم, و فی یوم الجمعة, و آن 
یروی باللیل» قال: 

قلت: و ان کان شعر حق؟ قال: «و ان کان شعر حق» «2». 

فی: صحيحة. غلی. بخ سقطین..عن. الکاظم, علیه الشلام قان: سالته. غن 
انشاد الشعر فی الطواف؟ 

فقال: ما کانمن الشعر لا بانن به فلا بآس به» «3». 

ی ای ی نید از سألته عن الشعر آ یصلح آن 
ینشد فی المسجد؟ قال: «لا بأس» «4», منه غفر له. 


( اد شم صفحه (28) سیم کتانب 


و خوردن غذا میان مراتب [رضاع] ضرر ندارد, و بر هر تقدیر نیز شرط 
است در تحقق رضاع انکه: مجموع شیرها از جماع یک مرد به هم رسیده 
باشد, پس اگر از جماع دو نفر به هم رسیده باشد به اینکه- مثلا- هفت 
مرتبه شیر از زوجة زید خورده بعد از آن به 


(1) الکافی: 4/ 88 الحدیث 6, تهذیب الأحکام: 4/ 195 الحدیث 556 و 
9 الحدیت 972, من لا یحضره الفقیه: ۸2 68 الحدیث ۰,282 وسائل 
الشیعة: 10/ 169 الحدیت 13138. 

(2) تهذیب ااأحکام: 4/ 195 الحدیث 558, وسائل الشیعة: 10/ 169 
الحدیت 13137. 

(3) تهذیب الأحکام: 5/ 127 الحدیث 418, الاستبصار: 2/ 227 الحدیث 
4 وسائل الشیعة: 13/ 402 الحدیت 18070 (مع تفاوت بسیر). 

(4) تهذیب الأحکام: 3/ 249 الحدیث 683, وسائل الشیعة: 5/ 213 و 214 
الحدیت 6۵362. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 621 

زید و انقضای عذه؛ شوهر به عمرو نموده و از او زاییده و به شیر عمرو 
هشت مرتبه دیگر با شرایط شیر به او دهد تا عدد پانزده مرتبه تمام شود 
در این صورت علماء خلاف نموده‌اند در حصول رضاع محرم میان طفل 
مذکور و مرضعه و سایر اولاد رضاعی مرضعءة مذکوره. 

و مشهوره آن است که: رضاع محقق نشده است و نکاح آنها به هم دیگر 
حلال است, و شیخ ابو علی طبرسی قائل به تحقق رضاع شده و گفته 
است که: بر هم دیگر حرامند «1». 

و نیز شرط است که: مجموع شیرها را مرتضع از پستان یک زن بخورد, 
پس اگر مجموع از پستان دو زن يا بیشتر خورد هرچند که آن شیرها از 
جماع یک مرد به هم رسیده باشد رضاع متحقق نمی‌شود اجماعا. 

و اگر احد مرتضعین مجموع شیرها را از یک زن زید بخورد و مرتضع دیگر 
نیز مجموع را از زن دیگر زید بخورد رضاع میان مرتضعین و میان آنها و 
زید و میان هر یک از آنها و مرضعه خودش متحقق می‌شود. 

و اگر احد مرتضعین مجموع را مثلا از زینب خورد از شیر زید, و مرتضع 

0( از زينب خورد لکن از شیر عمرو: در این صورت رضاع 
متحقق می‌شود میان مرتضعین و زینب, و همچنین مرتضع اوّل و زید, 
[ مرتضع] ثانی و عمرو. 


و اما میان هر یک از مرتضعین با دیگری؛ پس بنابر مشهور- که اتحاد فحل 
را شرط دانسته‌اند- [رضاع ] متحقق نشده و بر هم دیگر حلالند, و 
مذهب شیخ طبرسی- شرط ندانسته- متحقق شده است و به هم دیگر 
حرامته 2 جنانکه ما کورشنط هالله العاام: 


[21]: حاشیة صفحهة (35) متن کتاب 


بدان که! «احجیه» افعوله است از حجاً به معنی عقل 3 یعنی: مسئله‌ای 


(1) و 2 مجمع البیان: 2/ 64 (جزء 4). 
(2) 3 الصحاح: 6/ 2309. 
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عقل استخراج کنند,. و جمعش احاجی است. و فن احاجی در اصطلاح 
عبارت است از معرفت متعلقات تراکیب غریبی که به جهت امتحان ایراد 
کرده باشند. 
بعضی گفته‌اند که: عبارت است از حل تراکیب مغلقه و ابراز مسائل 
مستصعبه که جهت تعجیز و امتحان ایراد شده باشد, و بنابراین الفاظ 
ی داخل این فن 
می‌شود, و اکثر اهل عربیت لغز و معمّا را از صنائع علم بدیع از توابع آنها 
فا اس ار شخصی به تصحیف باقی 
است يا غیر ان: و لغز عبارت. است از معفضا با زیادتی سوال و جواب. و 
فایدة اینها چند چیز است: 
اول: تشیید خاطر و اعداد فکر از برای استنباط دقایق و استخراج غوامض 
مطلقا. 
: ریاضت نفس به صبر و ثبات از جهت مشکلات. 

: وقوف بر انحای آلغاز و اتمام و طرق امتحان در الزام. 
9 تصحیح تراکیب به لغات و توضیح کلام و معنی به قدر امکان. 
پنجم: + قخنت بة الا اقفر هید ثر جلیله که علماء از راه صنعت بر غیر 
اهل آن به رمز و ایماء بیان کرده باشند. 
و احجیه بر دو نوع است: یکی الهی و دیگری بشری, نوع اوّل: مثل حروف 
مقطعه است که در اوائل بعضی از سور واقعند, و علماء را در تأویل آنها 
اقوال بسیار است که در کتب تفسیر مذکور است «1» و از لطائثف غریبه 
و اشارات غیبیه آن است که: چون آنها را جمع کنند و مکزرات را حذف 
کنند این کلام برآید «صراط علی حق نمسکه». 
و نوع ثانی بر سه قسم است, زیرا که انغلاق به اعتبار ترکیب و اشتراک 
الفاظ است و بس؛ يا نه. و ثانی يا تعلق به مساله دارد يا نه. منه رحمه 
الله. 


[22]: حاشیة صفحهة (35) متن کتاب 
بل یجتمع فی مثل «عدنی» بکسر الدال سث کلمات فیقال: 


1۱ مهم آلیان۰ 7۱۰6/1 تفر فضر رازه 2 1 عامم اشکام 
قرآن: 1/ 108- 110. 
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ما کلمات سنة نحوبة جمعن فی حرفین للاحجية 

منه رحمه الله. 


[23]: حاشیة صفحة (42) متن کتاب 


تصحیح این جواب: مبتنی است بر فرض ورائت عمرو چنانکه لفظ «باقی 
ورئه» موهم آن است. لکن فرض آن در این مجال 1 بر مذهب حفهة 
امامیه؛ فرض محال است زیرا که: با وجود ولد ارث به ابعد نمی‌رسد, و 
حملش بر آنکه شاید منظور این باشد که ترکه مشترکه بوده است میان 
زید و دو برادرش که یکی از انها پدر عمرو بوده است و ثلث مذکور حصة 
ارثیه او بوده است, و منظور از امضاء عمرو امضاء عطيءة فضولية زید بوده 
ات که ان هیا ترکه 0 داده استٍ و 
لکن حق آن ات که این جمل. از :فحقلات بارده است, + اران ‏ فا 
و توهم از باقی ورثه بهتر است از ان. 
و بر تقدیر وارث «2» نیز جواب مذکور صحیح نمی‌باشد علی الاطلاق, بلکه 
بر تقدیری است که زید تمام ثلت مشاعی خود را وصیت نموده باشد که 
اوّلا به مصرف برسد» و بعد از آن املاک مذکوره را به زوجه دهد تبژعا- 
مثلا- که در این صورت وصیت ثانیه موقوف بر امضاء ورثه زید است نظر 
به آنکه:ز اند بر خلت است, و همختیزن. بر اهضاء عهره نظر : به آنکه تعلق 
گرفته است به عین مشترک میان زید و عمرو. 
و بر تقدیر ترتیب در وصیّت جواب مزبور تمام می‌شود هرچند که عمرو 
وارت نباشد به این طریق که زید ثلت مشاعی ترکة خود را وصیت نموده 
باشتة که اسلا مه عبتزه دهد کب عار مار آن املاک مورا عظ عا بت 
زوجه دهد که در این صورت وصیت زوجه موقوف است بر امضاء ورثه من 
ساسا حواغلی انا هر امضاه مرو مر حیت 


(1) حجری: حال. 

(2) الف: ورائثت. 
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الاشاعة مع ترتیب. فتامقل منه رحمه ال 


21 حاشرق صفجه (34] ی فان 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 هم ق 
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آیضا: ما کلمة ان شئتم حرف محبوب آو اسم لما فیه حرف حلوب؟ 

و الجواب هو «نقم » لالم خرق, نویر آه فد عند السفال و ان اخونه 
نفر الأْنعام #۲ اسما لما فیه ناقة حلوب. 
ایضا: ها عامل تصل. آغله:با خرن و یعمل معکوسه متل عمله ؟ و الخواب: هد 
لفظ یا. 
ایضا: فی ای موطن تلبس الذکران براقع النسوان. و برز ربات الحجال 
بعمائم الرجال؟ 

و الجواب: هو الاعداد, فتقول: ثلاثة رجال و ثلاث نسوخد. 

ایضا: ای مضاف اخذ من عری الاضافة یعروه و اختلف حکمه بین مساء و 
غداة. 

و الجواب: هو «لدن» فائه یجر کل ما اضیف الیه سوی غدوة فائه ینصبه. 
ایضا: و ما اسم صحیح بلا علة یکون آذا شنت فعلا و حرفاء, ثلاث یعبر عن 
واحد, ۲ ان اسکنت اوسطه جاز الف ؟ 

و الجواب؛ هو لفظ «الف», و من اللطائف المناسبة بهذا المقام ما ورد فی 
احبار مساژة الثبي صلی الّه علیه و آله و سلم قي مرض موتم للوصی 
«1»- قال الامام علیه اه 1 خرج منها الالف غیر معطوفة «2». 
فیحتمل آن یکون المراد «بالمعطوفة» المعطوف علیها: ای لا یخرج منها 
[ الألف] لا آزید فان الزائد يصیر معطوفا لا محالة و لو کان بعنوان التثنية 

و الخفع فاهما فین ۵۶ تکریر المفرد بالعطی:ر » تحتمل ان یکون المداد 
عدم انعطاف صورت الف التی هی بحساب الجمل واحدة, و |ذا انعطف 
آحد طرفیها صارت عاء اه ذالا اه فتما و غیر ذلک, ۵ تاه سم ترس 


(1) بحار الانوار: 38/ 189. 

(2) بحار الانوار: 25/ 283. 
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تلک الابواب النی هی الف الف باب [ باب واحد, هذا آوفق لفظا و دق 


مر نسم | 


[25]: حاشیة صفحة (49) متن کتاب 


بدان که: وطی دبر معقوده و مملو که مختلف است میان اعیان اسلام و 
ایمان و مشهور میان امامية جواز است با کراهت 1 و مالک- از جمله 
فقهای اربعة عافه- نیز بر جواز است «2», و منقول است از او که مرتکب 
ان فعل می‌بود و می‌گفته است: بر نخورده‌ام به کسی که اقتدا در دین 
توانم کرد که شک در حلیت داشته باشد <3». 

و شیخ ابو الفتوح رازی صاحب تفسیر «4», و قطب راوندی در «لباب» 
«5» و سید ابو المکارم صاحب «بلابل القلاقل» «6» آن را حرام دانسته‌اند 
چنانکه مشهور میان جمهور اهل سئت است «<7», بلکه بعضی از ایشان 
قائل است به کفر مستحل آن «0». 

حثّی آنکه: ملا جامی تلویحا طعنی بر مالک زده است در «بهارستان»؛ و 
گفته است: 

گفت مملوکه به مالک خویش کز قفایش گرفت راه فساد ترک این فعل 
کن که جایز نیست نزد دین‌پروران شرع نهاد گفت خامّش که شیح دین 
مالک به چنین عیش رخصت ما داد گفت مسکین ز زیر او که خدات در زد و 
گير مالک اندازاد «<9» 


(1) نهاية المرام: 1/ 7د. ۱ 
(2) تفسیر فخر رازی: 6/ 76, احعام القران جصاص: 1/ 1<ظد. 
(3) احکام القرآن جصاص: 1/ 351 و 352. مغنی ابن قدامه: 7/ 225, 
المجموع: 16/ 420. 
(4) تفسیر ابو الفتوح رازی: 2/ 213. 
(5) در مظائش نیافتیم. 
(6) بلابل القلاقل: 13 و 14. 
(7) مغنی ابن قدامه: 225. 
(8) شرح عقائد نسفی: 249. 
(9) بهارستان جامی: 60 و 61. 
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اول: اصالة اباحة اشیاء. 
دویم: اجماعات منقوله از سید در «انتصار» «1», و شیخ در «خلاف» «<2» 
و ِ زهره در «غنیو» «3»>, 9 ابن ادریس در «سرائر» <4». 
: آیة شریفه نوا کر کم در سوره بقره «5» زیرا| که کلمهة «بْی» 
حقیقت در عموم به اجماع قائلین به وضع لفظی از برای عموم «6», یعنی 


پیش آنکه محل زراعت شما است بروید از هر جای که خواسته باشید. 
چهارم: اخباری که دلالت بر حلیّت آن می‌کند مثل صحيحة علی بن الحکم از 
صفوان که گفت: گفتم به حضرت رضا علیه السلام شخصی از دوستان تو 
امر کرده است مرا که سوال کنم از مسئله‌ای که خودش پرسیده و حیا 
کرده است که از تو سوّال کند گفت: 

«چیست آن؟ گفتم: آپا مرد پیش زن خود برود در پس آن؟ حضرت گفت: 
اين از برای او هست, گفت صفوان: که گفتم تو می‌کنی اين فعل را؟ 
کفت: در تین که:ها تمی کنيم آانتر 47 

و طعن صاحب مسالک در سند این حدیث به اشترای علی بن الحکم 
مذکور بین ثقه و ضعیف «8». ضعیف است زیرا که: علی بن الحکم مذکوز 
همان کوفی ثقه جلیل القدر است به قرینة روایت احمد بن محمد بن 
عیسی از او, و غیر ذلک <9». 

هکر ‏ کاص ها مهو کی اراس تور که کت هس[ 
کردم از 


(1) انتصار: 125. 

(2) خلاف: 4/ 338. 

(3) غنية النزوع: 361. 

(5) بقره (2): 223. 

(6) مراجعه شود به: مفردات راغب: 25, اقرب الموارد: 1/ 23, التبیان: 
2۸ 2 و 223. 

(7) وسائل الشیعة: 20/ 145 حدیت 25259. 

(8) مسالک الافهام: 1/ 349. 

(9) تعلیقات علی منهح المقال: 231 و 232. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 627 

صز ۲ صادق علیه السلام از مردی که پیش زن خود می‌ر ود و در پس اوء 
گفت: «باکی ندارد «1» بلکه در بعض اخبار استحباب و رجحان آن مستفاد 
می‌ شود <2», و ممکن است حمل آن بر صورت ضروره مانند هیجان 
فقو دز اوتات ون و وف مه صرن به بر یت یه ماه و3 
و در احاتت: صحیته انیت کب «ان نت تبیح المحظورات» <«3» 
مانند اکل شیر «4» نزد خوف هلاکت. و بر این تقدیر گاه هست که واجب 
شود. و از جملة مویدات قول حضرت اظ است: هوّلاء بناتی هت أطعٌَ کم 
«5» و حال آنکه می‌دانست که قوم او رغبت به وطی قبل ندارند. 

و اما دلیل محژمین چند چیز است: 


اول: اصالت حرمت است. و جوابش بعد از معارضه به اصالت ادله اباحه؛ 
در اصول است. 

دویم . قول حق تعالی است بو حَوتکم «6» و اوه من حَبتٌ ۹ 5 
اللةْ «7», زیرا که امر فرموده است با بیان محل زراعت و آن قبل است و 
بس, و آمر فرموده است که پیش زن نروند تا بعد از پاک شدن از حبض و 
معلوم است که منهی عنه در وقت حیض همین قبل بوده است که موضع 
اذیت و نجاست خون حیض است, پس مامور به قبل خواهد بود و به مفهوم 
دلالت می‌کند بر منع از غير قبل «8». 


(1) وسائل الشیعة: 20/ 147. 

(3) وسائل الشیعة: 24/ 99 باب 1 و 214 باب 536. توضیح: روایتی با اين 
القاط ارف که زاف استءار آیات هراس مدای اطلا غ سور 
مراجعه شود به «جواهر الکلام: 36/ 425 و 426». 

رت سوق رت کاهی رای اه تا و ها ها 
مراد اين است که در ناچاری از گیاهان و برگ درختان استفاده نماید. 

(5) هود (11): 8 7. 

(6) بقره (2): 223. 

(7) بقره (2): 222. 

(8) تفسیر فخر رازی: 6/ 76. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 028 ۲ 

ماش آن آست که ور اش اولیه ار ارف تامیوه هنن * معل بر اف 
و بعد از ان حلال کرده است رفتن به محل زراعت را از هر جا که خواسته 
باشیم و این اختصاص ندارد به موضع زراعت., و از این جهت حلال است 
تفخیذ و امثال آن اجماعا «1», و در ایة ثانية امر بعد از حظر است و افادة 
زیاده [بر] - نمی کند, و دلالت مفهوم ضعیف است و مقأومت به 
و سیم: اخبار تاد است که دلالت بر حرمت می‌کند <2». و صاحب 
«کشف الرموز»- که از شاگردان محقق است- گفته است که: در اینجا 
شخصی است فاضل شریف که قائل است به تحریم که ادعا می‌کند که آن 
را بالمشافهه شنیده است از کسی که قولش حجت است یعنی: از معصوم 
علیه السلام <3». 

و جواب ب از اخبار؛ تضعیف سند است. بعد از آن حمل , به کراهت و تقیه 
خا فا لو ال ها 

و وطی دبر مثل وطی قبل است در جمیع احکام حتی در ثبوت نسب و به 
تساه شم الم مه سر مت شا هریت هن درسضول: لین مصا هه 


ثبوت احصان. و زوال بکارت از برای استنطاق نکاح. و عدم تحقق فنّة در 
ابلاء. و در نقض صوم., و وجوب کفاره و غسل به ان؛ خلاف است «4», منه 
رهمه الله. 


21 حاشية صفحه (50)جم تانب 


7 لک و ۳ 
است مگر آنکه کدیش معلوج:باشد با خباقش در آن هبل از تلف تابت: شود 
واه ای مه اه 


(1) المجموع: 16/ 419 التبیان: 2/ 223 

(2) وسائل الشیعة: 20/ 141- 144 باب ۰72 مستدرک الوسائل: 14/ 
1 باب 4د. 

(3) کشف الرموز: 2/ 105. 

(4) کشف اللنام: 2/ 54. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 029 


فاد حاشیق صفحه 52۱ بسن ان 


اک وصیت به نهجی باشد که موقوف به رضای ورته نباشد ایشان را 
تناطی. تفی‌باشند وناید به: مضعون وضیبت. عفل. تمابند متل. آنکة. وارت 
منحصر به یک پسر و دو دختر باشد و وصیت کند که مجموع ترکه را میان 
اولاد بالسویه قسمت کنند, زیرا که در این صورت ثلت خود را به دختران 
داده است و موقوف به رضای پسر نیست. منه رحمه الله 


01فا حاشیة صفحه (۱70 پم کتان 


فاضل قاضی حسین میبدی شافعی در «شرح دیوان مرتضوی» از حکیم 
شمس الدین شهرزوری «تاریخ الحکما» چنین نقل کرده است که: 
وبائی در زمان افلاطون پیدا گردید و مردم را مذبحی بود به شکل مکعب و 
وحی آمد به یکی از انبیاء بنی اسرائیل که تضعیف آن مذبح کنند تا وبا 
مرتفع شود ایشان در پهلوی آن مذیح مثل آن بساختند و وبا زیادتر شد 
صورت حال با نب بگفتند وحی امد که ایشان در پهلوی ان مذیح مثل ان 
بساختند و این نه تضعیف مععب است پس استغاثه به افلاطون کردند. 
گفت: شما را نفرت از هندسه بود حق تعالی شما را : به این صورت تنبیه 
فرمود هرگاه که استخراج خطین میان خن بر نسبت واحده توانند کرد 
مقصود حاصل گردد. ۱ 

و تحقق کلام در اين مقام انکه: خط «الف, ج» را طول مذیح فرض و خط 
«الف, ج» را ضعف ان بر وجهی که زاویه «ب, الف, ج» قائمه باشد, تتمیم 
سطح «الف؛ ب, د. ج». و وصل قطر «الف, د» و تنصیف او بر نقطء «ط» 
و اخراج خطین «د, ج» و «د, ب» به استقامت کنیم و کنار مسطره بر 
«م, ط» متساوی شوند اکنون «الف, ب» و «ب, ه» و «د, ج» و «ح, الف» 
اربعة متوالیه‌اند بر نسبت واحده یعنی نسبت «الف, ب» به «ب, ه» چون 
نسبت <«ب, 0» به «د, ح», و چون نسبت «د, ح» به «ح, الف». برای آنگد 
اگر قطر «ب, ح» که 
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به ضرورت بر نقطه «ط» گذرد و وصل کنیم و از نقطه «ط, ح» بر خط 
«ح, د» آخراج کنیم البته منطف «ح, د» است و سطح «د, د», در «د, ح» با 
مریع «ج. ع» مثل مربع «ح, ز» است به شکل ششم از مقاله دویم از 
کتاب اقلیدس و مربع «ح. ط» مشترک سازیم. پس سطح «د, ب» در «د. 
ج» با مربعین «ح, ج» و «ح, ط» یعنی: با مربع «ح, ط» به شکل عروس 
مثل مربعین «ح, ز» و «ح, ط» است یعنی: مربع «د, ط» به مثل این بیان 
کنیم که سطح «د, و» در «م, ب» با مریع «ح, ط» مثل مریع «ط, » 
است یعنی: «ز, ط», پس سطح «د, ز» در «ز, ح» مثل سطح «د, ه» در 
«م, ب» است پس نسبت «د, ز» به «د, ۵» یعنی نسبت «الف, ب» به 
«ب, ه» به شکل چهارم از مقالة ششم., و شانزدهم از پنجم مثل نسبت 
«م, ب» به «د, ح» است به شکل شانزدهم از مقال ششم و مثل نسبت 
«د, ح» به «ح, الف» است به چهارم و شانزدهم مذکور و بیان آن به وجهی 
دیگر در ذیل «تحریر اقلیدس» که خواجه نصیر الدین برای اقامة برهان بر 


شکل یازدهم از مقاله دوازدهم نوشته مسطور است, پس نسبت «الف, 
ب» به «ح, الف» چون نسبت «الف, ب» به «ب, و» است مثلثة بالتکریر 
به صدر مقاألةّ پنجم, یعنی نسبت مکعب معمول بر «الف, ب» به مکعب 
معمول بر «#ب, 0 به شکل سی و ششم از مقاله یا زدهم, و این مطلوب 
است <1». 

منه رحمه الله. 


فا حاشيق صفحه ( 96 پم انب 


و بعضی گفته‌اند که: اکمال سجدتین عبارت است از فراغ از ذکر واجب 
سجده دویم «2», و شاید مرادش گذشتن مقدار امکان ذکر باشد تا شامل 
صورت سهو از ذکر شود, و نظر به این قول احوط ان است که: در هر 
جائی که اکمال سجدتین معتبر باشد [] هرگاه شک واقع شود بعد از فراغ 
از ذکر واجب بنا را بر صحت گذارد و بعد از اعمال؛ نماز را احتیاطا اعاده 
نماید. و بعضی شک بعد از رکوع را مانند شک بعد از اکمال سجدتین 


(1) شرح دیوان امیر المومنین علیه السلام فاضل میبدی: 17 و 18. 

(2) ذکری الشیعة: 4/ 79 مدارک الاحکام: 4/ 257, حدائثق الناضرة: 6/ 
276 

می‌دانند. و این قول بسیار ضعیف است «1» و دلیل احتیاط نیز واضح 


است. 


00 مشق صفحه 1871 بت کاب 


و بعضی در این صورت ی را مخیر می‌دانند میان آنچه مذکور شد و 
ما سای ال متام سای بجون احاط رو میا را ال 
می‌دانند «3»>, و هر دو قول ضعیفند و طریق احتیاط واضح است, منه 


رحمه | 


1۱اه خحاشیق صفحه 871 بسن تانب 


و مخیُر است میان تقدیم هر یک بر دیگری و بعضی حکم به وجوب تقدیم 
نشسته «<4», و بعضی به وجوب تقدیم ایستاده کرده‌اند <«5»>, و بعضی 
تجویز یک رکعت ایستاده و دو رکعت نشسته کرده‌اند «6»>, و بعضی بنابر 
اقل و اتمام بدون احتباط را نیز جایز دانسته‌اند «<7». و طریق احتیاط در 
عمل واضح است. و الله العالم», منه رحمه الله 


2 حاشرق صفه 87 پن تانب 


و بعضی مخیر می‌دانند میان دو رکعت نشسته و یک رکعت ایستاده, و 


بعضی میان بنابر اکثر و بنابر اقل و اتمام بدون احتیاط «8», و هر دو 
ای ات ام 


(1) ذکری الشیعتة: 4/ 79, مدارک الاحکام: 4/ 257, حدائثق الناضرة: 6/ 
276 

(2) مدارک الاحکام: 4/ 256 و 260. 

(3) المقنع: 102, مدارک الاحکام: 4/ 260. 

(4) حدائق الناضر خ: ۸9 244. 

(5) مقنعه: 147, حداثق الناضرة: 9/ 243. 

(6) حدائق الناضر خ: ۸9 241. 

(7) مدارک الاحکام: 4/ 256. 

(8) مختلف الشیعة: 2/ 383 و 384, حدائق الناضرة: 9/ 227 و 228. 
مقامع الفضل, 1 ص: 032 


31 حاشية صفحه (86) رم غتانب 


و بعضی از صور شک در رکعات؛ در سوال 138 خواهد آمد ان شاء اللّه, 
منه رحمه الله. 


94 حاشرة صفعه 1341 عقم کاب 


و همچنین اگر شک کند که اين رکعتی که در آن ایستاده‌ام آخر ظهر است 
یا ال عصر بناء را بر آخر ظهر گذارد و بعد از آن شروع در عصر نماید. 

و همچنین هرگاه شک کند که اين رکعت آخر عصر است يا اوّل ظهر و در 
وقت مشترک میان ظهر و عصر باشد بنابر ظهر گذاشته بعد از اتمام ظهر 
تماز عضر زار و الله العالم, منه رحمه الله. 


[35]: حاشیة صفحه (140) متن کتاب 


و اشهر اظهر بطلان نماز است چنانکه گذشت در صورتی که شک میان دو 
و سه و پنچ باشد, و بنابر اقل شود یک رکعت و دو رکعت و سه رکعت 
مشکوک باید به عمل آید و نماز خماسی یا سداسی به رباعی گردد. و 
هرگاه [بر] پای شش در میان آند.نه اشکه شی ان ده هش واقع شود 
صورت محتمله پانزده گردد, چهار [صورت] ثنائی «1». و شش [صورت] 
ثلائی «2», و چهار [صورت] رباعی «3». و یکی [صورت ] خماسی <«4», 


(1) چهار صورت شک دوتائی به این شرح است: اول: شک میان دو و 
شش. دوم: شک میان سه و شش. سوم: 

شک میان چهار و شش. چهارم: شک میان پنج و شش. 

(2) شش صورت شک سه‌تائی به این شرح است: اول: شک میان دو و 
سه و شش. دوم: شک میان دو و چهار و شش. سوم: شک میان دو و پنج و 
شش. چهارم: شک میان سه و چهار و شش. پنجم: شک میان سه و پنج و 
شش. ششم: شک میان چهار و پنج و شش. 

(3) چهار صورت شک چهارتائی به اين شرح است: اول: شک میان دو و 
سه و چهار و شش. دوم: شک میان دو و سه و پنج و شش. سوم: شک 
میان دو و چهار و پنج و شش. چهارم: شک میان سه و چهار و پنج و شش. 
(4) صورت شک پنح‌تائی آن است که: شک میان دو و سه و چهار و پنج و 
شش نماید. 

ای اهر 3 

و در مجموع بعضی بر بطلانند مطلقا «1» و این اقوی است نظر به عدم 
نص و دلیلی بر صحت. و احتمال زیادتی رکن که مبطل است عمدا و سهوا, 
و عدم تیقن به برائت ذقه, و بعضی بر صحّت‌اند در بعضی از شقوق چنانکه 
گفته‌اند <2» و احوط عمل به مقتضای صحت است با اعاده نماز. 


[36]: حاشية صفحة (140) متن کتاب 


و صور شکوک نادره غیر مشهوره بسیار است: 

ال میان دو پنچ, و آن باطل است فطلها. 

منهدم یا ارام رد فیح [ایتاد ۱ احتیا ط 2 

سیم: : دو و سه و پنج. و آن باطل است مطلقا. 

چهارم: دو و چهار و پنج. و آن باطل است مگر بعد از اکمال سجدتین که 
بنابر چهار می‌گذارد و بعد از سلام به دو رکعت ایستاده احتیا ط ات 
پنجم : : سه و چهار و پنج. و آن باطل است مگر قبل از رکوع که [رکعت اخیر 
را منهدم می‌سازد و بعد از سلام به دو رکعت احتباط مي‌کند و مگر بعد از 
احتیاط می‌کند. ۱ 

چهار گذاشته بعد از سلام دو رکعت نشسته و دو رکعت ایستاده به عمل 
ارد. ۳ 

هفتم : میان دو و شش. و ان باطل است مطلقا. 

هلشتم : میان سه و شش و آن نیز باطل است مطلقا. 

هم فان عهار و تم وان ال است یر هه اد امال که‌تایر جفار 


می‌گذارد 


(1) حدائق الناضرة: 9/ 258 

(2) مختلف الشیعة: 2/ 391 و 392, حدائق الناضر:: 9/ 254 و 258. 
مقامع الفضل, 1 ص: 034 

و بعد از سلام دو سجده می‌کند. 

دهم: میان پنج و شش, و آن باطل است مگر قبل از رکوع که منهدم 
می‌سازد [رکعت اخیر را و بعد از ان دو سجده سهو می‌کند. 

یازدهم: میان دو و سه و شش, و آن باطل است مطلقا. 

دوازدهم: میان دو و چهار و شش. و ان باطل است مگر بعد از اکمال که 
بنابر چهار می‌گذارد و بعد از سلام دو سجده سهو می‌کند. 

سیزدهم . میان دو و پنج و شش. و آن باطل است مطلقا. 

چهاردهم: هیان:سه: هار ه شین و ان -باطل استت عهر فد از اکضال که 
بنابر چهار نهد و بعد از سلام به دو رکعت نشسته يا یک رکعت ایستاده 
احتیاط کرده [و] دو سجده سهو کند. _ 

پانزدهم: میان سه و پنج و شش, و آن باطل است مگر قبل از رکوع که 


[رکعت آخیر را] منهدم ساخته و بعد از سلام دو رکعت ایستاده با دو سجده 
سهو بجا می‌آرد. 5 

شانزدهم: میان چهار و پنج و شش, و آن باطل است مگر قبل از رکوع که 
بعد از انهدام [رکعت اخیر] و سلام به یک رکعت ایستاده احتیاط کند با دو 
سجده سهو, مگر بعد از اکمال [که] بنابر چهار گذاشته دو سجده سهو 
می 

ی بت سوام نا 
سجدتین که بنابر چهار گذاشته, بعد از سلام دو رکعت ایستاده و دو رکعت 
نشسته به عمل آورد و بعد از سلام دو سجدة سهو کند .. 

هجدهم: دو و سه و پنج و شش وان باطل است مطلقا . 

نوزدهم . میان دو و چهار و پنج و شش, و بان اس که اس تال 
که بنابر چهار می‌گذارد و بعد از سلام دو رکعت ایستاده و دو سجده سهو 
می‌کند. 9 

بیستم: میان سه و چهار و پنج و شش, و آن باطل است مگر قبل از رکوع 
که بعد از انهدام [رکعت اخیر] و سلام یک رکعت ایستاده پا دو رکعت 
نشسته, دو سجده سهو کند. ۲ 

بیست و یکم: میان دو و سه و چهار و پنج و شش, و آن باطل است مگر 
بعد از اکمال 
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که بنابر چهار گذارده دو رکعت ایستاده و دو رکعت نشسته با دو سجده 
سهو به عمل آورد,,و در هم صور صحیحه نماز را نیز اعاده نماید, و الله 
العالم, و کم |11 


فاد خاش قح 180 فقم کاب 


بهتر آن است که: قبل از خراب کردن حصه کنند, و بعد از قرعه آنچه 


0۱ اش صفه 1701 عقم کاب 


و تنقیح مرام به حسب اقتضای مقام آن است که: نفقة زوجه دائمه بعد از 
ظهور تمکن تمام واجب می‌شود بر زوج مطلقا به اجماع علماء اعلام و 
بعضی. رح را عدم طیعر ور صوحب مداد ما لها و علی 
التقدیرین فرقی نیست میان قبل از دخول و بعد از دخول, و حضور زوج و 
غیبت اوء و قدرتش بر انفاق و عدم ام و احتیاج زوجه و غناء او <1», لکن 
در صورت تعذُر استیفا به سبب فقر يا غیبت یا مماطله, نفقه بر ذمه او 
قرار می‌گیرد مانند سایر دیون. , 

و اما نفقةّ غیر زوجه پس واجب نیست نفقه بر هیچ یک از اقارب مگر بر 
پدر و مادر هرچند بالا روند, و بر اولاد هرچند پائین آيند به دو شرط, یکی 
آنکه: منفق قادر باشد به اینکه: زیاده بر نفقةّ خود و زوجه خود به قدر نفقة 
منفق علیه داشته باشد. 

دویم آنکه: منفق علیه محتاج باشد یعنی: به قدر خود نداشته باشد بالفعل 
و ته. قاذر باشد بر اکتساب آن به کشبهای لایق به حال خوذ: زیرا که: قادر 
بر کسب لایق غنی است و ممنوع از وجوه مختصه فقراء به اجماع کل 
از ابوین بر اولاد, و نفقة اولاد به پدر, و با عدم او یا عجز او بر 


(1) تنقیح الرائع: 3/ 277- 279, نهاية المرام: 1/ 474- 476. 
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مادر واجب می‌شود. و در صورت تعلق وجوب هرگاه منفق کوتاهی نماید 
حاکم شرع او را اجبار می‌کند. و با امتناع یا غیبت ار مالی دارد که به 
مصرف وی باید برسد ان را به مصرف نفقه می‌رساند, و الا حاکم می‌تواند 
که او را امر به استقراض نماید. و در صورت عدم وصول به حاکم منفق 
علیه؛ خود می‌تواند که مال منفق را به مصرف خود رساند, و با تعذر قرض 
کند و بعد از آن از منفق بگیرد؛ علی الاظهر, نظر به عموم حدیث: «لا ضرر 
اور نی ی اف آاه یم »ام تسا 
«2» و در این حکم زوج نیز شریک است. 

قرض و رجوع؛ انفاق بر او نمایند و رجوع بر منفق کنند, و اگر به عنوان 
تبرع دهند رجوع نف کنتا: و الله العالم, منه رحمه الله 


[39]: حاشیة صفحء (293) متن کتاب 


و یمکن قرض آکثر من نسبین لا یحجب بعضه بعضا کابن ابن عم لأب, هو 
ان و لا شک آن اخته من الابوین بصیر عقة و خالة فلذا ترو 
ابن الشخص المذکور بنتها فأرادها ذاک ابنا اجتمع له القرابات الأریع 
المذکورة بالنسبة الی هن کان عفا و خالا له کما هو ظاهرء و قد بتعدد 
هن 
اللمعة» «3» و ظاهره وقوع ذلک صحیحا اسلامیا. 

و لا یخفی امتناعه ان کون شخص واحدا آخا لام و این خال بغیر واسطة 
لشخص لا بتصور الا بتزویج أَخ الأم بالأْم. و یمکن حمل العبارة علی الوطی 
بالشیشقه آه علی نکاج 


(1) وسائل الشیعة: 25/ 399 حدیت 32217 و 427- 429 باب 12. 
ره ۱۱22 7 واه ام ۱ هار تاره زر 2 
حدیت 13, مستدرک الوسائل: 

1 189 حدیت 10د. 

(3) الروضة البهشة: 8/ 171. 

فتامه النضل. 1ص 697 

وس وحم ی اسان ی اهاط ارام ری 
الأْخْ مع ابن العمٌ صیرورته من اجتماع النسبین مع آن المفروض اجتماع 
الاتساب: وحمل الخال علی‌ما پخامظه کال آوچ بعیه‌ب۳ 

و یمکن فرض قرابات متشابهته آخر. 

منها: رجلان کل منهما عم لأخر, صورته آن ینکح کل من زید و عمرو آم 
الااخر فولد لکل منهما ابن فکل من ابنین عم الاخر. 

و منها: رجلان کل منهما خال الاخر, و صورته آن ینکح کل من زید و عمرو 
بنت الاخر فولد لکل منهما ابن فکل ابن منهما خال الأخر. 

و منها: ای عم آب الاخر, و صورته آن ینکح رجلان کل منهما ام 
اب ی بن فکلٍ ابن منهما عم آب الأخر]. 

و منها: رجلان کل منیما عم لأخر, و صورته آن ینکح رجلان کل منهما 
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و منها: نتان کل منهما ال آب الاخر, و صورته آن ینکح رجلان کل منهما آم 
ام الخر فتولد لهما. 

و منها: اثنان کل منهما خال آم الأخر و هو ان ینکح اثنان کل منهما بنت بنت 
لأخر فتولد لهما. 


و منها: ائنان آحدهما عم الأخر و الأخر خال الأول, و هو آن ینکج رجل امرأة 
و ابنه امها فتولد لکل منهما ابن. 

و منها: عفة هی خالة, و تصویره فیما لو تزوح- مثلاء زید بزینب فأولدها هند, 
ثم تزوج عمرو بن زید من غیر زینب برقية بنتها من غیره فاولدها بکرا, فهند 
مه وله یی ماه ار هه و این عا نله 

و منها: عهه لاب .هت خالک لام ۵ تضویه قفا لو: کان .فلا رید اخت لأب 
اسمها زینب و لها اخت من ام اسمها هند, فتزوج خالد بن زید لغيرة بنت 
هن او لها یتفر مد لاس الوته معا لاهف و لو ال فی ها 
السال ره سار ای ات 

تفاسم ااصا و 63 

و خالا لامه, و لو فرض لهما ولد صار اين عم لأب هو ابن خال لام و اين عفة 
لاب هو آبن خالة لام . 

و فی «التنقیح» «1» سهو فی هذا المقام, فلیلاحظ. 

و منها: خال هو عمٌ, و هو آن ینکح آحد الأخوین من الاب اخت الا خر من الام 
فتلد له این آو ینکح آحد الأخوین من الام اخت الآخر من الأأب فتلد له, آو 
ینکج زید أم عمرو و عمرو بنت زید فولد لهما, کما اتفق فی صاحب المعالم 
والمدار ی غلی ماش 

و قد نظم هذه الأمنلة بعضهم فقال: 

اس توا حالما را ما مت صا الا اخستها نبا اما | امین 
هدن الخود ها چا ما 

و بمثل ذلک یصور المصراع الثانی من البیت المعروف 

خرف آیوها آخهها فن ممحنه و عتها خالها فهداء شمیل و2 

ری هد لپت عن کعب ین زهیر فی قصيدة مدح بها اثبی صلّی ال 
علبه. و الق و شام و آنشتدها -بین بدیه اولها: 

«بانت سعاد و قلبي الیوم مبتول» 

«3». . و بروی عن آوتتن بن حجر آیضا فکان آحدهما ضمنه؛ ,9 آما قوله آبوها 
آخوها, فمئله لا پوجد فی الانسان [ فی آنکحة المجوس, ۵ فی الشبهة, و 
ذلک بأن یطاً اه فیولدها بنتا فهو آبوها و آخوها لاشها. 

و اجتماع القراتین المدکورین فی الحضراع ااول م الق کورین قت الاتین 
أن بضرب فحل اینته فتضع حملین فیصیر بها آحدهما فتنع ناقة فالفحل 
الثانی آبوها و آخوها لاقهاء و الذی کان معه عشها له آخو آبیها و خالها لاه 
آخه اغها 
فالحرف؛ الناقة الضامر و یقال: الصلبة «4». و المهجنة بنت الهجین, و هو 


(1) التنقیح الرائع: 4/ 187, تنبیه: ما عثرنا علی السهو فتلاحظ! لعلک تعثر 


علیه. 

(2) لسان العرب: 9/ 42, تاج العروس: 23/ 129 تنبیه: جاء فی 

المصدرین: «آخوها آبوها». 

(3) البداية و النهایة: 4 424. 

(4) الصحاح: 4/ 1342, تاج العروس: 23/ 128. 
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شریف عتیق و الام بخلافه «1». و القوداء الطويلة العنق <2». و الشملیل 

الشريعة <3». 

آقول: و من قبیل ما ذکر ما حکی فی نسب بعض آعلام الاسلام, و امتحن 
به الصاحبان بمحضر الرشید الامام الشافعی فأذعن به علی ما تک فی 

کتاب «قرة العین و سبيکة اللجین» «4» الی "۷ ذلک من القرابات 

المتشابهة, و اللّه العالم, منه رحمه الله. 


[40]: حاشية صفحة (293) متن کتاب 


فی «شرح الوجیز» عن حرملة: ان رجلا رفع الی الشافعی رقعة فیها: 

رجل مات و خلف رجلا ابن عم ابن آخی عم آبیه؟ 

فکتب الشافعی فی آسفلها: 

صار مال المتوفي کملا باجتماع القول لامربة فیه. للذی خبرت غته آنه ابن 
عم ابن آخی عم آبیه 

و ذلک أن ابن آخی عم الأب هو الأب فابن عمّه هو ابن العمٌ «5». 

و یقرب منه آن یقال: ورثه خال ابن عمّه دون اخیه, مت الانفین لانه: الاب‌به 
الأعمام, و المراد هنا الأب و کذا قوله ورثته آم ابن خاله دون الجدة فائها 
هی الامٌ, منه غفر عنه. 


[41]: حاشیة صفحه (388) متن کتاب 


و پشبه ما ذکرنا ما رواه المهور غن امیر الفکصیم غلیه الساام انم نسالزه 
امراهتالت اج هت سا تروة من ذهب 


(1) الصحاح: 6/ 2217. 

(2) تاج العروس: 9/ 80. 

(3) لسان العرب: 11/ 371, تاج العروس: 7/ 398, تنبیه: جاء فی المتن 

«الشریعة» و لکن الصحیح کما فی الکتابین و غیرهما «السریعه». 

(4) لم نعثر علی هذا الکتاب. 

(5) لم نعثر فی مظاثه. 
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خلف خاء دنانیر من ماله الموروت و المکتسب اعطانی الدینار قسامها 

فاستخرجوا توریثه اذا حسب؟ 

فقال لها ار اس علیه السلام: اً کان لأخیک بنتان و ام و زوجة و آثنا 

آخا من ابنه معک؟» فقالت: نعم. فقال: «لیس لک آزید مما آعطوک و هو 

دینار من ستمایة دینا زان سهم آبنتین الثلثان- اربع ما و سهم الامْ مایّة و 
سهم الزوجة خمسة سبعون, فیبقی خمسة و عشرون؛ لکل آخ دیناران و 

لک و <1». 

آقول: ی( 


الفاه نو مه کید 


[42]: خاشیة صفة (422) عفن کتانب 


شا اش ا: 

و ی ی ی نو 
مر پسر غیر را از ره نادانی خود داد شیر گشت , بر او آن زن دیگر حرام تا 
به قیامت نشود حل‌پذیر 

جواب: تا اولا زوجة آن پسر بوده و به سببی از اسباب شر عیه ۱ 
منفسخ گردیده پس شوهر به آن مرد کرده و از شیر او همان پسر را شیر 
داده پس عقد آن مرد باطل می‌ شود به سبب آنکه به منزلة زوجءة پسر 
رضاعی او گشته, زیرا که چنانکه رضاع سابق منع نکاح لاحق مي‌کند رضاع 
لاحق نیز باطل می کند نکاح سابق را بلا خلاف «<2», منه رحمه الله 


(1) لم نعثر فی مظانه. 

(2) جواب ب این معما 4 از ۳ شعر در کتاب مشکلات العلوم آمده است: 
بود زنی متعة طفل صغیر گشت از آن پس زن مرد کبیر مرد از آن پیش 
یکی زوخه: ذاشنت داد رن کته بدان ظفل شیر کشت. بر آن. مرد. تن نو 
حرام بود چه معقوده طفل صغیر 
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[43]: حاشية صفحة (458) متن کتاب 


و همچنین شیخ صدوق محمّد بن علی بن بابویه مصنف کتاب «من لا 
یحضر»- که از کتب اربعه شیعه است- قر اه هس رس 
ضلا لت خلا خی کرده »1 

و شیخ فرقه محقْه شیخ آبو جعفر طوسی مصئف «تهذیب» و «استبصار» 
که هر دو از کتب اربعه شیعه‌اند در کتاب «اقتصاد» حلاج را از ساحران 
شمرده <«2», و در کتاب «غیبت» گفته که: حلاج از جمله آن ملاعین است 
ِ به دروغ دعوی نیابت حضرت صاحب الزمان علیه السْلام کردند, و نیز 
است که: حلاج به قم رفته و دعوی وکالت حضرت صاحب الزمان 
0 ۱ ۳ ۳ 
جهت از قم فرار نمود <3». 
و شیخ عطار در «تذکرة الاولیاء» گفته که: حسین بن منصور حلاج از بیضای 
فارس بوده و در شهر «واسط» پرورش يافته «4» و از برای وی چندین 
نام ذکر کرده‌اند و در هر دیاری او را به نامی ی 
و بازگفته که: حلاج در پنجاه سالگی گفت که: تا حال هیچ مذهب اختیار 
نکرده‌ام و امروز که پنجاه‌ساله‌ام نماز کرده‌ام و بهر نمازی عستلین کرده‌ام 
«5»>, ۳ 


[44]: حاشية صفحة (480) متن کتاب 


و موید است آنچه را گفتیم که مدت حمل آن حضرت نه ماه بود آنکه خال 
مفضال در کتاب «بحار» از کتاب فضایل فضل بن شاذان روایتی طویل ذکر 
نموده و در آن تصریح 


(1) اعتقادات صدوق: 76. 

(2) اقتصاد شیخ طوسی: 178. 

رت شیح ظیسی ۰ 4102 2 0 یت ۶ مار اتوارت 0 3و 
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(4) تذکرة الاولیاء: 2/ 136. 

(5) تذکرة الاولیاء: 2/ 138. 

مقامع الفضل, ج1, ص: 642 

فرموده به آنکه: چون نه ماه از حمل آن حضرت گذشت در شب جمعه 
نزدیک به طلوع صبح روز هفدهم ماه ربیع الاول تولد نمود, و در آن وقت نه 
اه ما سار امه سر ار مات اس اه ارام ره 
بود «<1». 

و نیز خال مفضال در کتاب «حیات القلوب» فرموده که: اجماع علمای 
امامیه منعقد است بر انکه ولادت ان حضرت در هفدهم ماه ربیع الاول بود 
«2». تمام شد کلام خال؛. 

پس قول شیخ کلینی در کتاب «کافی» به اینکه تولد آن حضرت در 
دوازدهم ربیع الاول بوده <«3» سهو است با محمول بر تقیه, زیرا که: 
مخالف روایات و اجماع امامیه است, و موافق است با مشهور جمهور» و 
بعضی از ایشان به هشتم, و بعضی به دوازدهم ان ماه قائل‌اند, و بعضی در 
ماه مبارک رمضان می‌دانند «4». 

و آند کر عم افوال الأبطال فی هذا| المجال لیکون کی مزید بصیرة فی 
الحکم و الاستدلال. 

قال شیخنا الک فی الکلّ البهائی- زید بهاوه-: انهم کانوا فی الجاهلية |ذا 
آرادوا قتالا فی الأشهر الحرم. و کان البرد شدیدا فیها آو الح آنسئوها أُی: 
اخروها الی شهر آخر بعدها و آجروا آحکامها علیه و استباچوا ذلک‌پالشهر و 
۳ کیه‌ها ار ادواو فوله 61 اقا اس ریادهفی الکتز تحلویه عاما 
مه اما وه اشانت الی داید ممکن. ان یفن الحمل وده فی. ام 
التشریق من ذلک الشهر الذی, عینوا| مکان ذي الحجة, و یکون هو رجبا بناء 
علسااکلت نی عفة الحفل, آه لکونه هنت الاشیر الم فلع احکام ده 
الحجّة الیه لاشتراکهما فی الحکم, و یمکن غیره. فیحتمل الاشکال و کون 


آناغ الشجول کاتها علت الانهان لا 


(1) بحار الانوار: 15/ 287 
(2) حیات القلوب: 2/ 48. 
(3) کافی: 1/ 439. 
(4) بحار الانوار: 15/ 248. 
(5) التوبة (9): 37. 
مقامع الفضل 1ص ۵23 
یمنع من حضورهم معهم و موانستهم فائهم کانوا یکتمون الایمان منهم آشد 
الکتمان «1», انتهی. 
و قال الجدٌ الفالح الصالح فی شرح الاصول ما نظه: هنا سوال مشهور و هو 
ثم یلزم منه مع تاریخ مولده آن یکون مدّة حمله صلّی اللّه علیه و آله و 
سلم ثلائة آشهر آو سنة و ثلائة و هذا مخالف لما الفق الأصحاب علیه من 
ار هللا یوعلی هو کم عل آحد آن لک هن خضانضه صای 
الله علیه و اله و سم <2». 

که ان آن المراد بانام التشریق الابام العلوهفمن شم خما دق الاولت 
وفع فیه خد الفش کین فی-عام الفیل باعتبار التستنع فیت. کاتوا شاخرون 
الحجح فی ذی الحجة فیحچون سنتین فی محژم و سنتین فی صفر و هکذا 
الی ات الدفره نب بتشانعوم: و علی هذا کانت مد حمله عتتره استمز ده 
نقصان. 
بیان ذلک: آنه ذکر الشیخ الطبرسی رحمه اللّه فی «مجمع البیان» عند 
تفسیر قوله تعالی اما اللسیء زیادَةٌ فی الکفر- نقلا عن المجاهد-: آثّه کان 
المشرکون یحچون فی کل شهر عامین فحیوا فی ذی الحجة عامین ثم 
حجّوا فی المحژم عامین و کذلک فی الشهور حتّي وقعت الحجة التي قبل 
حجة الوداع فی ذی القعدة نع حهٌ التبره صلی الله علیه و آله و سلم قی 
القابل حجة الوداع فی ذی الحجة فلذلک قال صلی الله علیه و آله و سلم 
فی خطبة لا و ان الزمان قد استدار کهيثة خلق السموات و الأرض, السنة 
اثنا عشر شهر | منها اربعة حرم» تلانة متوالیات: ذو القعدة و ذو الحجة و 
محژم و رجب مضر بین جمادی و شعبان. اراد علیه السّلام بذلک ان اشهر 
الخزی رجعت ال مداهاه. فان الحه الی نی لته همطل النشی 
«3», انتهی. 
اذا عرفت ذلک و عرفت آن النبت صلّی اللّه علیه و آله و سلّم توفی و هو 
ابن ثلات و سین سنة و دوره النسی ۶ ارشف و عشرون سنة ضعف عدد 
الشهور, فاذا کانت السنة الثالثة و الستون ابتداء الدور کانت السنة الثانية و 


الستون نهایته, فاذا بسطنا دورین آخذنا من التانية و الستین علی ما قبلها و 
آعطینا کل شهر ات تصيیر السنة الخامسة عشر من مولده ابتداء الدور 


لاه |ذا نقصنا و 


(1) لم نعثر علیه فی مظانه. 

(2) شرح الکافی لملا محمد صالح المازندرانی: 238. 

(3) مجمع البیان: 3/ 60 (جزء 10). 
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آننین و سین تمانية و تون یبقی اربقة عشر» الائنتان الأخیرتان لذی 
الحجّْة و اثنتان قبلهما شوّال. و هکذا فتکون الأولیان منها الچمادی الاولی 
فکان عنهم.فی, عاض مولد الشیت صلی. الله علبه. و آله وسلمتو هو عام 
الفیل فی جمادی الاولی. فلذا فرض أنْ حمله کان فی ثانی عشر منه و 
تولدی کار نی تانی شر خن نمع الاان کانتفت العمل عون اسر 1 
زیاد و نقصان. 

وظهرضفا د کر بظلان ما دفتب: الیه عضرن الاضطاب من ان اته- مت قی 
رجب «1» فانه محض التخمینین, و ما ذهب الیه ابن طاووس فی «الاقبال» 
من أَنْ ائقه حملت به فی, ائتتی عشر [بقیت] من جمادی الأخرة «2» هذا ما 
آفاده بعض الأفاضل, و اللّه آعلم بحقیقته 3, انتهی 

قال الخال المفضال فی مرآخ العقول بعد نقل کلام الجٌ الفالح ما لفظه: 
آقول: و یرد علیه آثه قد آخطاً فی حساب الدورة و جعلها آربعة و عشرین 
سنة, اٍذ الدورة علی ما ذکر نتم فی خمسة و عشرین سنة, اٍذ فی کل 
سننین قبط تفر من الشهور السته باعتبار الشمی م ففی کل خمستةه و 
عشرین سنة تحصل آربعة و عشرون حجّْة تمام الدورة. 

۵ ایضا: علی‌تهادکره یکمن :موم الحمل اعد عسر هرا ان لا کان عام 
مولده آوّل حج فی جمادی الاولی یکون فی عام الحمل الحعٍ فی رییع 
التاین قالضهات ان‌سال کان .ی اه حفله ضلی اه هه ال مسا 
الححخ فی جمادی الاولی و فی عام مولده فی جمادی الثانية فعلی ما ذکر نا 
و عام وله ال یوت یه عفن میم صلی لاه عاه د اه فسام 
دورتان؛ و فی الحادية و الخمسین دی الدورة التالئة من جمادی التانية و 
بکون لکل هو حستان الف آن شی. الی. الحادیهه سین کون الحه 
فیهما فی ذی القعدة و یکون فی حجة الوداع [الححٌّ] فی ذی الححة, فتکون 
فوه العمل. عشر خآ شمه 

فان قلت: علی ما قررت ان کل دوه فا نی فقو تا 
ستة آشهر, و من ربیع الأول الذی هو شهر المولد (لی جمادی الثانية التی 
هی شهر الحجٌ نحو من ثلائة آشهر فکیف یستقم الحساب علی ما ذکرت؟ 
قلت: تاریخ السنة محسوبة من شهر الولادة فمن ربیع الأوْل من سنة 
الولافق الی لد 


(1) و 3 لم نعثر علیه فی مظانئه. 

(2) اقبال الاعمال: 623. 
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سنة ثلاث و سنتین تتم م آثنان و ستون. و یکون السابع و عشر آمنه ابتداء 
سنة الثالث و الستین,: و فی شهر العاشر/ من تلک السنة- نی ذ الحجة- 
مق نالعا و لش رجف صلی- الم یه و اه سا ول 
[اتمام ] تلک السنة علي ما ذهب الیه الشيعة بتسعة عشر یوما؛ فصار عمره 
ثلاث و ستین [ تلک الأیام ا اوه 

و اشاها رواه ال دشن صاووس رخته للم آن خن تسیا سول انمض ای 
الله علیه و آله و سلم کان لبلة الجمعة لانتی عشر لبلة مضت: من جمادی 
الاخرة «, فیمکن آن یکون, الحمل فی ول بت و الحح فی جمادی الثانية 
و من سنة الحح الی سنة حدة الوداع اه و ستّون ددبدة, و فی الخمسین 
تمام الدورتین و تبتدی الثالثة من جمادی الثانية, ر9 یکون فی حجة الوداع و 
ال فلا ال می ی ال را ایا ام اب 
حجة الوداع کانت مسبوقة بالحح فی ذی القعدة, و قوله غیر معتمد فی 
مقابل الخبر ان تبت نم رواه خبرا, و یکون مذة الحمل علي هذا تسعة 
آشهر الا یوماء فیوافق [ما هو] المشهور فی مدوخ حمله صلی اللّه علیه و آله 
و سلم عند المخالفین «<2», انتهی, منه رحمه الله. 


[45]: حاشيیة صفحة (490) متن کتاب 


دا لا تا سور ای نها هی ۱ 
فان اصل «انّ» هنا ان آناء عومل به ما عرفت و قلبی فاعل مستهتر و لیس 
تاسم ان و الا لاخیل الععتی: 

آیضا: امرتتی لحاظها ی قالت اللحاظ التی یو اللحاظ؟ 

فاِنْ اللحاظ الأأوّل مرکب من «ال» امر من تولی آی آبطئی, و حاض ماض 
آی راع؛ و الثانی فاعل یود و مفعوله محذوف آی یودهاء و لحاظها اما 
مجرور بتقدیر الجاژ ای للحاظها, او منصوب بنزع الخافض کما قیل فی 
قوله تعالی و اختارز مُوسی قَوَمَة «3» ای من 





(1) اقبال الاعمال: 623. 

(2) مرآة العقول: 5/ 172 و 173. 
(3) الاعراف (7): 155. 
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قومه, منه رهمه الله. 


[46]: حاشية صفحة (492) متن کتاب 


و ذبکر ان است که لغل نیم متقال: است به با تزده ارو فروارید نع جر 
از چهل و دو جزء مثقال به سه دینار و شش سبع دینار, و زر دوازده جزء از 
چهل و دو جزء مثقال ؛ به یک دینار و یک سیبع <1». 

و دیگر آن است که: لعل ثلث مثقال است به ده دینار. و مروارید یازده 
جزء از بیست و یک جزء مثقال به نه دینار و سه سبع, و زر سبع مثقالی به 
چهار سبع دینار «2». 

آیضا : گوشواره‌ای است از لعل و مروارید و زر وزنش چهار مثقال و مقوّم 
شده به صد دینار از قرار لعل مثقالی به پنجاه. و مروارید به بیست. و زر 
به پنج. وزن هر یک از انها چقدر خواهد [بود]؟ 

جواب: طریق استخراجش ان است که: بر تقویم مزبور فرض کنند دو 
مثقال لعل به صد دینار. و پنج مثقال. مروارید نیز به صد دینار. و بیست 
مثقال زر نیز به صد دینار. پس بیست را بر بیست قسمت کنند یک بیرون 
آید و نیز بیست را بر پنج قسمت نمایند چهار حاصل شود و از قسمت 
و و 
آنها پانزده. یک را که خارج اول است چون نسبت دهند به پانزده ثلت, 
خمس شود پس از بیست ثلث خمس بگیرند و آن یک مثقال و ثلث است 
که وزن زر است, 


(1) روش محاسبه به این صورت است: 

وزن به متقال 1 42/ 42 42/ 12 + 42/ و+ 2 1 

قیمت به دینار 20 21/ 21 ۰1/7 1+ 6/7. 3 + 15 

ی 

وزن به مثقال 1 21/ 21 17/7 + 21/ 11+ 1/3 

قیمت به دینار 20 7/7 7. 19 + 7/ 4+ 3/7. 9+ 10 

مامت ال 1 ص: 647 

و چون وزن زر معلوم شد مقدار هر یک از باقیین را بر اين قیاس دانند, 
ال ما ون 3 
شصت و شش دینار و دو ثلث, و قیمت مروارید بیست و شش دینار و دو 
ثلثت و قیمت زر شش دینار و دو ثلث «1». منه رحمه الله. 


[47]: حاشية صفحة (516) متن کتاب 


لکن در بعضی از اسطرلابات معتبره انحراف مدینة منوره به بییست و هفت 
درجه است, منه رحمه الله. 


[48]: حاشيیة صفحة (523) متن کتاب 


در بعضی از اسطرلابات معتبره انحراف ری سی و هفت درجه و بیست, و 
شش دقیقه ثبت شده چنانکه اشاره به آن در باب تهران خواهد شد, و اللّه 
ااغال مت وه 


[49]: حاشیة صفحه (530) متن کتاب 


و تحدید انحراف تهران به سی و هفت درجه منافی تحدید, ری است به 
تقیی و رکه رووجه شا نکه: مد کر نی الم العالض ده رت | الم 


(1) روش محاسبه به این صورت است: 

فزرن بة متقال 4 ۸٩‏ دید 1 1 ور را 

قیمت لعل به دینار 3/ ۰2 66 3/ 200 1/ 50* 3/ 4 50* 3/ 1. 1 
قیمت مروارید به دینار 3/ 2. 26 3/ 80 1/ 20* 4/3 20* 3/ 1. 1 
قیمت زر به دینار 3/ ۰2 6 20/3 1/ 5* 4/3 5* 3/ 1. 1 

قیمت به دینار 100 3/ 6. 98 3/ 2. 6+ 3/ 2. 26+ 3/ 2. 66 
مقامع الفضل, ج1, ص: 048 


[50]: حاشية صفحة (590) متن کتاب 


و حکایت ساربان را میرزا صائب مشهور به نظم آورده است و بعد از او 
دیگری, منه رحمه | 


اشاره 


مامت الفظل, خل م دعوم 

کتاب «مقامع الفضل»؟ در موضوعات متفرفه تألیف گردیده, و دستر سی به 
مطالب مختلف سهل الوصول نبود؛ : مرحوم مولف بر آن شد که فهرست 
بتوانند از 7 آن اشفا وه نمایند. 

موسسة علامه مجدد وحید بهبهانی رحمه اللّه برای هرچه بهتر مورد 


استفاده قرار گرفتن فهرست موضوعی؛, عناوین و ابواب بیشتری به آن 
اضافة کرده انیت 


امید است مورد استفاده محققان و دانش‌پژوهان قرار گیرد ان شاء الله. 
مقامع الفضل, ج1, ص: 651 
فهرست موضوعات 


اجاره 


حکم اجارة مال در ایام خیار 64, 65 

حکم اجارة آب 116 

اجارة فضولی 116, 117 

حکم اجارة ملک وقفی 311 . , 

حکم اجاره با فوت موجر يا مستاجر 311, 312 

حکم دستمزد صغیر 333 

احکام نماز و روزة استیجاری 357, 358 

حکم مستاجری که در عین موجر احداث بنا نماید 554, 555 


آباد کردن ساختمان مخروبه بدون اذن 184, 185 
مقامع الفضل, 1 ص: 052 

احکام احیاء موات 313, 320 

معنی لغوی موات 314, 315 

شرائط احیاء موات 314, 317 

معنی تحجیر 314, 319 


حکم قرق 317 318 

مراد از حریم 318, 319 

اختلاف در حق تقدّم احیاء 319 

مساله حق اولویت در زمین موات 589 


اخلاق 


حکم نیت خیر و شر 32 

وظيفة شوهران بر تعلیم احکام به همسران ۷ 49 
۹ ضرب و شتم زنان 18 

ماخ سکوت در استماع قرآن 8- 60 

لزوم توجه به امورات صغار 0 

خسااع فوریت توبه 1 ز گناهان و کیفیت آن 101 

کیفیت توبه از حق ال 1- 103 

کیفیت توبه از حق الناس 104- 106 

چگونگی غسل توبه و حکم آن 277 

حکم دروعغ گفتن به شوخی 320 

مسالء مستثنیات دروغ 308 

مراتب توبه 331 

مقامع الفضل, ج1. ص: 653 

مسالء خواندن فاتحه بعد از غذا 359 

میزان قبولی اعمال مستحبه 366 

احکام توبه 27 

نماز شارب الخمر 367 

چگونگی توب زانی 381 

مسالء غسل و عبادت زانی قبل از توبه 381, 382 

مسالء فوریت توبه برای زانی 385 

احکام مترتبة بر عاق والدین 403, 404 

شرائط اعانت به مستمندان و درویشان 413 

حکم اعانت به تارک الصلاة 413 

عاقبت ولد الزنا 51ظ, 552 

زمان لعن بر قاتل حضرت امیر علیه السلام 587, 588 


ادبیات 
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معلی حروف هجاء 10 
تعداد حروف هجاء 13, 14 
فرق بین همزه و الف 13, 14 
معنی لالا و لولو 15 
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حکم خواندن شعر در ماه رمضان و روز جمعه و شبها 25 
صیغ مشکله 35, 360 
ضعت خمله ان انت شیر ستر ول #۵ ور مار مش زر 14 
نکته ادبی 70 
معنی جمله «و عرج بروحه الی السماء» در دعای ندیه 92 
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ععتی: «من فصل غلنا علی عسر فعد کفره: 327 ۲ 
معني خملات <اکتر ه. ان تحصضصی» و <اشهز من آن تخفی#:و «اللفة [کبر 
من آن یوصف» 331, 332 
نکته ادبی دربارة حرف «من» 332 
تآویل ریاضی برای حدیت «خلقت حوّا .. ,۰ 339- 341 
تساوی کلمهة «طه» با اسم حضرت ۳ و حوا| 340 
معنی لغوی سید 352 
سید اشیاء و لغات و سور 352, 353 
معنی جملة «من قال لا اله [ له فلعنه الملائکة» 373 
مراد از ام رای» در کلام علامه رحمه ال 4 39 
مراد از قول فقهاء «الأعلی للأعلی, و الأأسفل للأسفل» 424 
مراد از قول فقهاء «الفقیر و المسکین کالجار و المجرور ...» 424 
نکته نجوی در جمله «جل اله الناس »> 459 
نکته ِ 59 60 
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معمائی در حذ و دیه 430, 431 
معا تیور بح 11 

فعناتن در ععزیر 431 

معقائی در جریمة گناه 432 
این در حو نا 232 دول 

حکم قتل خطائی و دیة آن 572 
حکم مشترکین در قتل 5372 


سیازد 


حوالة شرعی ۰121 122 
مسالء حواله کردن وجه المصالحه 403 


خمس 


تا اه پزداخت: کات کمن فیلن ادلی 71770 
دخول مخارج ازدواج در موونة سال 271 
مسالء خمس در منفعت 306 

مساله دخول قرض و مهر در موونه 309 
مسالء خمس در میراث 309 

شرط قبولی خمس و غیره 325, 326 
کیفیت اثبات سیادت 326 

حکم معامله با مال غیر مخفقس 326, 327 
سید از نظر اهل سئت 353 

سید از نظر امامیه 353, 356, 357 
حصص شش گانه در خمس 408 

مستحقین خمس 408, 409 

حکم مذعی سیادت 409 

مسالة لزوم نیت در اداء واجبات مالیه 414 


دعا 


لز وم رعایت توجه به قبله در زیارت حضرت امام حسین علیه السلام 5296 
مقامع الفضل, ج1, ص: 073 

کیفیّت زیارت امام حسین علیه الشْلام در نبمه شعبان 586, 587 

زمان لعن بر قاتل حضرت امیر علیه السّلام 587, 588 

اعمال شبهای قدر 587, 588 


دیات 


تقسیم دیه زبان بر تعداد حروف 13, 14 

دی کندن ریش 40 

مسال ضرب و شتم زنان 48 ی 

مقدار دیه به پول رایج زمان مولف 121 

مسالة تقسیم دیه بر وزاث 150, 165 

مسالة اختیار تعیین نوع دیه در قتل عمد و خطاء دد1 
اف دیه در زمان ۳ مولف ۳ اللّه و1 
7 دبه ۳ ضورت قسامه 173 

حکم دیه در جنایت خطاتئی 173, 174 

حکم انکار عاقله در جنایت 174 

تقسیم دیه در قتل خطائی 175 

متا[ مصالحه بر دیه 175, 176 

دیه بر عاقله 176 

اختیار تعیین دیه 176, 177 

چیزهائی که به عنوان دیه داده می‌شود 176, 177 
دیه عمد و شبه عمد و خطا 177 

مقامع الفضل, جح1, ص: 674 

مدذت پرداخت دیة عمد و شبه عمد و خطا 177 
حکم دبه قتل در ماه حرام 77 190 

مسالء مصالحه در مقدار دیه 180 

مسألة اختلاف ورثه و عاقله در تعیین قتل عمد يا خطا 1860 
مسألة دیب قطع انگشت 249 

حکم ازدواج به عنوان دبه 270 

مسالة دب جراحات 207 

مساله قصاص پا تراضی به دیه در جراحات 27 
معمائی در دیه 322 

معمائی در حذ و دیه 430, 431 

معمائی در دیه 431 

معمائی در دیه حیوان 432 

معمائی در دیه قتل 432 

مسأله پرداخت دیه توسط عاقله فقیر 552, 553 
مسأَلة ادعاء فقر از ناحیه عاقله 554 


تکلیف عاقلة فقیر در پرداخت دیه 554 
حکم قتل خطائی و دبة آن 572 
تقسیم دیه مقتول بر قاتلین 72< 


رد مظالم 


حکم ر؟ مظالم 32, 104, 105 


رضاع 


حکم شیر دادن به خواهرزاده 23, 24, 27, 28 
حد رضاع شرعی 28, 29, 269, 270 

حکم ازدواج با اقوام رضاعی 67, 280, 307 
مسالة شیر دادن جده به نوه 81 

مسالء ازدواج با خواهر خواهر رضاعی 148 
حکم شیر دادن زوچه به نوة شوهر 269 
مسالة شک در تحقق رضاع 280 

معمائی در رضاع 323 


رهن 


حکم گرو گذاشتن فرزند برای اداء دین 332, 333 
احکام رهن 403 


ریاضی 


تاویل ریاضی برای حدیث «خلقت حوا ...» 340, 341 


زکات 


فا اه پرداکتر کات و کمسن فیلن از ععلی 71770 
نیت زکات 71 

شرط صحت پرداخت زکات 72 

مسالة محاسبء دین از زکات 73 

مقدار صاع 73- 75 

مقدار مد 73 75 

مقدار رطل 73 74 

مسالءة غلاتی که زکات در آنها واجب است 77 
نصاب نقدین 78 79 94, 95 

نصاب گاو و گاومیش 80 

نصاب گوسفند 80 

حکم زکات در مال مشترک 144, 145 

حکم مصرف ز کات برای تتمة معاش 172 
حکم مصرف زکات در تعمیر مسجد و حمام 284 
معمّائی در زکات 323 

مسال؛ لزوم نیت در اداء واجبات مالیه 414 
حکم اخذ زکات جبرا 414, 415 

کیفیت پرداختن زکات 415 

مقامع الفضل, ج1, ص: 677 

حکم تارک ز کات و فروض آن 416- 418 
معمائی در زکات فطره 129 


شراکت 


مسألة انکار شرط در شراکت 43, 50 

اختلاف در مال آلشر که 49, 50 

مسال خسارت در مضاربه و شرکت 80, 91 
تصرف در ملک مشترک بدون اذن شریک 148, 149 
ما سم ما سای ۱ ۱ 

مسأَلهٌ اخذ اجرت در مال الشر که 169 

مسألة انتخاب شریک در مال مشترک 169, 170 
فسا اجار بز تسم مال متعری 170 171 
مسألة شرکت در سرمایه 179 

حکم صلح در ملک مشترک 205 

مساله ادعای غبن بعد از ِِ ملک 281 
تساه ادعاء شرکت در ملک و حکم آن 562 
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حق شفعه 143, 281 


شهادات 


شرانط نشاهد بر بلوغ 6361 

اوصت 1۰ 

قحلم امش مف ماوت اطفال وفگاق 13 174 
حکم تعارض بیّنه 260, 261 

مسالة علم به عدالت شاهدین عدلین 270 
ماه ار ام بو طا و270 271 
و 


صلاخ 


اشاره 


حکم مخارج حروف در نماز 22 

حکم سوره در نماز 22, 368, 369 

حکم عبادت تقیه‌ای در میان سنیان 30 

حکم ریاء در عبادت 31, 32 

حکم جواب سلام در حال نماز 48, 49, 345 
مساله جهر و اخفات در نماز 56- ۵8 

مسألهٌ سکوت در استماع قرآن 59 

حکم عروض حدث در حال نماز 129 

مقامع الفضل, 1 ص: 079 

حکم سجده و تشهد فراموش شده 130 

حکم خواندن نماز در حال حصر به بول 145, 146 
حکم نماز جاهل به مسائل نماز 282, 283 
کیفیت و احکام نماز وحشت 359, 360, 370 
حکم سهل‌انگاری در نماز 366 

احکام قراءت نماز 366, 367 

نماز در حال مستی 367 

نماز شارب الخمر 367 

حکم خواندن نماز در میان دود و غبار 5107 
کیفیت قراءت بسم الله در نماز 368 

کیفیت نماز زیارت بعیده 572, 573 


نوافل 


حکم خواندن نماز شب قبل از نیمه شب 31 
فرق میان نافله و فریضه 136 

شک در رکعات نوافل 135, 136 

احکام نماز مستحبی (۰0 31 


لباس نمازگزار 


حکم جهل به نجاست بدن و لباس در نماز 124 
یت رت 12 

۱ 

را ای وان یر ما ی 9 
۳ 


مکان نمازگزار 


حکم طهارت و نماز در ملک عغصبی 283 284 337 
مسالء استرضاء مالک بعد از خواندن نماز در ملک او 337 


کک و 


احکام شکهای باطل 86, 87 

احکام شکهای صحیح 87, 88, 139 

شک و نسیان در نماز احتیاط 89 

احکام شکهائی که نباید به آن اعتنا کرد 89, 90 
حکم کثیر الشک و کثیر السهو 89, 90, 134, 135 
حکم نسیان رکن و غیر رکن 90 

شرانط و کی سح سب 90 

اقسام خلل در نماز 122, 123 

حکم سهو در نماز 126- 129 

متفی‌در هار جحاعت. 127 

حکم خلل به غیر رکن 129, 130 

اخکاهضی در افعال ما 2131 135 

تک مار ان وس 1 

معنی کثیر الشک 134, 135 

شک در رکعات نوافل 135 136 

شک در رکعات نماز 136, 137, 139, 140 
شک امام و ماموم در نماز جماعت 7 139 
مقامع الفضل, 1 ص: 091 

زوال شک قبل از انجام نماز احتیاط 140, 141 


قاعدق تفن مقدار مساقت :60 20 
4 

احکام نماز و روزة مسافر 364 
ایام وا سار 7 


نماز قضا 


کیفیت نیت نمازهای قضا 29, 30 

حکم آذان ه انامه :براه تعان قضا 20 
احکام نماز و روزه استیجاری 357, 358 
مسألة وصیّت به نماز قضا 366, 367 
احکام نماز قضا 366, 367 


نماز جماعت 


شرائط امام جماعت 63, 402, 403 
هو در تهاز حماعت 127 
شک امام و ماموم در نماز جماعت 7 139 


نماز عیدین و جمعه و ... 


حکم نماز عیدین در غیبت امام علیه السلام و نبود جانشین وی 44, 45 
مقامع الفضل, 1 ص: 092 

شک در نماز ایات و عیدین 133, 134 

کیفیّت نماز استسقاء و عید غدیر 370 

کیفیت نماز عیدین 371 

احکام نماز جمعه 390 

اقوال علماء درباره نماز جمعه 390- 394 


تعیین قبلة بسیاری از بلاد مشهوره 510- 522 
جکونکی استخرا- قبله 2510 515 


550 -5 


جهت قبله در بعضی از شهرها 586, 587 
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حکم غبن در معامله و صلح 34 

مسألة مصالحة غبن در معامله 53, 54 
حکم مصالحة اموال مفقود الأثر 61 
حکم صلح بر مال صغیر 61- 63 

حکم فسخ نمودن صلح 67, 68 
چگونگی مصالحه و صلح شرعی 121, 122 
مسألة مصالحة ملک مشاع 147 

ااعاء غبن در مصالحه 147 

حکم مصالحه به مقدار مجهول 154 
مقامع الفضل, ج1, ص: 683 

حکم مصالحة اجرة المنل 169 

حکم مصالحه در حال مرض 171 

مسألة مصالحه بر دیه 175, 176 
مساله مصالحه در مقدار دیه 179, 180 
حکم مصالحه واث در سهم الارث 569 
رعانت قمل به وضیت:در مضالحة 569 
حکم اعاء غبن در مصالحه 569 


صوم 


حکم خواندن شعر در ماه رمضان و روز جمعه و شبها 25 
کیفیت نیت در عبادات 46 

حکم روزة قبل از تکلیف 68 

کفارة روزة نذری 68 

قاعدة تعیین مقدار مسافت 69, 70 

معمائی در روزه 323 

احکام نماز و روزة استیجاری 357, 358 

احکام نماز و روزه مسافر 364, 365 


صید و ذباحه 


شرط حلیت ذبیحه 178 
خکم دنخه اهل ست وتاضتی 1 412۰41 


ضمان 


فشالة ضمانت واظی قیچت وان مو‌طوته را 9 94 
حکم غرامت اتلافات طفل 180 
خکم غرامت:بر عافلة 80 1 
اتلاف به تسبیب يا به مباشرت 256 
مسألةّ ضمانت در اختلاف قیمت مبیع 270 
فساله صمانت بدر از غهرن مسر فروند 291: 292 
حکم اتلاف زراعت با منع از آبیاری 300, 301 
اختلاف در ضمانت 426, 427 
حکم ضمان بر ضامن 553, 554 


طلاق 


حکم اجرت گرفتن عاقد و مطلق 67 

مسالء حضانت صغیره 112, 290, 291 

سماع قول زن در باب عدذه و طلاق و ... 161, 162 170, 173 
مسألة طلاق گرفتن زن از شوهر 170 

ح اختیار زن بر طلاق 185, 186 

مقامع الفضل, ج1. ص: 685 

مسأَلةٌ تکقل مادر پر فرزندان 269 

مسالة شهادت مطای بر طلاق 270, 271 

حکم طلاق گرفتن با امتناع شوهر از اداء نفقه 308, 309 
معنی قرء نزد امامیه و اهل سئت 387 

معمائی در طلاق و نکاح 425 

معمّائی در طلاق 425 

عذه حامله 425, 426 

معمائی در عذه 4126 


اشاره 


مسألث طهارت لباسی که بهودی رنگ نمود 22 
مساله طهارت ناصبی 30, 289 

حکم سقف و دیوار حمام 54 

حکم طهارت اشیاء وارده از بلاد کفر 55 

کیفیّت تطهیر تنوری که سگ لیسیده باشد 99, 100 
حکم اشیائی که با ولوغ سگ نجس شده باشد 100 
کت ‌طمارت ازهعسلسان 277 

کم عون دول عض رس سل ضلی الله لته و له مسا و2 
حکم طهارت و نماز در ملک غصبی 283, 284, 337 
مسالء طهارت اهل سئت 289 

وظائف مسلوس در عبادت و ححج 310 

مقامع الفضل, ح1, ص: 686 

حکم فرو رفتن اشیاء تیز در بدن 327 

جک کی وی نون سس 937 

حکم اجناس وارده از بلاد کفر 410 

حکم وسواسی در عمل 411 


آبها 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهبهانی. مقامع الفضل, دو جلد, 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران, اول. 1421 ۰ ق 


مقامع الفضل؛ ج1, ص: 686 
مقدار کر 75, 76, 272, 273 
حکم اقسام آبها 267, 268 
علائم آب متغیر به نجاست 268 
حکم آب جاری متنجس 268 
کیفیّت تطهیر آب جاری متنجس 268 
حکم آب حقّام 268, 269 
مساألء طهارت آب راکد 272 
حکم آب راکد قلیل 273 
حکم آب چاه 273, 274 
حکم دو ظرف مشنتبه 274 
آب مضاف 274- 276 
مسألة جواز استعمال آب مضاف نجس در حال اضطرار 276 
حکم غسالة حمام و غیره 276, 277 
حکم غسالةّ حدث اکبر 278 


وضو 


حکم وضو با تر بودن اعضاء وضو 31 

مقامع الفضل, 1 ضن: 687 

نیت وضو و غسل قبل از وقت نماز 31, 209 
کیفیت نیت وجوب در وضو و غسل 63 

ما اک وضو ۵ سل جبیره‌ای 99 

خکه وضو لیا آب نی 26027/121 
کی و ری 2 

حکم وضو جبیره‌ای 307 


حکم جماع با علم به عدم امکان غسل 20 

حکم حیض دیدن زن در حال جنابت 24 

حکم غسل در مکان متتس 24, 25 

موجبات غسل جنابت 26 

نت وضو و غسل قبل از وقت نماز 31, 369 
خروج منی مرد از زن بعد از غسل 49 

مسألة غسل مشکوک الاحتلام 83 

حکم غسل عضوی که معلوم نیست از زن است يا مرد 96 

غسل میت اجنبی 96, 9٩7‏ 

حکم جنابت عمدی با علم به تعذر غسل 144 

حکم جنب در حرمین شریفین 266, 267 

چگونگی غسل توبه و حکم آن 277 

مسالة تداخل غسلهای مختلف 283 

کم اس نمی 39 

خ کم سا مرت ی صا ال ماس 307 

مقامة اتظل. ج۱ ی 086 

موجبات غسل جنابت 357 

احکام غسل 371 

حکم غسل خنثی 374 

فا سل و اف ژانی قنل او یه وی رود 

خکم غری لت از کرام 302 305 


خن کی سا ی 121 
حکم تیمم اوّل وقت با گمان بزوال عذر 266 


حیض و نفاس 


حکم لکّه دیدن بعد از حیض 23 

حکم حیض دیدن زن در حال جنابت 24 

مسالء تساوی حد اکثر حیض و نفاس 46 

حذ تفاس 67 

مراد از زن قرشی و غیر قرشی 161 

وظائثف زن حاّض در اعمال حج و عمره 301- 304 


ظهار 


حکم خطور کلمات ظهار در ذهن 31 
حکم ظهار در حال غضب 194 
معمّائی در ظهار 425 


عبید و اماء 


معمائی در ازدواج عبد 322 

احکام عبید و اماء 369 

معشٌائی در ملکیّت بر عبد 428, 429 
مساله عتق و لزوم آن 5270 


عرفان 


مراد از کلمه «ابدال» در ادعثه و اخبار 466, 467 ۱ 

تعداد ابدال و اخیار و نقبا و نجبا و عمد و غوثت و محل سکونت انها 6 
197 

مراتب نفس به عقیدة صوفیه 486 

اقسام قلب و روح 486, 487 

تعریف و معانی «عقل» 487, 488 


عقاید 


طریقه خداشناسی 20, 21 

سماع قول زن در شیعه شدن او 172 173 

خیت فا ال مت و کار در موخوغات احام و فعانی اافاظ 267 
حکم ناصبی و غالی 289, 407, 408 

شقامه الحضل ررض 690 

احوال اهل سئت در آخرت 289 

معانی صفات سلبیه 292 

نظریات اشاعره و معتزله در صفات خدا 202 

بدعت اعتقاد به امور جعلی 9 300 

مسأله‌ای راجع به نقیبان و دعاگران و رثالان 299 300 

معمّای: «من فصّل علیا علی عمر فقد کفر» 327 

دیدن روح در عالم رویا 361 

چگونگی عالم ارواح 363, 364 

مسّلة علم الهی در فعل بندگان 399, 400 

معنی افشلام و نان در روایات 405- 108 

اه قائلین به وحدت تت و رد" د آنها 457-58 

نسبت دادن ابن عربی مذهب جبر را به جمیع عرفا 451 

انا کر و مذهب ۳ 

اشکال _ آن: مر «رد شمس» و «شق القمر» 559- 561 
مسأله معراج جسمانی 561- 562 


عصب 


حکم آب غصبی 64, 282 

حکم تیمم با خاک غصبی 124 

مقامع الفضل, 1 ص: 031 

چگونگی اثبات ادعای غصبیت 180, 181 

حکم متصرف غاصب 252 

حکم تجهیز و دفن میت در ملک غصبی 282 

حکم تطهیر و نماز در مکان غصبی 283, 284, 337 
مسالء استرضاء مالک بعد از خواندن نماز در ملک او 337 
حکم چریدن حیوان در ملک غصبی 372 

عدم جواز تصرف در ملک غیر 570 

حکم تصرف در امانت بدون اذن 570, 571 


غناء 


حکم خواندن شعر در ماه رمضا 

کم تبنم خو نی 28 و3 0 
حکم طبل, سنج و دهل 329, 330 

معنی سنج 329, 330 

غناء از نظر اهل سئت 330 

حکم نواختن طبل جنگ 330, 331 


نت 


اذاة‌فافلین به وحدت وجود ورد آنها 29 4۳5 
شروط هشتگانه تناقض 556 


فرض 


حکم فروش دین و بدهکاری به مبلغ زیادتر 34 
حکم فرض ربوی 0 

حکم قرض گرفتن از مال صغیر 66 

مسالء محاسبة دین از زکات ۰72 73 

مساألة اداء دين متوقی 893 

مسأَلةٌ اوعاء طلب تون 1 وارت 191 

میب [2 اخذ ربا در تأخیر اداء دین 260 


حکم گرو گذاشتن فرزند برای اداء دین 332, 333 


قرعه 


مسألة اجراء قرعه در تعبین واث 344, 345 
حل مشکل با قرعه 428 
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متا قسم دادن در صورت مظنه و احتمال 184 
کیفیّت کفاره قسم در مرافعه 277, 278 

مقامع الفضل, ج1, ص: 693 

حکم تحلیف بدون حاکم شرع 294, 295 

حکم اقامة بینه بعد از تحلیف 322 

معمّائی در نذر و قسم 929 


حکم قتل خطائی 253- 256 
مسالة قصاص پا تراضی به دیه در جراحات 27 


قضاء 


تا نا باه هه در هر وه 

حکم لوث در قتل 118, 119 

حکم مذعی و منکر 119 

اختلاف در قتل عمدی و خطائی 120, 121 
تخس لوت نه شماد اطفال و فساق 1 17 
حکم ادعا بر مالی که در تصرف دیگری است 180, 181 
حکم تصرژفات مسلم 192 

صخت تصرفات مسلم 203, 204 

حکم تعارض بینه 260, 261 

مقامع الفضل, 1 ص: 094 

مساله تقلید در حکم و قضاء 295, 296, 321 
حکم تحقق لوث در قتل 296, 297 

خکم اقا مه نقواه جلیی 322 

شراثط قاضی 402, 403 

حکم تصرف در مال مسلم بدون اذن 405 


کفارهة روزة نذری 8 69 
کت کار سم ور مهافت ور 29 


زا 


ال وان ال ۱ 


اقل مذت حمل انسان و بعضی از حیوانات 477, 478 

نظر علماء امامیه و اهل سئت در مدذت حمل انسان 477- 479 
توهم عوام در رابطه با عروة الوثقی و سرة الدنیا 305 

مقامع الفضل, 1 ص: 095 

مولف کتاب «رشح الولاء» 552 

حکم مجهول المالک ۵370 

مسالة سحر و افسون برای حیوانات 573, 574 

تجربیات شیخ ابو علی سینا 575- 83د 


مزارعه 


مسألة مغارسه و بطلان آن 159 160 


مضاربه 


فساله خسارت در مضا ریم ور کت 90 91 


نجاسات 


احکام کفار 559 
حکم نجاست مخالف 559 


نذدر 


حکم نذر بر انجام کار محال 84 

مقامع الفضل, ج1, ص: 696 

حکم نذر بر کارهای مشکل 271, 272 
احکام نذر 346 

صیفة نذر و شرائط آن 346, 347 
حکم مصرف نذر 365 

معمائی در نذر و قسم 129 

احکام عمل به نذر 9298 


نکاج 


اشاره 


حکم ازالة بکارت 26 

حکم وطی در دبر مراة 49 

حکم نکاح صغیره اجبارا 60, 61 

حکم پیدا شدن شوهر اوّل 63, 95, 235- 243, 372 
افرادی. که‌با لفاط حرام می‌شو‌ند کم 

حکم لواط قبل از نکاح و بعد از نکاح 65, 66 

حکم ازدواج با اقوام رضاعی 67, 280, 307 

مسالءٌ ضمانت مخارج در نکاح فضولی 83, 84 
احکام‌خنوان مخطونه توشط تاباله 9291 

اذعای همسری بر زنی که شوهر دارد 95, 96 

مسألة ازدواج با خواهر خواهر رضاعی 148 

مسالء ازدواج پسر مقتول با دختر قاتل 150 

حکم ازدواج باکره بدون اذن پدر 152 

مقامع الفضل, ج1. ص: 697 

مس اطاعت زوجه از زوج در نقل یه بلد دیگر 152, 153 
تفا سماء قول زن در تایه حبض و 71 1010- 162 
سماع قول زن در عذه و طلاق 160, 161, ۰172 173 
اقیال ال مر باس 101 102 

حکم ازدواج پدر و پسر با دختر و مادرش 168 

حکم ازدواج دختر قاتل با برادر مقتول 181, 182 

حکم شوهر دادن پدر؛ دختر را بدون اطلاع او 182, 183 
حکم ازدواج دختر باکره 182, 183 

حکم ازدواج کسی که شوهرش مفقود شده باشد 185, 186, 190, 191 
سماع قول زن در نداشتن شوهر و عدذه 187, 188, 197, 198 
سماع قول زن در لسان روایات 188- 191, 200, 201 
مسالة تفتیش در شوهر داشتن زن 191, 192 

سماع قول زن در کلام علماء 197- 199, 201, 202 
اقوال علماء در مفقود الزوج 205- 207 

نظری به آیات و روایات در باب سماع قول زن 227- 236 
حکم ادعاء زن در عدذه و غیره 43 - 247 


مسأله نکاح فضولی 248, 249 
حکم هبة معوّضه مهر و صداق 249 
حکم ادعاء زن بر بطلان عقد نکاح 250, 251 
حکم زوجه مفقود البعل 256, 257, 259, 260 
حکم نکاح جبری 257 
حکم مهریه‌ای که به مقدار ترکه باشد 269 
مقامع الفضل, ج1, ص: 698 
حکم ازدواج به عنوان دبه 279 
حکم عروض عیب بعد از نکاج 290 
مسالء اذعای زوجه مهرش را از ترکه 290, 291 
حکم ازدواج با زن شوهردار 294, 377- 380 
مساأله ازدواج دختر بالغه 296 
نفقة زوجه 300 
حکم نکاحج صبی و صبیه 324 
حکم شیر بهاء 345, 346 
جمع بین سیده و غیر سیده 347 
جمع بین فاطمیتین 347 
حکم ازدواج با نامادری همسر 352 
خکم وطی زن"شنوهردار 374 
حکم وطی به شبهه 4 37 
حکم ازدواج در حال عدذه 375, 376 
حکم زانیه با شوهرش 381 
حکم تعدّد زوجات 385. 386 
حلیّت نکاح ربیبه 550 
بطلان نکاح با شرط ضمن العقد 554 


محارم 


معمائی در محرمیت و ازدواج 461, 462 


مهر و صداق 


سور 21 

مقامع الفضل, ج1, ص: 699 

اختلاف در مهریه 120 

حکم اداء مهر زن با مطالبه 152, 153 

مسالء قرار دادن خدمت عوض مهر 153, 154 

حکم مطالبة مهریه 170 

مسالهٌٍ ضمانت پدر از مهرية همسر فرزند 291, 292 
ثبوت مهر المثل بر زانی 381 


معماهائتی در نکاح 


معماهائی در بطلان نکاح و غیره 247, 248 
معمّائی در ازدواج عبد 322 

معماهائی در نکاح 418- 23 424, 425, 429 
معمائی در طلاق و نکاح 425 

معمائی در الحاق ولد 426 

معمائی در محرمیت و ازدواج 461, 462 


وصایبا 


حکم وصیت برای طفل 26, 27 
حکم وصیّت در مرض موت 33 
حکم اجبار به وصیّت در مرض موت 40, 41 
حکم امضاء و عدم امضاء وصیت 51, 52ظ, 395 
لزوم متابعت وصی با ناظر 91 
مقامع الفضل, 1 ص: 700 
موارد بطلان وصیت سابقه 142, 143 
مسالة اعتراض بر تصرفات وصی 7 15:89 
اختلاف وصی و ناظر 183 184 

تخلف وکیل در وصیت 193 194 
حکم محروم کردن وارث از ارث در وصیت 248, 249 
مسالة نافذیت وصیت 281, 282 
حکم وصیت بدون امضاء وارت 338, 339 
مسالء وصیت به نماز قضا 367 
احکام وصیت 427 
مسألة وصیت به مقدار مجهول 427, 428 
رعایت عمل به وصیت در مصالحه 569, 570 


وقف 


مسألة وقف بر اولاد 112, 113 

خساله احعان متصاف بر فقفیت ملی: 5 15 

حکم تصلّف در مال وقفی 259 

تصرف اولاد اناث در وقف اولاد ذکور 310, 311 
خکم اخاره فک وففی. .1 31 

فتایه اما ص71 

احکام اموال وقفی 398, 399 

حکم وقف بر نسلهای مختلف 555, 556 
چگونگی اثبات سب در وقف 555, 556 


وکالت 


حکم اخذ اجرت بر وکالت 168 
مساله انکار در اجرت وکالت 168 
تخلف وکیل در وصیّت 183, 184 
مساله ولایت ولی در امور صغار 224 


هبه 


خکم هبة معاضه 81, 82 

حکم هبه در حال مرض 171 

کم تشد تشه مد و ضداق 218 

بطلان هبةّ چیزی که در مه دیگری است 249 
حکم هبة پدر به فرزندان 278, 279 

حکم جایزه حکام و سلاطین جور 284 

مسالة جواز و عدم جواز رجوع زوجین در هبه 361 


جلد دوم 





اشاره 


یشم ال لخن الرجیم* 


وال نی 15861 


اشاره 


: زید زنی دارد و ادعا می‌کند بعد از یک سال از زفافش که عقد من متعه 
بوده و مذت من تمام شده, و زو می‌ گوید دائمی بوده, حق با کیست؟ 


جواب 


: در آن خلاف است و ظاهرا- به ظاهر شرع- قول؛ قول زوجه است با 
قسم, هرگاه زوج از اثبات عاجز شود و اختیار رد قسم نیز دارد, و احوط 
ی ی هر و 
ایشان به حسب ظاهر منفسخ می‌شود و هر یک میان خود و خدا مکلفند به 


انچه می‌دانند. 


شتقال فتد [ ۱557 


اشاره 


: زید از عمرو جنسی طلب دارد, و مطالبه نمود؛ نداد قا انکة قیمت جنس 
تنژل نمود ۰1 تفاوت قیمت را می‌تواند از او بگیرد؟ 


جواب 


4 که امه تاخهر جا قدرت بر اداع ماه کار می‌شوه و تویداشن موقوف 
بر ارضاء [زید] است؛ به اظهار ندامت و التماس. 


سوال نسح [568] 


اشاره 


: صیغة خلع را یک نفر از جانب زوج و زوجه جاری می‌تواند ساخت؟ 


جواب 
یی غلی الا ظهرم ه از ام نیو اخوط. و بهتر است: لین یی این 


(1) جح 0 
| 
به نهج شرعی نزدیک است به ممتنع عادی, خصوصا هرگاه زوجه عجمیه 
«1» باشد. 


سژال ثسط [569] 


اشاره 


به اجه جهت: در ین آزهته خلم به هم نمی رسد و.حال آنکه. تیار امی‌شنود 
که زوجه کراهت از زوج به هم می‌رساند و خواهش طلاق می کند, و مثل 
مشهور را می‌گوید که «مهرم حلال و جانم آزاد»؟ 


جواب 


: آنچه متعارف این ازمنه است این است که غالبا زوج کراهت از زوجه به 
هم می‌رساند به سبب بد شکلی زن یا بی‌کمالی اوء یا از جهت پیری و 
نازایندگی, يا از جهت انکه خواهش زن دیگر دارد و اجتماع هر دو از برای 
او میسر نمی‌شود, يا نمی‌خواهد, و مع ذلک دنائت دارد و می‌خواهد که در 
این باب مطلقا نقصانی نکند, بلکه نفقه ایام عدّه را نیز ندهد. بلکه انتفاع 
نیز ببرد, و بعلاوة ندادن مهر و نفقة ایام عده؛ چیزی از آن ژن: یر بخیرد: 
لهذا بنای بد سلوکی با او می‌گذارد, و حقوق شرعیه او را نمی‌دهد و 
تکلیفات شافه و خدمات غیر مستحقه به او می‌فرماید, و به اینها- بدون 
سبب شرعی- او را خقت می‌دهد, بلکه می‌زند و فحش و دشنام به او 
می‌گوید تا به حدٌی که زن به تنگ آید و چیزی بدهد و خود را از اين صدمات 
خلاص نماید. پس مطلقین؛ طلاق او را به عنوان خلع به عمل می‌آورند و 
آن.زا له شر عی, مود ارت ی حال اکدهین تست دیزا که ارس رای 
خلع- نزد امامیه- آن است که زوجه کراهیت <2» قلبیه از زوج داشته باشد 
به سبب قبح شکل زوح يا فقر, و يا امثال اینها, نه به سبب اضرار و ایذاء و 
زدن او, بلکه خلع ناشی از اضرار را. حرام و باطل می‌دانند «3», و باید 
کراهت مخصوص به زوجه باشد, و اگر زوج نیز داشته باشد؛ 


(1) 6 عجمیه عاأمیه. 

(2) ج: کراهت. 

(3) مبسوط شیخ طوسی: 3/ 343, مسالک الافهام: ۸9 409 و 419. 
مقامع الفضل, ج2, ص: 5 

در این صورت مبارات خواهد بود نه خلع, و اگر زوجه کراهت قلبیّه نداشته 
باشد نیز خلع متحقق نخواهد شد به اجماع کل علماء امامیه « 

بلکه مستفاد از اخبار معتبره بسیار «2» و اجماع قدماء اخیار «3»- چنانکه 
نقل کرده‌اند- آن است که: ظهور کراهت به هر نحوی که باشد کافی 
نیست, چنانکه مشهور میان متأخرین است «4», بلکه باید کراهت مذکوره 
به حذّی باشد که‌تزن به زان آورد و عبارات محزمه چند گوید 

پس در روایت حلبی که در جمیع کتب اربعه مذکور است- و سندش در 
«فقیه» صحیح, و در «کافی» و «تهذیب» و «استبصار» حسن کالصحیح 
است- چنین است که حضرت صادق علیه الَلام فرموده که: «مختلعه 
حلال نیست خلعش تا آنکه به شوهرش بگوید و اللّه هیچ قسمی که به من 
دهی به عمل نمی‌آرم و اطاعت تو در هیچ کاری نمی‌کنم و از برای نو 
جنابتی که از تو به هم رسانم غسل نمی‌کنم, يا اينکه نمی‌گذارم که به من 


جماع کنی و کسی را که تو نخواهی داخل فراش تو می‌نمایم, و بدون اذن 
تو مردم را رخصت دخول در خانه تو دهم و به تحقیق که مردمان در خلع 
به کمتر از این اکتفا می‌کردند و مرخص می‌نمودند, پس هرگاه آنها را به 
شوهرش گفت؛ از برای شوهر حلال می‌شود آنچه از او می‌گیرد, و خلع یک 
طلاق محسوب می‌باشد. و دو طلاق دیگر برای او باقی می‌ماند» «5». 

و فرمود که: «باید این کلامها از پیش خودش باشد یعنی به تعلیم دیگری 


الافهام: ۸/9 409. 

(2) وسائل الشیعتة: 22/ 279- 282 حدیث 28588- 28596. 

(4) حدائق الناضرة: 25/ 580, ریاض المسائل: 2/ 195. 

(5) من لا پحضره الفقیه: 3/ 338 حدیث 1631, کافی: 6/ 139 حدیث 1, 
تهذیب الاحکام: 8/ 95 حدیث 322, استبصار: 3/ 315 حدیتث 1121, 
وسائل الشیعتة: 22/ 280 حدیت 8590 2. 

مقامع الفضل, 2 ص: 6 

نباشد» <1». 

و در طریق حسن این را نیز فرموده که: «اگر امر با ما باشد تجویز 
نخواهیم کرد طلاق را مگر از برای عذه» «<2». یعنی طلاق رجعی را قبول 
مي‌کنيم نه نه طلاق خلعی را که بائن است. زیرا که شرط صحخت خلع که 
تکلم به عبارات مذکوره است متحقق نمی‌شود غالبا, مگر آنکه زنی فاسقة 
غارور به احادیث و مسائل خلع باشد, و بر عارف مطلع بر اصطلاحات آنات 
و روایات مخفی نیست که مراد از اطلاق لفظ «ناس»- یعنی مردم- در 
قرآن بهود. و در اخبار امامیه؛ اهل سئت‌اند. و فهمیدن غیر اینها از لفظ 
«ناس» در آنها به اعانت غراتن معلوم می‌ شود و از اینجا معلوم می‌ شود 
که دی که ولا تشد اکها به کمتر از . عبارات مذکوره کند محمول بر تقیه 
است <«3», و مذهب مشهور سنیان آن است که: مطلقا کراهت زوجه 
شرط نیست «4», و مذهب مالک آن است که: کراهت فی الجمله شرط 
است, چنانکه در کتاب «رموز الفقهاء» اشاره به آنها نموده «5». 

و در صحیحه کنانی از حضرت صادق علیه السلام چنین است که: «حلال 
نیست خلع تا آنکه همین زن طلب کند خلع را ات مود دون آنکه مر کید آو: 
ضرر رسانیده, يا او را زده باشد, تا آنکه بگوید که هیچ قسم تو را؛ به عمل 
نمی‌آورم, و غسل جنایت از تو نمی‌کنم» «6» تا آخر حدیت. 


(1) وسائل الشیعة: 22/ 281 حدیت 28592. 
(2) کافی: 6/ 139 حدیث 1, وسائل الشیعة: 22/ 284 حدیث 28600. 


(3) کافی: 6/ 141 حدیث 6, تهذیب الاحکام: 8/ 97 حدیث 328, استبصار: 
3 316 حدیث 1127, وسائل الشیعة: 22/ 279 حدیث 28588. 

(4) مغنی ابن قدامه: 7/ 247 و 248. 

(5) این کتاب را نیافتیم. 

(6) تهذیب الأحکام: 8/ 96 حدیث 325, کافی: 6/ 140 حدیث 4, استبصار: 
3 316 حدیث 1124, وسائل الشیعة: 22/ 281 حدیث 28593. 
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و احادیث دیگر نیز بر این مضمون هست و عمل قدمای شیعه بر مضمون 
آنهاست, چنانکه سید محمد- صاحب مدارک- در «شرح مختصر نافع» «1», 
و اخوند ملا محمد باقر سبزواری در «کفایة» «2» و اخوند ملا محمد باقر 
مجلسی در «شرح تهذیب» «3» فرموده‌اند. 

و شیخ محمّد ابن ادریس حلی رحمه الله در کتاب «سرائر» به این مضمون 
فرموده که: اجماع علمای شیعه منعقد است بر آنکه جایز نیست خلع مگر 
بعد از آنکه بشنود شوهر از او آنچه را که حلال نباشد گفتنش, اژفنیل آنکه 
بگوید که: ۳ 

غسل جنابت از تو نمی‌کنم, و حدود و حقوق ترا بجا نمی‌اورم. و داخل 
فراش تو می‌کنم کسانی را که تو نمی‌خواهی بعد از انکه دانسته شود از 
حال آن زن که اینها را که می‌گوید به فعل نیز می‌آورد «<4». 

و همچنین شیخ رحمه اللّه در کتاب «خلاف» «5» نقل اجماع نموده بر 
همان که ابن ادریس فرموده, چنانکه از خلاف نقل شده, [خذ] هذا. 

هل تخر فم الای لب من ود فد هی ای ادا شوم 
الاخکام فی زهرن غبجة. آلاماق اغا ان. يفکته. بالقوه القرییه استضاط الحکم 
الشرعی الفرعی من دلیله التفصیلی و هذا هو المسمّی بالمجتهد و البصیر, 
۳ لا. و الثانی اما آن یمکنه آخذ الحکم من الأْوّل و لو بوسائط |ذا کانوا 
1 و هو نت بالمقّد و المستبصر, اولا. 

و الثانی اما آن یمکنه العمل بالقدر المتیقن فی رفع التکلیف الثابت فی 
الجملة؛ و لگ بان پلترم فعل ها داز بین, احتمالی الوجوب" هیر الحرمة من 


(1) نهاية المرام: 2/ 135. 

(2) كفاية الأحکام: 210. 

(3) ملاذ الأخیار: 13/ 188. 

(4) سراثر ابن ادریس: 2/ 724. 

(5) خلاف شیخ طوسی: 4/ 421. 
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الاحکام. و ترک ما دار بین احتمالی الحرمة و غیر الوجوب منهاء و الجمع بین 
ضا تشه اختها ان الوجوب و الحرمة کالجمع بین الظهر و الجمعة و الصوم 


فی السفر مع القضاء فی بعض المواضع. و هذا هو المسمّی بالمحتاط, 
آولا. 

و لا بحث لنا عنه و لا ریب و لا نزاع فی أنْ من لم یمکنه الاجتهاد پجب علیه 
تقلید المجتهد الحیث الجامع للشرائط ان امکنه. و لا یجوز لاحد تقلید 
الأموات, سیما فی غیر العبادات و آن لم یمکنه ذا و لا ذاک بالفعل وجب 
علیه الاحتیاط مع المکنة و ان اثم بترک تحصیل مرتبة الاجتهاد و الوصول 
الی رآی المجتهد الحی مع الامکان. 

قال الفاضل العارف الکاشانی فی کتاب القضاء من «المفاتیح»: و لا فرق 
ی سس نع کی خرسه هی لس ی رورا و ور 
بین حالتی الاختیار و الاضطرار باجماعنا فیها [- الی آن قال-]: و لا یجوز 
التحاکم ال غیر الفقبه الجامع للشرانظ و آن استفضاه ده الشوکةر او اهل 
البلد و تراضی الخصمان به بلا خلاف للتصوص «1». انتهی کلامه رفع 


مه. 
الاداه الشر یه غتوتا هو الکتاب مالسشو الاخماع لین العف لا ی 
علن النهح المعتبر المقگر فی الاصول. من حعیة النص, «2»*, نم الظاهز و 
تاویل المجمل .و ارجاغه الی الظاهن. و الظاهر الی الثض بالتحصیص و 
التقیید عند التعارض مع التقاوم فی الدلالة و السند, بآن یکون المخضّص و 
المقیّد من الأخبار صحیح السند, آو موتقاء ۳ اف‌ضتعیها متجبرا تعمل 
الأصحاب کلا, و جلاء سیّما القدماء منهم 
و لا عبرة بمجرد الشهرة بین ۱ ۱۳۹ اذا عارضت الشهرة بین 
ال سم فا الاار خن انمض ریم السا دسا ری ات 


(1) مفاتیح الشرائع: 3/ 247 و 248. 

فت الفتید الححر فالتا 
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و قد اشتهر بین المتارین مسائل علی خلاف الادلة القوّ استنادا الی 
بعض الاصول؛ ۷ اطلاق دلیل معارض بمقید مقأوم. ابر افیف بل عامی 
معارض بقوی خاضی. 

منها: حمل المتعارضین ابتداء علی الجواز و الاستحباب و الكراهة نظرا ٍلی 
ان الحفع .قفا آمکن. اولی.مت الظرج مع آنْ ذلک طرح لأحدهما فی 
الحقيقة و خلاف الترجیجات المقژرة فی الأخبار المعتبر ةء, من برجیح ما 
رواته آعدل و آوثق و آورع و اصد ق و ما هو المطایق لما اشتهر بین 
للکتاب و الستة الی غیر ذلک, 1 ند 1 


الترجیح و «1» التخییر, مع أَنْ الظاهر من کثیر من الأخبار المعتضدة بالعقل 
و الاعتبار أَنْ العمدة فی اختلاف آخبار الا الامامیِة اما هو الاتقاء آو 


التقبة من العامة القائلین بالرآی و القیاس, و الاستحسان, حتّی ورد «خذ 
بما خالفهم» <« 2 «فان الرشد ین خلافهم» «3» و «انمم لیسوا من 
الحنيفية فی شی۶» «<4» و «استفت فقیه البلد فاذا آفتاک بشی ۶ ۳ 
بخلافه» «5» الی غیير ذلک, قلیتأمل. 

و اذا جاز حمل المتعارضین الدائرین بین النفی و الاثبات- من قبیل: یجوز و 
لا یجوز, و افعل و لا تفعل, و یحرم و لا یحرم, و نحو ذلک- علی الاباحة و 
الکراهة- مثلا- ولا لم یبق مورد لأخبا ر التراجیح الدالة علی وجوب الأخذ 


(1) فی ۵: او. 

(2) عوالی اللثالی: 4/ 133 الحدیت 229 الکافی: 1/ 68 الحدیتث 10, 

وسائل الشیعة: 27/ 106 الحدیت 33334 (مع اختلاف پسیر). 

(3) الکافی: 1/ 8۶ و 68, وسائل الشیعة: 27/ 112 الحدیت 33352 (مع 

(4) وسائل الشیعة: 27/ 119 الحدیث 3365د. 

(5) تهذیب الأحکام: 6/ 295 الحدیث 820, علل الشرائع: 2/ 531 الحدیت 

4 عیون اخبار الرضا علیه السلام: 1/ 248 الحدیث 10, وسائل الشيعة: 

7 116 الحدیت 33356 (نقل بالمعنی). 
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بالراجح و طرح المرجوح, و ضربه بعرض الحائط آو علی وجه الذی آتی به. 

نعم: |ذا انسد طرق التراجیح و وصل الی حد الارجاع جاز حینتذ العمل بأخبار 

التخزین و تاویلن المخالف بالاستحباب ۲۱ الکراهة عملا بولویْة الجمع مهما 

آمکن, و لا بدٌ في الجمع من شاهد من نفس المتعارضین, آو من خارج من 

اجماع و نحوه فتأقل و 

و منها: هم مع قبولهم فی الاصول للاجماع المنقول, کثیرا ما یردونه 

بقولهم: الاجماع فی محل النزاع ممنوع, آو ما آذی هذا المعنی, ۵ کاه اه 

و ذهولز ان لا تشرط العلم نتحیق. الاخماع ف‌ما نقل علیه, بل لو فرظ 

حصول العلم به قی تعض الفواضع لخرح عن کونه اجماعا منقولا مختلفا فی 
نم الاجماع اعقاو بل ضرورة الشخهت:. و ال فضلا عن الاجماع و 

ار المنقولین- لا پستلزم عدم وقوع الخلاف فیه و اثفاق الکل عندنا, 

فلا تغفل. 

و منها: قبولهم للخبر الحسن دون الموثق, مع ان العکس اولی و اوثق, و 

الاجماع- کما نقل- علی اعتبار الایمان فعذا علی اعتبار العدالة فلا بد من 

ترجیح, و الاية الشريفة «1» اما دلت علی وجوب التبین و التفکص فی خبر 

الفاسق لیظهر صدقه فیعمل به, و لم تدل علی رده رآسا و التبّن قد حصل 

فی آخبار الموثق من حبت توئیقه و العمل باختاره من ازتات الجرح و 


التعدیل, و المراد بالفاسق فیها- علی ما قالوه- من لم یثبت عدالته, و ظاهر 
أنْ شموله للممدوح الغیر المعدل آظهر منه للمعدّل الغیر الامامی, فافهم و 
تاشل. 

و منها: التلبیات التی هی للاحرام بمنزلة تکبيرة الاحرام للطلاة یبطل 


(1 الحجرات (49): 6. 
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الحجٌ و العمرة ببطلان التلبية کبطلان الصلاة ببطلان التکبيرة. 
فاامتم ون ون لایر نع تبعا لبعض المتقدمین کالشیخ فی «النهایة» <1» 
و «المبسوط» <2» و الحلبی <«3» و القاضی «4»- آنْ التلبثات الأربع 
2۹ «لبیک اللهم لبیک, لبیک ان الحمد و النعمة لک, و الملک لا 
شریک لک للیک» «5» مع أَنْ ذلک مخالفا لما ورد فی الأخبار «6» المعتبرة, 
بل لم آقف علیه فی خبر, حتثّی فی «فقه الرضا». و اما الیدکور فی 
الأخبار الخاصية و العامية هکذا: «لبیک ۳ لبیک, لبیک لا شریک لک لبیک», 
و الأقرب اضافة «اِنّ الحمد و النعمة لک و الملک لا شریک لک» لوجودها 
فی جمیع الأخبار آیضا <7», 1 فی بعض طرق «البخاری» «8», و حمل 
علعان التاوی ترکها زوا و وجود لفظة «لی» قبل الملک و عدمها 
بعده هو الصحیح الموافق للصحاح و غيرها, بل لم نقف علی ما یخالفه, فما 
وجد فی بعض المناسکات- تبعا للعلامة فی غیر «المختلف» <9» و 
الشهیدین فی «شرح اللمعة» «0» من العکس- فلیس بصحیح بل مبطل 
للاحرام فلیفهم [* 1]. 
و کان من امثال ما الفق هاهنا طعن الشهید الثانی فی «شرح الدرایة» 
علی 


(1) النهایة: 215 النهاية و نکتها: 1/ 471. 

(2) المبسوط: 1/ 316. 

(3) الکافی للحلبی: 193. 

(4) المهذب لابن بژاج: 1/ 215. 

(5) المبسوط: 1/ 316. 

(6) فی ه: الأخبار و الاثار. 

(7) صحیح البخاری: 2/ 147, صحیح المسلم: 8/ 78 و 79 تهذیب الاحکام: 
5 24 الحدیث 967 الکافی: 4/ 335 الحدیث 3, من لا بحضره الفقیه: 
2 الحدیث 959 و 211 الحدیت 966. 

(8) صحیح البخاری: 2/ 147 الحدیث 2. 

(9) تحریر الاحکام: 96, قواعد الاحعام: 1/ 90. 

(10) الروضة البهیة: ۸2 230. 
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ما اشتهر من انجبار ضعف الخبر بالشهرة حتّی قال شیخنا الشهید الثانی 
رحمه الله: 

قولهم ضعیف منجبر بالشهرة بما لفظه: 

ائا نمنع من کون هذه الشهرة التی اذعوها موثرة فی جبر الخبر الضعیف 
فان هذا ائما یت لو کانت الشهرة متحشقة قبل زمن الشیخ و الأمر لیس 
کذلی, فان من قبله من العلماء کانوا بین مانع من الخبر الواحد مطلقا 
کالمرتضی <1» و الاکثر- علی ما نقله جماعة- و بین جامع للاحادیت من غیر 
التفات الی تصحیح ما یصح و رد ما يرد. و کان البحت عن البحت <2» 
مجرّدة لغیر الفریقین قلیلا جدّا کما لا یخفی علی من اطع علی حالهم, 
فالعحل تتصفون الخن الضعیف فبل خن الشته رخمه الله کی وحم بجیه 
ضعفه لیس بمتحقق, و لمّا عمل الشیخ [بمضمونه] فی کتبه الفقهية جاء 
من بعده من الفقهاء و ائبعه منهم علیها الأکثر تقلیدا له الا .من شذدٌ منهم, و 
لم یکن بينهم «3» من یسبر الأأحادیث و ینقب علی الأدلْة بننفسه., سوی 
الشیخ المحقق ابن ادریس, و قد کان لا یجیز العمل بخبر الواحد مطلقا 
«4>». 

فجاء المتأجُرون بعد ذلک و وجدوا الشیخ و من تبعه قد عملوا بمضمون ذلک 
الخبر الضعیف, لأمر ما رآوه فی ذلک, لعل اللّه یعذرهم فیه, فحسبوا العمل 
به مشهورا و جعلوا هذه الشهرة تاه ماو بان السضیت سر انیت 
لوجد مرجع ذلک [کله] الی الشیخ, و مثل هذه الشهرة لا تکفی فی جبر 
الخبر الضعیف «<ظ» الی اخر کلامه زید فی |کرامه. 

و منها: اشتهار کون الحجر من البیت کما ذکر فی «الدروس» «6» لبعض 


(1) الذريعة للسید المرتضی: 2/ 41. 

(2) فی المصدر, ه: عن الفتوی. 

(3) فی المصدر: فیهم. 

(4) السراثر: 1/ 46- 50. 

(5) الرعاية فی علم الدرایة: 92 و 93. 

(6) الدروس: 1/ 394. 
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الاخبار العامیة «1», مع ورود النص الصحیح الصریح بخلافه من طریق 
الامامية <2». 

و منها: تظافر الأخبار المعتبرة المشتملة علی الصحيحة الصريحة بالنهی عن 
النفل «3» اداء و قضاء فی یوم العیدین الی الزوال «<4»., و النهی حقيقة 
فی التحریم علی, المشهور الاظهر, و مقن صرح بالتحریم هنا من القدماء 
«5», و حمله العلامة رحمه اللّه سر ار [عنه] علي الکراهة لاأصالة 


الاباحة «6», و فیه ما فیه, فان الاصل لا یعارض النص و لا لما ثبت تکلیف 
ان التالات استها علی‌فلات ااصل وکا افو ۲ عاوض توص 
بت له هن تیصو ای ایام ولا ی ها علی الیر اد 
فلیفهم. 


و منها: ما نحن فیه کما ستعرف «8» و لایتوهمن «9» آنْ المراد ۳ 
«الأصل فی فعل المسلم و قوله الصحة» مشاركة المسلم للمعصوم علیه 
السّلام فی الحجية, بل المراد یه اذا دار فعل المسلم- مثلا- پین ۳۳-9 
علی النهج الثابت صحته شرعا و الثابت بطلانه کذلک فالاأاصل- آی الظاهر 
من حال المسلم- آثه آوقع فعله علی النهج الصحیح فیحمل علیه حتی بظهر 
خلافه, فلا تغفل. 

و من هذا القبیل قولهم: «الأاصل فی العقود الصحْة» اذ الصِة بمعنی ترثب 


(1) سنن الترمذی: 3/ 225 الحدیت 876. 

(2) الکافی: 4/ 280 الحدیث <15, من لا یحضره الفقیه: 2/ 126 الحدیت 
2 وسائل الشيعة 13/ 353- 5ود. 

(3) فی ه: التنفل. 

(4) وسائل الشیعة: 7/ 428- 431 الباب 7. 

(5) الکافی للحلبی: 155, المهذب لابن براج: 1/ 123, الوسیلة: 111, 
الغنیة: 50۸ 

(6) تحریر الاحکام: 1/ 46. 

(7) فی ه: بل. 

(8) فی ه: ستعرف هذا. 

(9) فی ۰:۵ تتوهم. 
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الاثار الشرعيّة علی الشیء من الأحکام الوضعيّة التوقيفيّة المفتقرة فی 
تحققها الی دلیل شرع بلا خلاف فالاأاصل عدمها حثی بظهر الدلیل, , فتدیر 
اذا تمهّد هذا فلندخل فی المطلوب بکشف حجاب الاشتباه عن الرای 
ی فنقول: اختلف آعلام الاسلام فی اشتراط صكة رت بکراهة 
الزوجة خاضّة للزوج «1», فالامامية: نعم, و نقل جمع اجماعهم علیه؛ قالوا: 
و مع عدمها و مع کراهتهما لایتحمّق خلع «2». 

و المشهور بین الجمهور عدم اشتراطها صلاء قالوا: و یتحقّق الخلع و ان 
تلاعمت آخلاقهما «3». 

قال العلامة رحمه اللّه فی «کشف الحق»: ذهبت الامامية ای ان اذا کانت 
الأخلاق ملتثمة فبذلت له شیثا علی طلاقها لم یحل له آخذه, و چالف آیو 
چنيفة و مالک و الشافعی «», و قد خالفوا قوله تعالی: لا تخل کم أنْ 
تأَحْذُوا «5» الاية «<6», انتهی. 


و فی شرح کتاب «فتح الوهاب» للقاضي زکریا الأنصاری استدل علی 
شرعيّة الخلع بالاجماع و آیة: فان طبن کم عر سیع هه تسا 07 و 
عرّف الخلع بفرقة بعوض لجهة زوج. قال: و ارکانه خمسة ملتزم و 
بضع, و عوض, و صيغة, و زوج «8», آنتهی. 

تا ظ ان الاحیه لها لکیفی «مسصی الاو # و لماش مه 


(1) فی الحجریة: لا الزوج. 

(2) السراثر: ۱2 724. 

(3) المغنی لابن قدامة: 7/ 248. 

(4) المجموع: 17/ 6, المغنی لابن قدامت: 7/ 248, بداية المجتهد: ۸2 67 
و 68. 

(5) البقرة (2): 229. 

(6) نهح الحق و کشف الصدق: 533 و 34د. 

.4 :)4( ۳۳ (/) 

(8) فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب: 2/ 66. 
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الشافعی فی شرحه فی حجية مفهوم المخالفة پآقسامه «1» امورا, منها: 
عدم خروجها, مخرج الأغلب [ المعتاد ة] مثل قوله تعالی: قَاِن خِمَمّ آلا بُقیما 
خَدود الله لا جناح عَلیهما فیما افتدث بو «2» و ذلک َنْ آلخام نم الب نما 
بگون ود جوق ان لا بقیم کل هن ادها امد ال فلا بفیم مه ان 
عند عدم الخوف لا یجوز الخلع «3», انتهی. 

لکن فی کتاب «الرموز علی اختلاف الفقهاء» لأبی عاصم العامری من 
العامة: الخلع طلاق بائن, و عند الشافعی: فسخ, و الخلع جایز فی جمیع 
الأحوال, و عند مالک: لا پجوز [ فی حال الخوف. و الخلع تطليقة بائنق, و 
عند ان نور: رجعية, و المختلعة + یلحقها الطلاق, و عند الشافعی: لا بر 
«4», انتهی. 

ورقال السیوطی الشافعی فی «الاکلیل»- عند ذکر قوله تعالی: 5 / 1 
اک آن تأْحْدوا «5» الاية فی الثالث و العشرین من البقرة ما لفظه: فیه 
تحریم آخذ مال الزوجة علی سبیل الاکراه و المضارة, و جوازه ان «6» کان 
التتنوز مت حههار دردلی: اضل الخلع. و استدل بقوله «7»: فیما افتَدَت به 
«» علی جواز العلع بقدر ما اضدقها و اکتر متهر خلافا لفن منع الزیادمه و 
استدل بالاية من منع الخلع بغیر «9» ضرر منها و منه. و من منعه بضرر 
«» احدهما فقط لتعلیقه بخوفهما 


(1) فی ج: باقسامها. 
(2) البقرة (2): 229. 


(3) شرح قاضی عضد الدین علی مختصر الاصول لابن الحاجب: 1/ 310. 
(4) لم نعثر علیه. 

(5) البقرة (2): 229. 

(6) فی المصدر, ه: |ذا. 

(8) البقره (2): 229. 

(9) فی المصدر, ه: لغیر. 

(10) فی المصدر, ه: لضرر. 
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معا «<1», انتهی. 

و یظهر منه وجود قول بمساواة الخلع [و] المباراة فی اشتراط کراهية 
«» الطرفین. و حکی عن الشیخ فی «المبسوط» نسبة اباحة الخلع عند 
تلائم الأخلاق الی الفقهاء بعنی الفقهاء الأربعة للعاقة مع نقله الخلاف عن 
قوم منهم «3». 

و جعل الشهید الثانی فی القاعدة السادسة و العشرین من «التمهید» م 
الشرط فی آية الخلع علی الغالب, ثم نسب الخلاف الی بعض <4» حیث 
اقتصر فی جواز الخلع علی صورة الخوف عملا بظاهر الاية <5». 

ثم اختلفوا المشترطون للعراهة مناء فالمعروف من مذهب آصحابنا 
المتقذمین- علی ما ذکره جمع من المتاخرین, و وافقهم صریحا شیخنا الذی 
عاصرناه- طاب ثراه- فی کتاب «الحدائثق» «6» علی ما نقل عنه- عدم 
الاکتفاء بظهور مطلق کراهتها بل اشتراط بلوغها الحد المذکور فی صحيحة 
الحلبي و غیرها من اخبارنا «7» المقتضی اعتبار قولها لها بما تضمّنه 
من الالفاظ و ال رت ی علی نهح باقی صیغ العقود و الایقاعات, آو 
ول کن افاصل ی نع ها ترس موافقتهم فی ذلک, حرت 
قال.فی, «جامعه»: و السیب المبیه للعوض آن ول | له)-زوجته همع رغبته 


(1) الاٍکلیل: 55. 

(2) فی ه: کراهت. 

(3) المبسوط: 4/ 343. 

)4( فی ۰: بعض العامة. 

(5) التمهید القواعد: 14. 

(6) الحدائق الناضرة: 25/ 571. 

(7) الکافی: 6/ 139 و 140 الحدیث 1- 5, الاستبصار: 3/ 315 الحدیث 
1- 1123, تهذیب الاحکام: 8/ 95 و 96 الحدیث 322- 325, وسائل 
الشیعة: 22/ 279- 287 الباب 1- د. 
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فیها: لا اظیع: لک. آمرا-و لاوظتن فرزاشک: هلا آفیم تج الله‌فیک: آو تلم 
ذلک من حالها <1». 
و عن المحقق التستری رحمه اللّه فی «شرج القواعد» ما لفظه: الذزی 
یقتضیه الأخبار المق‌ندة باصل بقاء النکاح فی الال, عدم الصحة ما لم تکلم 
بما یدل علی عدم قیامها بما یجب علیها من الحقوق, و بما یتضشن اتیانها 
میحر وا هت آنوت: 

۵5 المشهور بین المعاخرین. لاعفا مهد طغور عطق الک اهد باکت و 
کان, و یظهر من بعضهم الاستشکال فی هذا المجال. 
فقال السید السند السید محمد- صاحب المدارک- فی «شرح النافع» عند 
قوله: «و ان الکراهة «3» منها خاضْة» بعد ذکر المستند من بعض الأخبار 
ما لفظه: 


و فاد من هد الزوابات و ها افی, معناها: انه لا -یکفی فی:.صته: الخلع 
محند تحفی الکراهه من سهیا بل اب هن انهاتا الب ها انح و 
بمضمونها آفتی الشیخ رحمه الله و غیره «4», حتی قال ابن ادریس رحمه 
للّه فی «سرائره»: ان اجماع آصحاینا منعقد علی أئّه لا یجوز الخلع الا بعد 
ان بسمع منها ما ۷ بل ذکره من قولها لا آغتسل لک قر تاره لا ام 
لک حدا و زا را ره ام وا دا 

و علی هذا فیشکل وقوع الخلع فی کثیر من الموارد اذا لم یعلم وصول 
الگراهه من التوعت ال هد آلخت لک [جضی | تارمن ات 
جعفر علیه السلام: ان المباراة لا یعتبر فیها ذلک, حیث قال فیها: «و ائما 
خارت مارا 


(1) الجامع للشرائع: 5 47. 

2۱ تفیرایق 

(3) ورد فی المصدر, ه (و ان یکون الکراهیة) بدل «ان الکراهة». 

(5) السراثر: ۶۸ ممع اختلاف یسیر). 
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یِْخذ منها دون المهر و المختلعة یِة‌خذ منها ما شاء لأنْ المختلعة تعتدی فی 
الکلام و تتکلم بما لا بحل لها» «<1» و علی هذا فاذا کان المأخوذ من الزوجة 
بقدر المهر فما دون «2» و لم یعلم حصول الکراهة «3» علی هذا الوجه, 
فالاولی ابانتها بالمباراة دون الخلع, و سیجیء تمام الکلام فی ذلک <«4». 

ثم قال رحمه اللّه فی بحث اشتراط المباراة بکراهة الطرفین: اثه مقطوع 
به فی کلام الأصحاب, و استدلوا علیه برواية سماعة <5», و هی قاصرة 
سندا و متنا- الی آن قال-: و کیف کان فلا یعتبر فی المباراة بلوغ الکراهة 


الحدٌ الذی یسمع منها ما لا یحل [ذکره] کما فی الخلع, لحسنة زرارة «6» 
عن الباقر علیه السْلام «<7», انتهی کلام السید رحمه الله مختصرا. 
و قال الخال السسال المجلسی رحمه اللّه فی شرح «التهذیب» عند ذکر 
حسنة الحلبي ما صوزته: اعلم ان الاضعات. فتاعو| بان الخلع مشروط 
بکراهة المرأة للزوج, فلو خالعها من دون کراهتها له وقع باطلاء و بستفاد 
ایا از ی می تاه ما ی 
الییر قفا و بمضمونها آفتی الشیخ رحمه, ال و غیره «8» حتّی قال ابن 
ادریس ررحمه الله فی «سرائره»: ان اجماع آصحابنا منعقد علی اه لا یجوز 
الخلع الا بعد آن یسمع منها ما لا یحلٌ ذکره من قولها: لا اس لک .من 
جنابة, و لا آقیم لک حذا, و اوطی تفر اشی مرن 


(1) الکافی: 6/ 242 الحدیث 2 وسائل الشیعة: 22/ 287 الحدیت 
210 

(2) ورد فی المصدر (دون المهر) بدل «بقدر المهر فما دون». 

(3) فی المصدر: الکراهة من الزوجة. 

(4) نهاية المرام: ۸2 136. 

(5) الکافی: 6/ 142 الحدیث 1. وسائل الشیعة: 22/ 294 و 295 الحدیت 
23 

(6) الکافی: 6/ 142 الحدیت 2, تهذیب الاحکام: 8/ 101 الحدیث 340, 
وسائل الشیعة: 22/ 287 الحدیث 28610. 

(7) نهاية المرام: 2/ 142 و 143. 

(8) النهاية و نکتها: 2/ 469 و 470. 
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تکره, آو بعلم ذلک منها فعلا <1». 

و قال المحقق السبزواری رحمه اللّه فی «الکفایة» ما عبارته: لا یصح 
الخلع بدون کراهة الزوجة «2» خاصّة للزوجح «3», و لا اعلم فیه خلافا بین 
الاضجاب للاخبار المستفیضءة کصحيیحد الجلبی غن آبی عبد الله غلية الشلام 
قال: «المختلعة لا یحل خلعها حثی تقول لزوجها» «4»- نم قال بعد اتمام 
الحدیت-: و فی معناها حسنة محمد بن مسلم و غیرها «5», و یستفاد من 
هذه الروایات و ما فی معناها أثه لا یکفی مجدد الکراهة من جهتها, بل لا بد 
من الانتهاء الی الحد المذکور فیها و بمضمونه افتی: الشيخ رحمه اللّه و 
غیره «6» حتثّی نقل ابن ادریس رحمه اللّه الاجماع علی قریب منه <7». 

و علی هذا پشکل وقوع الخلع فی کثیر من الموارد اذا لم یبلغ کراهة «8» 
الزوجة الی هذا الحد. 

و فيی صحيحة محقد بن مسلم عن آبی جعفر علیه السّلام: «ذا قالت 
المزاخ لزوجها جملة لا اطیع لک آمرا مفس را او غیر ففسر حل له‌ما أخذ 


منها و لیس له علیها رجعة «9», انتهی. 
۵ کای ره الله دک ری یدز شتا سای اسف | شا ۰ و 


فیه 


(1) السرائر: 2/ 724 ملاد الاخیار: 13/ 188. 

(2) فی المصدر: المراة. 

(3) فی الحجریة: لا الزوج. 

(4) من لا یحضره الفقیه: 3/ 338 الحدیث 1631, وسائل الشیعة: 22/ 
0 الحدیت 28590. 

(5) تهذیب الاحعام: 8/ 95 الحدیت 324, الکافی: 6/ 140 الحدیت 3, 
وسائل الشیعة: 22/ 280 الحدیث 8591 2. 

(6) النهاية و نکتها: 2/ 469 و 470. 

(7) السراثر: ۱2 724. 

(8) فی المصدر, ه: کراهية. 

(9) تهذیب الاحکام: 8/ 97 الحدیث 328, کفاية الأحکام: 210, وسائل 
الشیعة: 22/ 279 الحدیت 28588. 
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انها مغ هرا فی. اعتباز کرافه خاضه و قول شاخ الاولین تاویاه ۳ 
حملها علی التقية. ۱ 

فقد ثبت من شهادة هوّلاء الأعلام آَنْ الشیخ رحجمه اللّه و من سبقه آو 
عاصره من فقهائنا الکرام الی زمان ابن ادریس الذی هو 01 المتقدمین 
العظام کانوا قائلین بمضمون صحيحة الحلبی و ما فی معناها مما ذکروها 
فی الکتب الأربعة. و لیس عندی الأن من کتب قدمائنا الفتوائية سوی کتبهم 
الأربعة الحديثية, و ظاهر المشایخ الثلائة العمل بتلک الأخبار التی دونوها من 
غیر رد و لا تاویل من هذا الوجه. سیما الصدوق فی «الفقیه» الذی کتبه 
لمن لا یحضره فقیه «1». بل مذهب المحدئین لا بظهر الا من نقلهم 
الحدیتث علی الوجه المذکور. 

ور کار الشیخ رحمه اللّه فهم من اطلاق کلام استاده المفید رحمه الله ذلک, 

حیث استدل له بتلکٍ الأخبار من غیر توجیه «2». کما فعل مثل ذلک فی 
کتاب الطهار ةء, حبت آفتی المفید بانفعال میاه الحیاض و الأوانی و ان کان 
کثیرا- ای کژا- کما هو ظاهر عبارته «3». فحمل الکثیر علی ما دون الک 
«», و هو اعرف بمراد استاده. 

و یقیده نقله الاجماع علی مضمون الاأخبار فی «الخلاف» و کذا نقل سبطه 
ابن ادریس. 

و قال الشیخ رحمه اللّه فی «الخلاف» ما لفظه: اذا کانت الأحوال «5» بین 
الزوجین عامرة و الأخلاق ملتئمة و انفقا ۳ الخلع فبذلت له شیّا ِِ 


طلاقها لم یحل ذلک و کان محظورا, و به قال عطا و الزهری و النخعی و 
داود و آهل الظاهر «6», و قال 


(1) من لا بپحضره الفقیه: 1 د. 

(2) المقنعة: ۱28<. 

(3) المقنعت: 64. 

(4) تهذیب الأحکام: 1/ 218. 

(5) فی المصدر: الحال. 

(6) بداية المجتهد: 2/ 68, المغنی لابن قدامة: 7/ 248. 
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ای حنيفة و الشافعی و مالک و لاوز ای و الثوري: ان ذلک مباح «1». 
ی ی ی لا ی 
1 بحل ذکره من قولها: لا آغتسل لک من جناية و لا اقیم لک حدا و لأْوطن 
فراشک من تکرهه آو یعلم ذلک منها فعلا و هذا مفقود هاهنا فیجب آن لا 
یجوز الخلع «<2». ۱ 1 

و نحوه قال آبن ادریس فی «السراثر» «3». و کائهم رحمه الله جمعوا بین 
لاخبار بحمل ما دل علی الاکتفاء باقل ما تضنه صحيحة الحلبی علی 
النقبة کما یشهد له قوله: «و قد کان الناس یرخصون فیما دون ذلک» <«4», 
و قوله فی حسنة تب و غیرها: «لو کان الأمر الینا لم نجز طلاقا [ 
للعدذة» «5» الی غیر ذلک 

و کذا یظهر من فهمهم آَنْ مضمون تلک الأخبار عدم الاکتفاء بمطلق 
الکراهة, بل اشتراط بلوغها الی الحذ المذکور فیها «6» و تکلهضا بما لا یحل 
ذکره ممّا تضمنه من القبائح و المحژمات, و منع حقوق الزوجية الواجبة, و 
نعم ما فهموا| فان دلالتها 1 ذلک ظاهرة بل صریحءة من 0 
بمفهوم الشرط الذی هو حجْة علی المشهور الأظهر «» و بمفهوم الغاية 
الذی لا ریب و لا نزاع فی حجیتها «8» مضافا الی ما فیها من التکیدات و 
المبالغات الکثيرة الظاهرة. 

قما فیل : هن آن الظاهر من" «تمهید القواعد» تجویز الخلع»عتد الامن .من 


(1) المغنی لابن قدامة: 7/ 248, المجموع: 17/ 6 الأم: 5/ 197. 

(2) الخلاف: 4/ 421. 

(3) السرائر: 2/ 724. 

(4) الکافی: 6/ 139 الحدیث 1, تهذیب الاأحکام: 8/ 95 الحدیث 322, 
الاستبصار: 3/ 315 الحدیث 1121, وسائل الشیعة: 22/ 280 الحدیث 
20 

(5) تهذیب الأحکام: 8/ 95 و 96 الحدیث 322 و 326 (مع اختلاف یسیر), 


وسائل الشیعة: 22/ 284 الحدیت 28600. 

(6) فی الحجرية, ه: فیها من قولها. 

(7) معالم الاصول: 7 7. 

(8) معالم الاصول: 1. 
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اقامة 0 «1* اه مبنی الشرط فی الاية علی الغالب من عدم 
عملا ۳ الاية 2 و ل ِِ فیه خلا فا من الخاضة اصلاء فکیف یذعی 
في مثله اثفاق الطائفة؟ سیما فی التقیید بالکلمات السابقة من غیر آن 
تعلم, و ذلک غیر الکراهة المشترطة, عند الجماعة لظهور عدم الملازمة 
فعنسی. آن "کون کارهة کدلک: مع. الافن. من دق محالفه: «3» القواغد 
الشرعية. و ینبغی فی مثله التمسک بذیل الاحتیاط فائه طریق النجاة 
للثقات. فمع آن الظاهر ائه تشکیی فی مصاد مة اتید کأثه نشأً عن 
الغفلة عن طريقة الشهید فی «التمهید» فان وظیفته هناک علی ما انار 
الیه فی دیباجته «4», و صرح به فی بعض تفریعاته «5» ائما هو بیان كيفية 
تفریع المسائل علی القواعد الاصولية و العربية, لا تحقیق المسائل علی 
وج الترجیح و الافتاء و هذا ظاهر علی المتتیع. 

نم عدم تعژض الشهید لنقل الخلاف من الخاصة مع تعژض غیره لنقل 
اجماعهم مما لا یسمن لظهور تقذم المثبت؛ و ایض قوله: «و ذلک غیر 
الکراهة المشترطة عند الجماعة» «6» سهو بین فان غیر المشترطین لها- 
و هم العامَة- شاد و من الخاضُّة کالشهید فی «التمهید» علی زعم القیل قد 
حمل الاية علی ورودها مورد الغالب کما عرفت. و اما المشترطون لها من 
العامّة فاستندول فی ذلک الی ظاهر الاية من خوف عدم اقامة حدود 1 ر و 
الی ما ورد فی آخبارهم من قول 


(2) ز ی 14 البقرة (2): 229. 

(3) فی ۲۳ د. : مخالفته. 

(4) تمهید القواعد: 1. 

(5) لم نعثر علیه. 

(6) لم نعثر علی قائلها. 
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امرأة ثابت برد فشز نی اخافت الکفر فی لاسام 1 

فد آضاء اضتابنا الفیتمرطظون فانها. استندهوا فی. دلک. الین آخبارهم الا تية 
مصرحة بالتفوه بتلک الکلمات المنکرة ؛ المنافية جدا لحدود اللّه فی الزوجية, 


ها جع ار اما 
و قد نقله هذا القائل آیضا «2» من المشترطین فقال: قاٍل آمین الاسلام 
الطبرسی فی تفسیره الکبیر: ال أن بخافا آلا بُقِیما حُدُود اللهٍ «3» معناه ال 
ان خلت ی ها نیما جیو الم تا بط فی اسات اد 
الا فان این ناس هو آن اهر سم المداه ال مدع آلشانه 
لبغضها «4» للزوج <5». 
ثم قال- بعد نقل مضمون بعض الاحادیث المنسوب الی الصادق علیه 
الّلام-: 
وغلی الجقله دا تخاف آن خعضی الله فبه با ریکات: حور آو احلال:بواجت 
ای او 
و ذکر فی اقسام الفدیة: ان پخافا الا بقیما حد ود الله لسوء خلق او قلة 
نفقة من غیر ظلم, آو نحو ذلک, قال: فیجوز لهما جمیعا الفدية 7. 
فص لش ان ره ب ها و من افیا هآ فا 
ببیج الخلع ایا ات ایا اه ال ال 
کی لک ان ار مفهغ: فان اما هه آلست نی با ال وتردع 
الجناح ائما 


ار 0 یر ی هه و و 
بالمعنی). , 

(2) فی ه: ایضا عن جمع. 

(3) البقرة (2): 229. 

(4) فی المصدر, 0 بفضا. 

رو مان ۱۰ 294 ز ای و 

(6) 7 مجمع البیان: 1/ 235 (الجزء 2). 

(7) 9 التبیان: ۸2 247. 

مقامع الفصل, 2 ض : 24 

تعلّق بالخلع لا بأسبابه «1»» و قال ُیضا: فعندنا ٍن کان البغض منها وحدها 
ار را 

و نحوا منه ذکره المحقق ابن |ٍدریس فی «مختصر التبیان» 3. 

و قال المفید رحمه اللّه فی «المقنعة»- بعد ذکر الخلع-: و ذلک بأن تکون 
المرأة قد کرهت زوجها و آثرت فراقه و تعصی آمره, تخالف قوله, , و تمنعه 
فا تراوده علی فراقها قله حتئذ آن پلتمس منها علی طلاقها ما شاء 
من المال و المتاع و العقار 4 

و قال فی المباراة: ات صرق شام تفع ال علی و وین 
تکره المراة الرجل و یکره الرجل المرأة. فیظهر ذلک منهما بأفعالهماء و 
یعلم کل واحد منهما ذلک من صاحبه ك 


و قال فی رسالة «أحکام النساء»: و المخالعة لا تکون الا علی شقاق من 
التراه و عصیان: لتوجها و تزیطاعنها بعد کراهه. المغام 6 معهر و 
الاصیا الی تراعرا با ای ان عم ایا یا | 
علیه, و اعطاوّه من عندها دساوا 7 ارفا اباب آو ها از اف تحی دای 
تطلعما. علن دلی و ملع طلبه فان تایظ سالعلع ظ وید امن ان 
خلعها بلفظ الطلاق قام ذلک مقام الخلع 9. 


(1) 1 و 2 مجمع البیان: 1/ 234 (الجزء 2). 

(2) 3 0 من التبیان: لابن ادریسن* 27 (مخطواط من مکتبة ای اللّه 
المرعشی رحمه الله تحت الرقم 16<). 

(3) 4 المقنعة: 28د. 

(4) 5 المقنعة: 529. 

(5) 6 ورد فی المصدر (للّه تشیینا له و کراهة للمقام) بدل «بعد کراهة 
المقام». 

(6) 7 فی المصدر, ه: عینا. 

(7) 8 ورد فی المصدر (فان خلعها بلفظ الخلع) بدر «فان تلفظ بالخلع». 
(8) 9 مصئفات الشیخ المفید: 9/ 45 (احکام النساء). 
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تم ذکر ما نقلت «1» عن سید المحققین فی «شرح النافع» «2» الی قوله: 
الانتهاء الی هذا الحد, 9 لم یذکر استشکاله اصلا و کذا لم پذکر استشکال 
صاحب الکفاية «3»>, لأْنْ استشکالهما من آعظم 1 بضر ه, فلیفهم. 

نم م نقل عن «الخلاف» <4» و «السراثر» «5» الاجماع قلی سا سیذکر. نم 
نقل عن «جامع» ابن سعید «6» ما نقلنا, نم مْ قال: و یستفاد قفه ایضاران 
المراد ممّا ذکر اشتراط بلوغ الکراهة الی حد یِظن فیه تعذی حدود الزوجية 
حذر| من نجویزه عند تلائم الأخلاق ۷ اشتراط خصوص الأْلفا ظ- الی آن 
قال-: لا بدٌ من ذلک حثّی تلاءم آقوال الاشراف و یصون کلامهم عن 
الجزاف لشهرة خلافه کما عرفت بین الاصحاب فاحذر عن الاعتساف. 

و هذا المعنی هو المستفاد آیضا من المحقق التستری فنقل ما نقلنا عنه 
سابقا <7». 

نم قال: و قذ دل بآخر الکلام اٍلی عدم ضرورة لفظ خاص «8», بل ظهور 
الکراهية منها بما باتی من آمثال ذلک, و قد نفل انضا عن. ا تن رحمه الله 
فی: <«الفتض‌ط »انم قسم الخلع الی محظور و مباح. قال: و المحظور آن 
بکرهها و یعضها بغیر حق لتفتدی نفسها منه. و المباح أنْ یَخافا لبم 
حَدود الله, مثل: 

ان نکره زوجها لدته اه -خاشه: امه دلگ ممّا فی نفسها من کراهتها له, 


فاذا 


(1) فی الف: نقلناه. 

(2) نهاية المرام: 2/ 136. 

(3) كفاية الأحکام: 210. 

(4) الخلاف: 4/ 421. 

(5) السرائر: 2/ 724. 

(6) الجامع للشرائع: 475. 

(7ساحم الخنجم ۱ مرها ای 

(8) فی ه: : خاص فیه. 

مقافع اافصل, مر ص262 

کات فی توا علی هن توافت لتق شی یو اقیقد و هو 
آن یکره «<1» اج بت کیها هی خی له لیم : فیحل لها آن تفتدی نفسها بلا 
خلاف هاهنا لقوله تعالی: فان خفئَمٌ «2» الاية. 

ها الی الفقهاء و مراده فقهاء العاششة مع نقل خلاف 
عن. قوم متقم فال: و الق بعتضیه مذهینا و زوایاتنا آنه-یجور آلخلع..عند 
التضارب و التقاتل بلا خلاف <3», انتهی ما ادن نقله من قول هذا| القیل, ۰ و 
نقله الأقاویل علی وجه الاختصار «4». 

و دلالته علی (راده هولاع الخشترطین خن الکرا هه ها تقضی ال التعضیه و 
مخالفة القواعد الشرعية آظهر من الشمس فی رابعة النهار, فلا ب من 
ان ای ای فی هذا الباب بذلک حتّی یتلاعم آقوال 
الاشراف وضون کاممن عرن العزاف اضهره التصیه من الاسلاف 2 
الأخلاف, فاحذر عن الاعتساف بالاختلاف, و یحمل علی آَنْ المراد بالاطلاق 
اشتراط الکراهة حذرا من تجویزه عند تلاوّم الأخلاق, فافهم, و کان ما جال 
به سنان القیل فی هذا المجال من سهو القلم او من حبٍ الشیء یعمی و 


یصم . 
و قال القاضل العارف رحمه اللّه فی «المفاتیج» بعد ذکر شروط الخلع و 
المباراة: لا خلاف فی شی ء من ذلک للمعتبرة المستفيضة لا ماانانت فف 
کون الخلع طلاقاء ۰ 9 فی المستفیض: «]ذ| قالت لا آغتسل لک من جنابة, و لا 
بر لک قسماء و لاوطئن فراشک من تکرهه, حلّ له آن یخلعها و حل له ما 
آخذ منها» «5», انتهی. 

ویر خاقه غلی العارف‌تاشالیت تحرنریدو غاب میرن من هذا 


(1) فی المصدر: تکره. 
(2) البقرة (2): 229. 
(3) المبسوط: 4/ 343. 
(4) لم نعثر علیه. 


(5) مفاتیح الشرائع: ۸2 322. 
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الکتاب آن ما ذکره بعد ما فتاواه من الادلة بعنوان الاستیناف ِِ (و فی 
الصحیح مثلا کذا) فانما ذکره قلی وجه المعارضة و المنافاة لما ذکره 
فیشعر بنوع ترد له فی الحکم السابق, فلیفهم. 

و من مدلس الاستدلال, احتجاج لبعض بکلام العارف الکاشانی فی 
«المفاتیح» حیث قال: انه ایضا اکتفی فی جملة شرائطه باطلاق کراهتها له 
«» و صرح فی بیان الصیفة: بعدم تعین لفظ من جانبها قولا واحدا <2» 
اذ بون بیّن بین نفس العقد و بین آسبابه و شروطه, و لم یتوهم ذو مسکة 
ان ظهور کراهتها او تکلمها بالالفا ظ المنکرة من جملة صيفغة الخلع لا ایجابا و 
لا قبولا, کما آن کمال المتعاقدین و اختیار هما- مثلا- لیس من نفس العقد., 
فافهم. 

هذا! و الذی حکیناه عن الحلی رحمه اللّه فی «السراثر» من قوله: و یعلم- 
بالواو- «3» هو المطابق لما فی نسختی من «شرح النافع» و «التهذیب» 
«», و علی هذا یکون احترازا عمّا لو علم من حالها العقة و التنژه عن 
ارتکاب مضامین تلک الکلمات. و کون ما قالته واردا علی سبیل العذب او 
المزاح «5», فاثه لا بحل حینتذ خلعها فان الظاهر من قوله حتی تقول- مثلا- 
الجد و الصدق, لکن نقله بعض عن «السراثر» بعنوان «او یعلم» «<6», و 
کذا عن «الخلاف». فان صحّ نسختاه و لم يکن ذلک اجتهادا منه للتوفیق 
بینها و بین بعض العباثر کعبارة الشیخ رحمه الله فی «النهایة» <7»- کما 
سنذکر انشاء الله تعالی- کان مفاده التخییر بین القول و الفعل, 


(1) مفاتیح الشرائع: 2/ 322. 

(2) مفاتیح الشرائع: 2/ 323. 

(3) السرائر: 2 724. 

را له تمس لت سین ال سره للم و لکی فلی فین. ازحدا 
الناضرخعین اس ات * هیعلم بالواه:۲ حطلا الحداتق الناره: دم وود 
(5) فی ه: المزاح مثلا. 

(6) نهاية المرام: 2/ 136. 

(7) النهایة: 529. 

فقافه خلت ور و 2 

و یکون الاجماع ۳۹ مفضضا مدا بالطواهر التصوض ان فلیا نوا 
ذلک, کما هو الاظهر, و کیف کان؛ یکون دالا علی بطلان غالب الخلعات اد لا 
یکاد تصل کراهتها الی ح التکلم بتلک الکلمات, هلا لغاش با عکایه فحامتن 
عرعت ول تولف سل و ال ال ی ای 


الشبهة الیک بحال. 

حجة الشیخ رجمه اللّه و من وافقه فی عدم الاکتفاء بطهور مطلق الکراهة 
فی جواز الخلع و صحته ولا اصالة عدم کون الخلع فی الصورة المختلف 
فیها خلعا صحیحا شرعیا, و استصحاب بقاء النکاح حتّی یثبت المزیل, و لم 
یثبت فی غیر الصورة المثفق علیها. 

و ثانیا: الاجماع الذی رم من استفاضة الأخبار و آخذ الصفار من الکبار و 
نقله الأسلاف للأخلاف, کالحلی رحمه اللّه فی «السراثر» «1» بعد الشید 
رحمه الله فی «الخلاف» «2» فاستدل فی «الخلاف» علی اشتراط 
ی 
یحل ذکره عن قولها: لا اغتسل لک من جناية, و لا اقیم لک حذا, و لوط 
فراشک من تکرهه او یعلم ذلک 7 فعلا. و نحوه نقل الحلی کما سبق 
«3», و لفظ «من» هنا بیان لا تبعیض و هو ظاهر. و «ما» من ادوات 
العموم بلا خلاف. فیدل علی اشتراط الجمل الثلاث جمع قولا و فعلا فلا 
یکفی مضمون واحدة منها و ان کانت مقیدة لمطلق الکراهة «<«4». 

و ثالثا: الاجماع المنقول عن العدول سیما المناقب الفحول و هو حجة 


(1) السراثر: ۸2 724. 
(2) الخلاف: 4/ 421. 
(3) راجع الصفحة 21 من هذا الکتاب. 
(4) فی ب: الکراهية. 
مقامع الفضل, 2 ص: 29 
و مقبول کما حقق فی الاصول, و شکوک المخالفین فی امکان الاجماع, نم 
فی تحققه, نم فی امکان العلم به. نم فی تحققه مشتركة الورود بین 
الاجماع و الضرورة «1» بالضرورة بل ورودها علیها آظهر و هی بها آولی, 
فهو بالحصول آجدر و بالقبول احری بطریق الأولی 

و الحق الحقیق بالائباع الذی لاتمجّه الأًسماع و تقبله الطباع ان او رقم الید 
عن الاجماعات المعلومة و المنقولة لم یثبت «2» آکثر الأحکام المقبولة, 
کم لاف فلن المسام العاری عم هه ادف وه فه اقب 
ی و هو شهید, و لا ضير فی الاشارة الی بعض الموارد تنبیها و ایقاظا 

راقد. 
فمنها: نجاسة المنی من ذی النفس مطلقا فان المستفاد من النصوص «3» 
الجائلة فی هذا المجال المستند الیها فی مقام الاستدلال «4» لیس لا 
۳9 منی الانسان. و بطلان القیاس فی الشرع من ضروریات اهل 
ن. 

و منها: نجاسة خرء ما لا یوْکل لحمه کالفیل, و الدب, و الذئب «<5» بل بوله 
انضا فان غاب سا استتد اند اکتر الاضحات: قی‌هدا البات. انما هه آلامز: 


تاعبت ال ما یل مه وی اه ان انات ااتعا ند 
الععتن المضطلم بین المتفت عد لهما من, کونهما ما بجت سره عنه و 
عم باشره ار ِ الأاکل و الشرب و العبادة و المعاملة و نحوها من 
ذلک الأمر الواحد؛ متوقف <«7» علی امور 


(1) فی ه: و الضرورة مع حصول العلم. 

(2) فی ه: لم یکد یثبت. 

(3) الکافی: 3/ 53 الحدیت 1- 4, وسائل الشیعة: 3/ 423- 425 الحدیت 

.4060 -4 

(4) فی الحجرية: السند. 

(5) فی الف: و الذئب مثلا. 

(6) الکافی: 3/ 57 الحدیث 3, تهذیب الاحکام: 1/ 264 الحدیت 770 

وسائل الشیعة: 3/ 405 الحدیث 3989. 

(7) فی الف: یتوقف. 
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لا بثبت جلها الا بالاجماع ۱ 

ار کون الأمر هنا للوجوب حقيقة, مجازا, او اشتراکا مع القرينة علی 

الخلاف المنقول فی الاصول <1». 

الثانی: کون وجوب الفسل هنا للغیر ممّا ذکره لا لغیره و لا لنفسه, هام 

للانی- کما قیل «2»- فی کل من غسل الجمعة, و غسل المس, , و نزح 

البثر, و رش الثوب, بملاقات الکلب مع الیبوسة- عند من آوجبه تعبدا- و 
للاعل من تفرعم الملاتکهو ادن الشتاظین کما ورد فی اقتناء الکلب, ۴ 

و الخمر. و من بات و یده غمرة «<3». ۱ 

الثالث: ثبوت الملازمة بین الثوب و غیره من البدن. و الفرش و الارض و 

غیرهاء مع ان آکنر ها مختلفة فی التطهیر ما و کیفا. 

الرابع: اثبات الملازمة بین البول و الخر ء ِِ اختلافهما فی کثیر من الأحکام 

کعدم طهر البول بغیر الما و طهر الغاثط 

الخامس: التعمیم لغیر الماکول بحیث 0 الأفراد النادرة مطلقا؛ رن 

صدور الحکم بالنسبة الی من لا پتجاوز فی حمل اللفظ خصوصا المطلی 

الی الافراد الغیر ( و هم آکتو الا رت و لذا صرحوا بعدم نجاسة 

الکلب و الختزیر الما 

السادس: شمول الخطات لغیر المشافهة به من ذکر ۱ انئتی ای , حز 

ان عبد, مسلم ۳0 کافر, کامل ا قاصر. مع ۳ ثبت فی اصول کلام ۱ 

خطاب المعدوم عند الاعلام. و اثما المخالف بعض العامة خاضصة <4». 


(1) معالم الاصول: 46, الوافیه: 67. 


(2) لم نعثر فی مظانه. 

(3) وسائل الشیعت: 24/ 344 الحدیت 30734, بحار الانوار: 80/ 290 و 
1 الحدیث 4 و 6 (مع اختلاف یسیر). 

(4) فواتح الرحموت: 1/ 278, معالم الاصول: 108. 
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و فی «التهذیب» فی پاب غسل الجنابة وب زان ان الاو 
علیه السْلام قال: و اِنْ کف نا قاطعَرُوا «1» و لم یقل ذلک لهن «<2». 

و منها: آنْ الماء القلیل الراکد ما لا پنفعل بملاقات شی ء من النجاسات ما 
لم یتغیر آو ینفعل بمجژّد ملاقاة کل منها الا ما استثنی کحال الاستنجاء 
اجماعا «3», و حال التطهیر مطلقا علی الخلاف «4», مع آأنْ آکثر آدلة 
الطنفیم موارد خاضّة استند کل الیها, فاستدل للمشهور «» بما دل علی 
الانفعال بولوغ الکلب «6» و اصابة رجل ما بعذرة «<7» و نحوهما 
و الانفعال مطلقا «8». 

وان نی شفیل الغانن رخیه اللهها دل علی: وم الانفعال بقذارة 
الجنابة- بعلی المنی- و الجيفة با العدم کذلی «9», مع آثه لا منافاة بین 
تلک الأخبار بحسب اللفة. 

و الظاهر لو لا انضمام الاجماع المرکب حثّی یحتاج الی الجمع و الترجیح, بل 
الصحیح ترجیح الاجماع علی الخبر الصحیح الصریح لوجوه اشرت الیها فی 
مقذمات «قطع المقال فی نصرة القول بالانفعال» «<10». 


(1) المائدة (5): 6. 

(2) تهذیب الأحکام: 1/ 124 الحدیث 332, وسائل الشيعة: 2/ 192 
الحدیث 1905. 

توضیح: لم یسم فی التهذیب الصادق علیه السّلام, و تما ذکره المصتثف 
اعمادا کل آن وس ترا و اعد عایه اسلا زرا سم 
رجال الحدیث: 11/ 47 و 48). 

(3) الحدائق الناضر ة: 1 7 و 468. 

(4) الحدائق الناضرخ: 1/ 477- 483. 

(5) فی ج: المشهور. 

(6) وسائل الشیعة: 3 414- 417 الباب 12. 

(7) الکافی: 3/ 404 الحدیت 2 و 406 الحدیث 11, تهذیب الاحکام: 2/ 
9 الحدیت 1487, الاستبصار: 180/1 الحدیث 030, وسائل الشیعة: 3/ 
5 الحدیت 4218. 

(8) ذخيرة المعاد: 124, ریاض المسائل: 1/ 144 و 145. 

(9) الحدائق الناضرة: 1/ 281 و 290- 393. 

(10) مخطوط. 
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فان قیل: الاجماع فی محلٌ النزاع ممنوع و کیف کین ماع او هه از 
فیه جمع کالشیخ المفید رحمه اللّه علی ما سبق عبارته و القطب الکیدری 
حیث قال فی «الاصباح»: الخلع یکون مع کراهة الزوجة الرجل و هو مخیُر 
قی فراقها (:1 دعته الب حلی تقول له لش لم جقعل لاعضتن الله بترک 
طاعتی. و لا یتفر آزنیک طیر که او یعلم منها العصیان فی شیء من ذلک, 
فیجب علیه- و الحال هذه- طلاقها و یحل له أَخذ العوض علی ذلک «1». 
و کذا السیّد بن زهرة حیث قال فی «الغنیة»: و آمّا الخلع فیکون مع کراهة 
الزوجة دون الرجل و هو مخیر فی فراقها |[ذا دعته الیه حتّی تقول له: لن 
تم تغل اعصین الله ری طاغتیو لامضی # فر اشی یرک آه غلم متا 
العصیان فی شیء من ذلک فیجب علیه- و الحال هذه- طلافها 2« 
و کذا ابن حمزه حیث قال فی «الوسیلة»: ما یوجب الخلع اربعة آشیاء قولا 
من المزاه آو حکمهاء فالقول آن تقول: آنا لا اطیع لک آمراء و لا اقیم لک 
حذا, و لا اغتسل لک فن تابور و لامرن فراشیک من کرههد قالعکم آن 
| 
ال سای ف لام فان ی کر را هت تم ایا کی 
یطلب علی تسریحها عوضا <4». 
و قال الشیخ فی «النهایة»: و ما بجب الخلع |ذا قالت المرأة لزوجها: ای 
ز ایغ ای مزا لا افیم ای جا و لا ال الی م حای و احطن 
رای یکره الم نس قمتن شم ها بدا لصو او خن 
صالیا ان ی 


(1) الاصباح: 458. 

(2) الغنیة: 374 و 375. 

(3) الوسیلة: 31د3. 

(4) المراسم: 162. 

قتامع افص بر و ود 

و 

فلت ال ان الاحماع المعلوم المانع للراع.من ااعالم تحضوات اعماعا غشر 
ااعفاع المیال الی وی فیل یر الا هیر الصعول اس 
الظن. و لذا اختلف فی حجیته, و احتجوا علیها بعموم ما دل علی حجية خبر 
الواحد «2». فبین الاجماعین بون بعید فلا تغفل. 

و ثانیا: أنْ الاجماع المصطلح عند الاماميْة لا یستلزم اثفاق الک و لا یحتاج 
قیه [لیه کما احاج آکنر المعالفین الیه بل خروره الیدهب والدین لا بنقدح 
بوجود الخلاف فیه:بین: المومنين, او المسلمین» و کذا لا بنقدحان بظهور آید 
۳ رواية فی خلافهما, کما یعلم ذلک من مسائل کثيرة کمحرمية آم ال زوجة, 


و عدم وجوب الحح علی آهل الجدة اس من مرخ و عدم تاد نقص شعبان 
و تمام رمضان, و طهارة القیء وگرفه الکلت‌ب و الارتت: و تحلیل, التحلیل. 
و تحریم القیاس الی غپر ذلک, و قد صرح بما ذکرنا غیر واحد من الاواحد. 
قال الخنی رنه له فن خامعتن و اسوههعص هی یر االو 
خلا المائة من اصحابنا لم يِضر و لو حصل فی آثنین کان اجماعا «3». 

ود کانم من ها نفل. الرجماغات المصارضت کما تقله المرقضن»رحمه: |ام 
علی السنه عن العمل بخبر الراحد <4»:.و الشنم رخ الله غلن, خواره 
«5», بل ذکر الشیخ الصدوق عن شیخه ابن الولید علی وجه القبول: أنْ 
آفل.درجة العلة ننی الشهو عن النبی ضلن اللهعلیمو له و سلم 6 

۹ الأان من اصول مذهب الامامية. 


(1) النهایة: 529. 

(2) معالم الاضفل* 180 , الرصانل الاضولنه 292 (رسالة الاخماع ): 

(3) المعتبر: 1/ 31. 

()رسائل الشربفت الم تن * 203/1 

(5) عدة الاصول: 1/ 337 و 338. 

(6) من لا یحضره الفقیه: 1/ 235. 
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و بالجملة: قد وفع و نقل لکثیر من علماء العامة و الخاصة آقوال شادة 
کقول البخاری: بحصول الرضاع المحژم من لبن غیر الانسان «1». و کقول 
الشیخ المفید رحمه اللّه ِِ الدیلتیافعال یاه (لعا و ها نف 
ان کان کثیرا <2», ای کزا, علی فهم المشهور من کلامهما. 

لکن الشیخ حمل کلام استاده المفید زجفه الله:غلی هادفن الک )رو هد 
آعرف: کذا ول علیه اعنار کراهته بالاختار المتتصیضه الششار الیما 
تاه کی اعمار, تولمز و اجه نما تضفتته مضا لا بحل .ذدکره فليفهم: 
فیحمل الاطلاق علیها فتأمل 

۵ کقهل الففین ارضا تخر یم علی اخت المتعة فی عدتها «4», و قول 
ابن جنید فی تحدید الکز بالمساحة بقریب من مائة شبر <5», و قول 
الراوندی فی تحدیده بعشرة اشبار و لصف من غیر اعتبار التکسیر 6 
فائّه یتأئی فی ما مکشره نصف شبر و ثمن شبر الی غیر ذلک. 

و قد تقلوا فق اخوال الشیخین ائه کان بخضر فجلش دوس کل: قنهما 
قریب من ار مائة فاضل من علماء العافة. فضل کن, الخاضة, فکیف 
پنثلم الاجماع المتقول.غرن الشه و فبظه: 7 مخااقد ار نعة آو خمشه 
حا سارت 


(1) سیری در صحیحین (نقل هذا القول عن الکفاية فی شرح الهدایة): 07, 


المغنی لابن قدامة: 8/ 144, المجموع: 18/ 223. 

توضیح: نقل ایضا ابن قدامة و النووی هذا الفتوی عن الکرابیسی و عن 
بعض السلف و لم یصرحا باسمه لعله کان لحفظ حرمة البخاری, و الله 
اعلم. 

(2) المقنعة: 64, المراسم: 36, مختلف الشیعة: 1/ 1860. 

(3) تهذیب الأحکام: 1/ 218. 

(4) الحدائق الناضرة: 23/ 631. 

(5) مختلف الشیعة: 1/ 893 1. 

(6) جامع المقاصد: 1/ ۰116 مختلف الشیعة: 1/ 184, مدارک الاحکام: 1/ 
51 
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و ثالثا: آَنْ «الاصباح» و «الغنیة» و «الوسیلة» و «المراسم» و «النهایة» 
لیست بموجودة ِ ان «» و یمکن القدح فی ما نسب الیها من 
الخلاف هنا لوجهین 

الأوّل: أَنْ ی آنفا الناقلین: آن الشیخ رحمه اللّه و غیره قد 
عملوا بمضمون تلک «2» الأخبار الدالة علی اشتراط بلوغ الکراهة الحذ 
المذکور فیها آعرف بمراتب عن القیل الناقل ی 
فلعلهم وقفوا علی فد هش من سائر کتبهم الکثيرة. و عرفوا انتقالهم من 
المخالفة فی تلک الکتب علی تقدیر صحتهار 

و الاتی: آن هدا القیل مغ‌تضدنه: لنملن الادلة و الأقاویل هنا لم یتعژض لنقل 
الفاضلین الباقرین عمل الشیخ رحمه اللّه و غیره بمضمون تلک الأخبار «3» 
فی مقابلة اشتراط مطلق الکراهة علی وجه المعارضة «<». و کذا لم 
یتعرض لاستشکال شارح النافع. و صاحب الکفاية فی صحة الخلع اذا لم 
یبلغ الکراهة الی ذلک الحد «5», مع آثّه ذکر صدر کلام شارح النافع ۳ آن 
وصل الی الاستشکال و لم یذکره. و کذا نقل عن الخال العلامة رحمه اللّه- 
فی شرح آخبار الباب- مکررا, فلیتامل, و آقا اطلاق کلام الشیخ المفید 
رحمه الله فقد آشرنا الی تأویله «6», فتأقل. 

و آما الشیخ فی «النهایة» فظاهر عبارته المنقولة «<7» حصر الخلع المباح 
فی 


(1) لا حظنا الکتب المذکورة فوجدنا العبارات کما نقل. 

(2) فی الحجربة, الف؛ ب. : دلک. 

(3) الکافی: 6/ 139 و 140 الحدیث 1- 4, تهذیب الأحکام: 8/ 95 و 96 
الحدیث 322- 325, وسائل الشيعة: 22/ 279 الباب 1. 

(4) کفاية الاحکام: 210, مرآت العقول: 21/ 235. 


توضیح: المراد بالباقرین العلامة محمد باقر السبزواری و العلامة محقد 
باقر المجلسی رحمهما الله. 

(5) نهاية المرام: 2/ 136, کفاية الاحکام: 210. 

(6) راجع الصفحة 26 من هذا الکتاب. 

(7) النهایت: 29د. 
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الواجب: مستدلا 0 با ذلک منها منکر, و النهی عن المنکر واجب. و ائما 
تم بالخلع. 

و یظهر من هذا أَنْ حکمه بالوجوب لیس من الرواية, و ذلک لا ینافی حکمه 
بالاباحة فی سائر کتبه الروائية, و لاشتراطه فی تحفق مطلق الخلع اتیانها 
بتلک الکلمات المنكرة قولا و فعلا, کما نقل علیه هو و سبطه الاجماع <1», 
فتدبر 

و ات الأخبار المستفيضة القريبة الی حدذ التواتر بالمعنی فی اعتبار قولها و 
۳ بما لا یحل ذکره مما تضفنه. مفا 9 المشایخ ابو جعفرین 
المحشدون الثلائة فی کتب الأربعة, «الفقیه» فی الصحیح. و البواقی فی 
الحسن کالصحیح ب ۰ تیاه چمما عن العلی شن آی عد الل غله 
السلام- و المتن 7 

قال: «عدّة المختلعة عَدّة المطلقة و خلعها طلاقها و هی تجزی من غیر آن 
تسمی «2» طلاقا و المختلعة لا یحل خلعها, حنّی تقول لزوجها: و الله لا اب 
لک قسها هلا اظنم لی: اهزا و لا اعتسل لک من جنابة. و لاوطیْنْ فراشک 
غیررک, و لأْوذنن علیک بغیر [ذنک, و قد کان 0 [عنده ] یرخصون فیما 
دون هذا فاذا قالت المرأة ذلک لزوجها حل له ما آخذ منها و کانت عنده 
علی تطلیقتین باقیتین. و کان الخلع تطلیقة» و قال علیه السّلام: «یکون 
الکلام من عندها» یعنی: من غیر آن تعلم «3» و فی بعض النسخ, بزيادة 
«عنده» بعد «الناس» «4», لو صعٌ لاحتمل آن یکون المراد عند الخلع آی 
لاأجله. 

و آسقط فی الحسن قوله: «عذة المختلعة ... الی المختلعة», و «یعنی من 
غیو آن عم و زان فی الذیل, وه قالت لور کان الأمر الینا لم نجز طلاقا الا 
للعذة» 


(1) راجع الصفحة 25 من هذا الکتاب. 

(2) فی المصدر, : بسمی. 

(3) من لا یحضره الفقیه: 3/ 338 الحدیث 1631, وسائل الشیعة: 22/ 
0 الحدیت 28590. 

(4) کما فی المصدر الموجود «عنده» بعد کلمة «الناس». 
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کما فی «العافی» «» و «طلاقها» بدل «طلاقأ» مع زيادة «من تکرهه» 
بعد «فراشک». کما فی «التهذیب» <2», و روی «3» فی «الاستبصار» و 
لا یکون الکلام من غیرها» مکان «یکون الکلام من عندها» «4». 

و التقریب ظاهر من حیث تعلیق الحل علي قول تلک الکلمات بمفهو ۱ 
الفاية الذی لا ریب و لا خلاف فی حجیته. اکن ذلک بأنٌ الااکتفاء باقل من 
ذلک مذهب الناس, یعنی: العامة الذین لیسوا من الحنفية «5» فی ِِ 
«6», و المراد بهم هناء مالک و من وافقه فی الاکتفاء بظهور مطلق 
الکراهة «<7», فتدبر. 

و حمل ذلک علی الاشارة لکل واحد او یوضر الأخيرة خلاف الظاهر کحمل 
ما دون هذا علی عدم الکراهة أصلا, و کحمل «الواو» علی کونها بمعنی 
«آو» و القول حقيقة فی التلفظ و التکلم, و الأاصل فی الاطلاق الحقيقة بلا 
خلاف. 

قال الخال المفضال رحمه ال قوله علیه السلام: «لا اب لک قسما» آي: 
لا اطیعک فیما تا و ان کان موّکدا بالیمین. قال فی «النهایة»: بژه الله 
و آبکه آی أصذدقه «8», و فی «القاموس», آب* اليمین آمضاها علی الصدق 
<9», 

قوله علیه السّلام: «لا آغتسل», لعله کناية عن عدم اطاعته فی الوطی 

قوله علیه و «و لاأْوطئن». قال فی «النهایة» فی حدیت النساء: «و 
لکم علیهن آن لا یوطتن فراشکم آحدا تکرهونه» آی: لا یأذن لأحد من 


الرجال 

(1) الکافی: 6/ 139 الحدیت 1. وسائل الشیعة: 22/ 284 الحدیت 
0 2 

(2) تهذیب الاحکام: 8/ 95 الحدیث 322. 

(3) فی 0 ورد. 


(4) الاستبصار: 3/ 315 الحدیث 1121. 

(5) فی ب, ج: الحنيفية. 

(6) وسائل الشیعة: 27/ 119 الحدیث 33365. 

(7) المغنی لابن قدامة: 7/ 246. 

(8) التفانة لانن لایر ۰ 117 (حع‌شفادت تین 

(9) القاموس المحیط: 1/ 384, تاج العروس: 10/ 154. 
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الأجانب آن بدخل علیهن فیتحدت الیهن. و کان ذلک من عادة العرب لا 
یعذونه ریدة و لا پرون به بات فلما نزلت آبة الحجاب « 1 نهوا عن ذلکی 
<2». 


قوله علیه السْلام: «لأْوذنن», فی بعض النسخ و «الکافی» لاذننْ «3», قال 


الوالد العلامة- طاب ثراه-: کنابة عن الزناء, 1 مقدماته القتل و فتح الباب 
للسارق. 

قوله علیه السلام: «و قد کان الناس». قال الوالد العلامت- تفمقده اللّه 
بالرحمة-: آی کان عمل فقهاء الصحابة و التابعین الرخصة فی الخلع آو فی 
الأخذ منها زائدا علی ها اصایتتامل من هذه النشوز و الاأقوال, انتهی. 

و قال الفاضل الأسترآبادی: یعنی لا بدٌ من هذا القدر فی النشوز لیصخٌ 
الخلع و یحلّ آخذ الرجل من المرآة شیثا عوضا عن الطلاق, و قد کانت 
العاشة یکتفون بقل من هذا القدر. 

قوله علیه السْلام: «من عندها» آی ناشیا من کواهها لابان تعام: 

قوله علیه السلام: «لم یجز طلاقها» آی فی طهر غیر المواقعة, «4» انتهی 
کلام الخال رحمه اللّه و سیأتی تفسیر قوله: «لو کان الأمر الینا». 

قه روا ای ی اس کی عقوت بند شیب عی. آنت: قیو له 
علیه السلام آثّه قال فی الخلع: ۳ قالت له لا آغتسل لک من جنابة, و لا 
بر لک قسماء و لاوطئن فراشک من تکرهه, فاذا قالت له هذا حلَ له آن 
یخلعها و حل له ما آخذ منها» «5» و الدلالة بمفهوم الشرط الذی هو حجة 
علی المشهور الأظهر. 

و ما ذکر ظهر التقریب فی الأخبار الاخر فلا نطیل الکلام. 

و ما زهاه «الکافی ».و عته: «النهدیب» و دالاستضار ۸ فی الضعیخعن این 


(1) النور (24): 31. 

(2) النهاية لابن الأثیر: 5/ 201. 

(3) الکافی: 6/ 139 الحدیث 1. 

(4) ملاذ الأخیار: 13/ 186- 188. 

(5) من لا یحضره الفقیه: 3/ 338 الحدیث 1630 وسائل الشیعة: 22/ 
2 الحدیت 8595 2. 
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الصباح الکنانی عن آبی عبد اللّه علیه الشّلام قال: «اذا خحلع فان آحراه 
فهت واحدق باتن: و هو قاطب من القطاي بو لا بخل له آن یخلعها حنّی 
عون هت الب تطل ۵ ما ی نس ها و حتّی تقول لا آبژ لک 
قسما و لا آغتسل لک من جنابة, و لأدخلن بیتک من تکرهه, و لأوطننْ 
کی لا افیم نود لاله فکر ادا کان هدا مسا مقدطای مها اخد 
منها» <1». 

قوله علیه السّلام: «یضرّ بها» الأظهر المقِیبّد بضبطه خطا فی الکتب آَثّه من 
ابرضر ار .و یحتمل آن یکون من ۱ 

اللّه علیه الشلام قال: ها التی قالت 2 ی و آنا اعطیک ۴ 


آخذت منک, فقال: لا یحلٌ له آن یأخذ منها شیثا حّی تقول: و اللّه لا بر لک 
قسما, و لا اطیع لک آمراء و لأذننْ فی پیتک بغیر |ذنک» و لأوطتنْ فراشک 
عدر که از له دمن خر ان تماما کل رما اعد ماه اه 
تقو یس ای فا و کات باگا تلم ان حاضا من الحطایه 
<2»>. 

قوله علیه السّلام: «قال: المختلعة»؛ الظاهر أنْ الضمیر راجع الی الساتل. 
آئه استفهم آئه یتحقّق الخلع. و یصخّ بظهور مطلق کراهتها من 
ی ی فأجاب الامام علیه السّلام: بائه لا یکفی لک 
یشترط تفوهها بتلک الکلمات المنکرة ,الدالة علی شدذة الکراهة. 

و قوله علیه السّلام: «یعلمها» ی الزوج. آو آحد, آو بالفوقیة- کما فی بعض 
النسخ مبنیا للمفعول:«3» آو للفاعل: کما فی قوله تعالی: ‏ َو 


(1) الکافی: 6/ 140 الحدیث 4, تهذیب الأحکام: 8/ 96 الحدیث 325, 
الاستبصار: 3/ 316 الحدیث 1124 وسائل الشیعة: 22/ 281 الحدیت 
8593 2. 

(2) الکافی: 6/ 140 الحدیت 3, الاستبصار: 3/ 315 الحدیث 1123, 
تهذیب الأحکام: 8/ 95 الحدیث 324, وسائل الشیعة: 22/ 280 الحدیث 
1 .2. 

(3) لاحظ! ملاذ الأخیار: 13/ 190. 
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تری! «1». 

قوله علیه السلام: «و کان خاطبا» آی لیس له الرجوع [ آن ترجع فی 
البذل حیت یجوز ذلک. 

و فیها آیضا فی الموتق ب: عثمان عن سماعة قال: شالته غن. المخاوه 
فقال: «لا یحل لزوجها آن یخلعها حتی تقول: لا آی لک قشتما: و لا اقیم 
حدود اللّه فیک, و لا آغتسل لک من جنابة, لا یف آزشیک: و لادخلن بیتک 
من تکرهه من غیر آن تعلّم هذا, و لا یتکلمونهم در تقول ذلک, 
فِذا هی اختلعت و هی بائن, و له آن یأخذ من مالها ما قدر علیه. و لیس له 
ان یاخذ من المبارا ة کل الذي اعطاها» «2». 

قال الخال العلامة رحمه الله: قوله: «من غیر آن ۹ هذا» یعنی: یکون 
غیظ قلبها باعثا لها علی هذا الکلام لا تعلیم الغیر ایاها «3», انتهی. 

و الظاهر اه من باب التفعیل. کما نقل عن بعض الفضلاء یه وجدها 
مضبوطة کذلک بخط الشیخ رحمه ال <4». 

قوله: «لا تک عوتیم 0 آی آقاربها و آقارب الزوج, و فی بعض النسخ «لا 
یتکلمون بنم». [قال] فی «القاموس»: النم التوریس «5» و الاغراء و رفع 
الحدیث و اشاعته و افساده «<6», و ظاهر الکلام تحریم 1۳5 تلک الالفا ظ 


فی هذا المقام. 
قوله: جو لین له آن:باخد».یدل علی,ما ذهب: آلیه الضدوق وخماعة من 


(1) الانعام (6): 27. 

(2) الکافی: 6/ 140 الحدیث 2 الاستبصار: 3/ 315 الحدیث 1122, 
تهذیب الأحکام: 8/ 95 الحدیث 323. 

(3) ملاذ الاخیار: 13/ 189. 

(4) لم نعثر علیه. 

(کاافی امضیر ارس 

(6) ملاذ الاخیار: 13/ 189, القاموس المحیط: 4/ 185. 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 41 

آلفنع مق آخد ام المهر قی سار امس که فان الخان ااشتا ل رسیه 
اللّه <2». 

دفیه نظر لاختمال. ان پرادبالدی اعظاهاء ما اعطاها زاندا علی الفهر:غلین 
و الهبة و الهدیة, ۰« 

له علیه السّلام قال: ِ بحل خلعها حتی تقول لزوجها» ذکر مثل ما 
ذکر آصحابه, ثم قال بو عبد اللّه علیه السّلام «و قد کان برص للنساء 
فیما هو دون هذا فاذا قالت لزوجها ذلک, حلّ خلعها و حلّ لزوجها ما آخذ 
متا و کانت علی تطلیقتین باقیتین, و کان الخلع تطليقة و لا یکون الکلام الا 
من عندها- نم قال-: «لو کان الأمر الینا لم یکن الطلاق, الا للعکت» «3» و 
فی «التهذیب»: «قالت لزوجها حل 1 خلعها» «<4». 

قوله: «نْمّ ذکر» ای آبو بصير او عبد الکریم. 

قوله: «اصحابه», فیه دلالة علی شهرة ذلک بین الشيعة بل اتفاقهم علیه. 
قوله: «کان یرخص» اشارة الی عدم اشتراط العامة لذلک, کما سبق فی 
صحيحجة الحلبی «5»>, و لم پرخص آحد من المسلمین للمرأة تکلمها بکلمة 
واحدة دار تلک الکلمات المنکر ة, فلیفهم. 

قوله: «حل خلعها» قال الخال العلامة: هذا و ما سبق موّید لما هو المشهور 
من عدم وجوب الخلع حینتذ, بل جوازه. و قال الشیخ رحمه اللّه فی 
«النهایة» 


(1) المقنع: 349, النهاية و نکتها: 2/ 72 الوسیلة: 332. مختلف الشيعة: 
400 

(2) ملاذ الاخیار: 13/ 189. 

(3) الکافی: 6/ 141 الحدیث 5, تهذیب الأحکام: 8/ 96 الحدیث 326, 
الاستبصار: 3/ 316 الحدیث 1125, وسائل الشیعة: 22/ 281 الحدیت 
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(4) تهذیب الأحکام: 8/ 96 الحدیث 326, وسائل الشیعة: 22/ 281 
الحدیت 8594 2. 

(5) الکافی: 6/ 139 الحدیت 1 وسائل الشیعتة: 22 280 الحدیت 
2590 

مقامع الفضل, ج2, ص: 42 

بوجوبه «1», و تبعه القاضی «2» و جماعة «3» استنادا الی آَنْ ذلک منها 
منکر, و النهی عن المنکر واجب. و اما ینتم بالخلع. 

و الجواب: منع انحصار المنع فی الخلع و المشهور استحبابه, و قیل: 

الأْقوی حتند استجیات فر افهار و ]شا کونه بالخلع فغیر واضح «4», انتهی. 
آقول: سیاق الأخبار الجائلة فی هذا المضمار أنْ المراد بالحل هنا معناه 
العام المقابل للحرام؛ فلا ینافی قول الشیخ رحمه اللّه فی هذا المقام و ان 
لم پثبت آیضاء و کذا ما استدل به قوله علیه الشْلام: «لو کان الأمر الینا» 
«5؟». 

اعلما ان مفتضی ظواهی الاخیان ,شا فوله عليه. الساام دق سره 
الکنانی: 

«حتّی تکون هی التی تطلب» «6» و اجماع فقهائنا الأخیار علی اشتراط 
کراهتها له خاضت: أَنْ الزوج لا پرید فراقها و اما پرید الزوجة و تتوسل الیه 
الرشوه و القدية و آئه لا کانت تعلم أنْ له حقّ الرجوع و ۷ بنفعها مج 


الطلاق و توسلت الی الخلع و طلبته. کما بشیر الیه قوله علیه السلام: 
«فهی واحدة بائن» «7», و قوله: «علی تطلیقتین باقیتین» «8», و قوله: 
«لیس له علیها 

(1) النهایة: 529. 


(2) مختلف الشیعة: 7/ 391 (نقل عن القاضی). 

(3) الکافی للحلبی: 307, الغنیة: 55د. 

(4) ملاذ الأخیار: 13/ 191. 

(5) الکافی: 6/ 140 و 141 الحدیث 1 و 5, تهذیب الأحکام: 8/ 95 و 96 
الحدیث 322 و 326, الاستبصار: 3/ 315 و 316 الحدیث 1121 و 1125. 
(6) الکافی: 6/ 140 الحدیتث 4, الاستبصار: 3/ 316 الحدیث 1124, 
وسائل الشیعة: 22/ 281 الحدیث 28593. 

(7) الکافی: 6/ 140 الحدیث 4, تهذیب الأحکام: 8/ 96 الحدیث 325, 
الاستبصار: 3/ 316 الحدیث 1124, وسائل الشیعة: 22/ 281 الحدیث 
28593. 

(8) الکافی: 6/ 139 الحدیث 1, تهذیب الأحکام: 8/ 95 الحدیث 322, 
الاستبصار: 3/ 315 الحدیث 1121, وسائل الشیعة: 22/ 284 الحدیث 
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رجعة» «1» و نجو‌ها. 

فظهر مما, ذکرنا ان محل الخلع فی الأخبار و مورده اما هو صورة امکان 
الرعه اه اضق الشنه وا نمی اافه فی نک الصورة الا بالخلع 
لبطلان الطلاق المعوض مع فقد کراهتها المعتبرة رآسا- کما هو الأظهر- 
وفاقا للسید رحمه الله فی «شرح النافع» و المحقق السبزواری فی 
«الکفایة» «» لوقوعه رجعیا مع بطلان الفدية کما علیه الفاضلان و آکثر 
المتأحرین ۰ «3». 

۳ القول بمساواته للخلع فی البینونة و تملک الفدیة- کما هو المشهور 
بین العامّة «4»- فهو من متفژدات الشهید الثانی رحمه الله «ظ» غیر 
مسبوق به, کما یظهر بالتتیع. و صرح به سبطه فی الشرح و غیره «6», و 
اه بعد استقرار الاسلام و معرفة الخاص و العام للحلال و الحرام لا یکاد 
پوجد امراة مومنة فقیهة تکره زوجها بحیت تواجهه بتلک الکلمات, و یعلم 
من حالها فعل مضامینها لو لم یسرژحها بتسریح بائن, سیما مع عدم کراهة و 
ا ضرر و لا اضرار «7», و لا منع حقّ من الزوج لهار کما هو المعتبر قی 
الاخبار «8», و اجماع الاخیار. فلذا, قال علیه السلام: «قد کان الناس 
یرخصون فی ما دون هذا» «9», و «قد کان یرخص للنساء فی ما هو دون 


(1) الکافی: 6/ 141 الحدیث 6, تهذیب الأحکام: 8/ 97 الحدیث 328, 
الاستبصار: 3/ 316 الحدیث 1127 وسائل الشیعة: 22/ 289 الحدیت 
2958 

(2) نهاية المرام: 2/ 138, کفاية الاحکام: 210. 

(3) شرائع الاسلام: 54 و 55, ارشاد الاذهان: 2/ 52, و لاحظ! الحدائق 
الناضرة: 25/ 72<. 

(4) المجموع: 17/ 6, المغنی لابن قدامة: 7/ 248, بداية المجتهد: 2/ 67 
و 68. 

(5) مسالک الافهام: 9/ 374, الروضة البهیة: 6/ 90. 

(6) نهاية المرام: 2/ 139, الحدائق الناضرة: 25/ 568. 

7( فی الحجربة: ضرار. 

(8) مب اخبار کراهة المرأة و منع حق الزوج مرارا فلاحظ. 

(9) الکافی: 6/ 160 الحدیت 1, تهذیب الأحکام: 8/ 95 الحدیث 322, 
وسائل الشیعتة: 22/ 280 الحدیت 8590 2. 
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هذا» «1», و «لو کان الأْمر الینا لم یکن الطلاق» «2» آی: الطلاق الطالبة 
للخلع, آو «لم نجز طلاقها» «3*, کما فی بعض نسخ رواية الحلبی السالفة, 


آو «طلاقا» آی فی تلک الصورة کما فی اکتزها « ]لا للعذخ» آی طلاقا عشنا 
آی رجعیا لا بائنا کما هو آحد معانیه. 
و هذ, کلم ظاهر؛ بناء علی ان الخلع طلاق, کما صرح به فی الأخبار «4» و 
علیه اکثر فقهاننا الاخیارر سواء وقع بلفظ الطلاق او الخلع-منبها به وخونا 
چوازا و مجژدا. 
ما علت القولن لادم للیت و عليه الشافعی باه فسخ «5», و الثمرة 
فی عدة من الطلقات «6» الثلاث و التسع, فالطلاق هاهنا بمعناه اللغوی آی 
مطلق الفراق. 
و قد ظهر <7» مفا تقفی ان حمل «لم یکن» و «لم نجز» علی الاستحباب 
فی غاية البعد عن آخبار الباب, و کذا حمل «العدّة» علی طهر غیر المواقعة 
بت علی.انه. لم جر الخلم .دون الاتاع بالطلاق کما آرنکنه بعضن 
قال الخال المفضال: و قال الوالد العلامة قدس سره: ای کثا لم نجلاز 
الخلع بدون الاتباع بالطلاق, ۳۳ الیوم؛ فیجوز لکم, آن تجعلوا الخلع طلافا 
تقرهه: ی المراد؛ لو کان الامر الینا نامر هم استجیابا بان لا بوقعوا التفريق [ 
بالطلاق العدی, آو لم 





(1) تهذیب للاحعام: 8/ 96 الحدیث 326, الاستبصار: 3/ 316 الحدیت 
5 وسائل الشيعة: 

2 الحدیت 28594. 

(2) الکافی: 6/ 141 الحدیث 5, الاستبصار: 3/ 316 الحدیث 1125. 

(3) تهذیب الأحکام: 8/ 95 الحدیث 322, وسائل الشیعة: 22/ 284 
الحدیث 8600 2. 

(4) لاحظ: وسائل الشیعة: 22/ 283 الباب 3, الحدائق الناضرة: 25/ 559. 
(5) الخلاف: 4/ 424 المغنی لابن قدامة: 7/ 249. 

(6) فی الف: الطلاقات. 

(7) فی ه, ب: بهر. 

(8) وسائل الشیعت: 22/ 283 و 284 الحدیت. 
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نجوّز الطلاق و الخلع و غیر هما الا للعدّة, کما قال اللّه تعالی: قطلَفُوت 
لِعدَتَهتٌ «<1». انتهی. 


ِ 


و فی «المسالک»: اِنْ ذلک محمول علی العذية «2» للاجماع علی جواز 

الطلاق لغیر العذة «3», انتهی. 

۳ ما رواه «4» «التهذیب» و «الاستبصار» فی الصحیح عن سلیمان بن 
خالد قال: قلت: آ رآیت ت ان هو طلْقها بعد ما خلعهاء أً یجوز علیها؟ قال: «و 
لم بطلقها و قد کفاه الخلع و لو کان الأمر الینا لم نجز طلاقا» «<5». 


فالظاهر: آنْ المراد بالطلاق فیه هو مطلق الفراق الشامل للخلع علی ما 
کان:هتعارقا تین العامة فان اکترهم لا بعتبرون کنیا من.شرانظ الطلاق هن 
طهر غير المواقعة «6». و حضور العدلین, سیما فی الخلع «<7», فافهم. 

و کذا المراد بطلاق السئة فی ما رواه «التهذیپ» مرسلا عن آنتم للم 
علیه السّلام قال: «لو کان الأمر الینا لم نجز [ طلاق السنة» «8» مقابل 
طلاق البدعة المتداول بین العاشة «<9». 

و ما رواه «التهذیب» و «الاستبصار» فی القوی ب: موسی بن بکر- و فی 
الطریق صفوان- عن زرارة عن آبی جعفر علیه السّلام قال: «لا یکون الخلع 
حتّی تقول: 


(1) الطلاق (65): 1, ملاذ الاخیار: 13/ 192. 
(2) فی المصدر, ه: الاکملية. 

(3) مسالک الاأفهام: 9/ 369. 

(4) فی الحجربة: رواية. 

(5) تهذیب للاحعام: 8/ 99 الحدیث 333, الاستبصار: 3/ 318 الحدیت 
1133 وسائل الشيعة: 

۶2۸ 286 الحدیث 8606 2. 

(6) المغنی لابن قدامة: 7 247. 

(7) آحکام القرآن للجصاص: 3/ 455. 

(8) تهذیب اللاحعام: 8/ 97 الحدیثت: 329, وسائل الشیعة: ۸22 285 
الحدیث 8604 2. 

(9) المغنی لابن قدامة: 7/ 279 النهاية و نکتها: 2/ 435. 
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لا اظیع لک امراء و لا ابر لک قسما, و لا اقیم لک حدا, فخذ مثي و طلقنی, 
فلذا قالت ذلک فقد حل له ان یخلعها بما تراضیا علیه من قلیل آو کثیر. و 
یکون ذلک الا عند سلطان, فاذا فعلت ذلک فهی املک بنفسها من غیر | 


یسمی طلاقا» <1». 


‌ 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 
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و اعتبار حضور السلطان من قبیل الاوامر الارشادية للاجماع مثاء عدا ابن 
جنید علی عدم اشتراطه <2». 

و یوّیّده ما رواه «الوسائل» عن «قرب للاسناد» للحمیری, عن علی بن 
جففر عن آخیه مونجی علیه اسلام فالتساله عن آمرآخبار ات رموجهاعلی 


ان له الخی لها عایه: نص بلقها ان سلظانا ادا رقم‌دلی آلبه وا کان فیر عم 
منه او ز: علها ها اخد منها. کیت نضتم؟ فال «فلنشید غلها شهود| 
علی مباراته |یاها, آثه قد دفع الیها الذی قبله «3» لها, و لا شیء لها قبله» 
<4». 

و ما رواه فی «الوسائل» عن العیّاشی فی تفسیره عن آبی بصیر عن آبی 
عبد اللّه علیه السّلام قال: سألته عن المختلعة. کیف یکون خلعها؟ فقال: 
«لا یحل خلعها حتّی تقول: و اللّه لا بر لک قسما. و لا اطیع لک أمراء و 
لوطتنْ فراشک, و لاأدخلنْ علیک بغیر |ذنک, قزر هی فلت دای چا زد 
خلعها و حلّ له ما آخذ منها من مهرها و ما زاد, و ذلک قول اللّه: قلا جُناح 
عَلیهما فیما ٩۱‏ فتدث یه «5» و [ذا فعل ذلک فقد بات منه و هی آملک 
بنفسها ان شاءت نکحته و ان شاعت فلا, فان نکحته فهی عنده علی ثنتین» 


.>»6« 





(1) تهذیب للاحعام: 8/ 98 الحدیث 331, الاستبصار: 3/ 318 الحدیت 
1 وسائل الشيعة: 

2۸ 2 الحدیت 28614. 

(2) مختلف الشیعة: 7/ 97<. 

(3) لم ترد فی المصدر: قبله. 

(4) قرب الاسناد: 111, وسائل الشیعتة: 22 301 الحدیت 8653 2. 

(5) البقرة (2): 229. 

(6) وسائل الشیعة: 22/ 282 الحدیت 8596 2. 
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و ما نقل عن «الفقه الرضوی» قال: «و آما الخلع فلا یکون [ صٍِ قبل 
المرأة و هو آن تقول لزوجها لا بر لک قسماء و لا اطیع لک آمرا و لأوطننٌ 
فراشک من «1» تکرهه, فاذا قالت هذه المقالة فقد حل 0 ما باخد 
نها ان کان اکن متا آعطاها من الصداق» «2», الحدیت. 

و عن «الدعائم»» روینا عن جففر بن مد ار ابیت غن آبانة علیقم السلام 
ان علیٍّ- صلوات الله علیه و علی الائمة من ولده- قال: «الخلع جائز, اذا 
وضعه الرجل علی, موضعه, و ذلک آن تقو که اهر ان ای آخاف آن لا اقیم 
حدود اللّه فیک, فأنا اعطیک کذا و کذاء فیقول هو: و آنا آخاف آیضا آن لا 
اقیم حدود اللّه فیک, فما تراضیا علیه من ذلک, جاز لهما». 

و قال جعفر بن محمد علیه السلام: «|ذا قالت المرأة لزوجها: لا آطیع لک 
آمراء ۵ لاه ایا لکد مها و لا غتسل لک من جنابة. و لأْوطتنْ فراشک. و 
لأدخلن علیک بغیر |ذنک, آو تقول من القول ما تتعذی فیه مثل هذا مفشّرا 
او مجملا, آو تقول: لا اقیم حدود اللّه فیک, جاز له آن پخلعها علی ما تراضیبا 
علیة: قفا اعظاها: و غبرة, اد تما هی لک ها هی علیه و یخلعها» «3». 


| قال: «الخلع آن یتداعی الزوجان الی الفرقة من غیر ضرر من 
الزوج بامرآته علی آن تعطیه شیثا من بعض ما آعطاها, او تضع عنه شین 
ما لها علیه فتبرآه منه [به], او علي غیر ذلک, و ذلک آذا لم تتعد فی القول 
و لایحل له آن یأخذ منها الا دون ما آعطاها, و لٍن تعدت فی القول و افتدت 
ختمن یر تور مها مما اعطاها «قو ی ما اعطاها: فذلک جائز» <4». 


(1) فی المصدر, 9 

(2) فقه الرضا علیه السلام: 244, مستدرک الوسائل: 15/ 381 الحدیت 
9 9( 

(3) دعائم الاسلام: ۸2 269 الحدیت 1013, مستدرک الوسائل: 15/ 379 
الحدیث 8563 1. 

(4) دعائم الاسلام: 2/ 270 الحدیت 1014, مستدرک الوسائل: 15/ 380 
الحدیث 18567. 

مقامع الفضل, ج 2, ص: : 48 

و عنه علیه السّلام اه قال: «ٍذا جاء النشوز من قبل المرأة و لم یجی ۶ من 
قبل الرجل فقد حل للروج آن باخد شتا ها اغفا غلیه و ان جاء النشوز من 
قبلهما جمیعا فأبغض کل واحد منهما صاحبه فلا یأخذ منها الا دون ما 
آعطاها» 1 

قوله علیه السشلام: «الخلع جائز» و قوله علیه السلام: «الخلع آن یتداعی 
الزوجان» و اردان علی اصطلاح العافة من عدم الفرق بینه و بین المباراة 
فی الحکم, و لا فی الاطلاق. 

۵ قوله: «او مجملا آو تقول: لا آقیم», دالان علی اعتبار قول منکر فینضم 
الیه الاجماع المر کت بین الامامية فیدل علی المطلب. اذ من لم یعتبر 
ایا ای ی تا اار وا الا اد ی تیل اعار 
و لا ظهور فعل منکر من حالها راسا, بل |ذا ۰ آنه تکرهه و ترغب 
فی فراعه اقا لسوء خلقه آو فیح ضورنه آو شیرته- متلا 1 ز الخلع و ان لم 
تتکلم بشی ء اصلا, او علم من حالها 9 اه این 
المنکرات معه کما لا یخفی علی ادني الطلبة. و یمکن حملها علی التقية 
من مذهب مالک و من وافقه منهم, فتال. 

و قوله: « لا دون ما آعطاها» یدل علی مذهب الصدوق رحمه اللّه من 
اشتراط تک فی المباراة «» و یمکن حمله علی الندب ۷ الکراهية 
فتدبر, و لا ینقدح الخبر بتاویل بعضه, فلیتدبر. 

و کذا التقریب فی ما رواه علی بن ابراهیم فی تفسیره فی الحسن باأبیه 
عن ابن م سنان- و هو عبد اللّه- عن آبي عبد اللّه علیه السّلام قال: «الخلع لا 
یکون 19 آن تقول المرأة لزوجها: لا بژ لک قسما, و لأخرجِنْ بغیر |ذنک» و 
لژوطثٌ فراشک؛ و لا اغتسل لک من جنابة, او فقول لا اظیع لک آفزا اه 


تطلقنی, فاذا قالت ذلک فقد 


(1) دعائم الاسلام: 2/ 270 الحدیث ۰1016 مستدرک الوسائل: 15/ 382 
الحدیث 18573. 

(2) من لا یحضره الفقیه: 3/ 339 ذیل الحدیث 1633. 
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کل لها مها اف ها اغطاهاق لها فنن غانه چا یهن 
مالها, فان تراضیا علی ذلک «1» علی طهر بشهود فقد بانت منه بواحدة و 
هو خاطب من, الخطاب- الی آن قال- : و لا رجعة للزوج علی المختلعة و لا 
علی القبا واه [ آن یبدو للمرأة فیر؟ علیها ما آخذ منها» «<2». 

ها روام«الکافی»فی الجسن تب ابر اهم عن در ارم عن ات عفر عارد 
السلام, و عنه «التهذیب» لکن ۳ قال, قال: «المبارتة یوْخذ منها دون 
الصداق, و المختلعة یوّخذ منها ما شاءت ما تراضیا علیه من صداق او 
آکثر و ارت مایا یِوْخذ منها دون المهر و المختلعة یوْخذ منها ما 
شاء, ۹ المختلعة تعتدی فی الکلام و تکلم بما لا بحلٍ لها» «3». 

و التقریب اعتبار تعدّیها فی الکلام و تکلمها بما لا یحل لها فی تحقّق الخلع, 
و هو غیر معتبر عند الخصم و بانضمام عدم الفاصل «4» بدل علی الم عی: 
و ما رواه «الکافی» في الخسن مه دایمن این ای عمیر عن بعض 
اضحابه غن آنی: عید الله یه السّلام قال فی المختلعة: «ائها لا تحل له 
حثّی تتوب من قولها الذی قالت له عنر الخلع» «<5». 

و وجه الدلالة ظهوره فی اشتراط تحقق الخلع بقول منکر منها محقح الی 
توبتها, و بانضمام عدم القول بالفصل یدل علی المطلوب, و ما توقف حلها 
ِِ توبتها فهو من قبیل قوله تعالی: و خُرّمّ ذلِک ی الْمَوْمنیَ «6» فان 


(2) تفسیر القمی: 1/ 75 و 76, وسائل الشیعة: 22/ 293 الحدیت 
230 

(3) الکافی: 6/ 142 الحدیث 2, تهذیب الاأحکام: 8/ 101 الحدیث 340, 
وسائل الشیعة: 22/ 287 الحدیث 28610, توضیح: لم نعثر فی التهذیب 
علی زوایه فضفرم: بل آلشیة ایضا تغل هده: الروانه عن. الکافی باشنادم,و 
عباراته فلاحظا!. 

(4) فی الحجریة: الفصل. 

(5) الکافی: 6/ 141 الحدیث 10, وسائل الشیعة: 22/ 293 الحدیت 
2927 

(6) النور (24): 3. 
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الاجماع ۳ دلیل آخر ۳3 عدم التوقف حمل علي الندب و لم ینقدجح الخبر 
به کما مرّ, و قلما پتحقّق خبر معمول بجمیع آچزائه, کما لا یخفی علی 
سا و لو وجد فهو من مقطْعات الفقهاء علی حسب 
حاجتهم الیها, , و هذه فائدة مهمة ینبعی ان لا بغفل عنها. 

ورقی: «الفقیه» اقی. الضخیه عن. الخسین بن. مالی: قال: کتبت الی: این 
الحسن علیه السٌلام: رجل زج ابنته من رجل فرغب فیه, ثم زهد فیه بعد 
ذلک. و أَحبٍ آن یفرّق بینه و بین ابنته, و آبی الختن ذلک و لم پجب الی 
طلاق, فأخذه بمهر ابنته. لیجیب |لی الطلاق, و مذهب الاب التخلص منه, 
فلقا أَخذ بالمهر آجاب الی الطلاق, فکتب علیه السْلام: «اٍن کان الزهد من 
طریق الدین فلیعمد الی التخلاص, و ان کان غیره فلا بتعزض لذلک» ۳ 
فان قیل: ما القدر المعتبر فعله من مضمون الاأقوال المنکرة فی تحقّق 
الخلع؟ فان الأدلة المذکورة, فبه مختلفة متخالفة. 

فلت فقیصی الحم ین الادلعر الانیان تمضمهن حفع ها فا لا کلاشنا 
بالنسبة |لی ما تضمنه حجّة و دلیل شرعی خال عن معارض مقاوم, و هو 
القدر الییت فیءحل الحاغ و رف اسضات النکاعی ۵ هی سس هل 
مذکورة فيی صحیحتی الحلبی «2» و الکنانی «3» و موثقة سماعة «<4». 

و الظاهر أنْ قوله: «لا اطیع لک آمرا» موافق فی المضمون لقوله: «لا اقیم 


(1) من لا یحضره الفقیه: 3/ 274 الحدیث 1301, وسائل الشیعة: 21/ 
1 و 292 الحدیث 27112. 
(2) الکافی: 6/ 139 الحدیث 1, تهذیب الأحکام: 8/ 95 الحدیث 322, 
الاستبصار: 3/ 315 الحدیث 1121, وسائل الشیعة: 22/ 280 الحدیث 
2590 
(3) تهذیب الأحکام: 8/ 96 الحدیث 325, الاستبصار: 3/ 316 الحدیث 
4 وسائل الشيعة: 
2 الحدیت 28593. 
(4) تهذیب الأحکام: 8/ 95 الحدیث 323, الاستبصار: 3/ 315 الحدیث 
2۸ وسائل الشيعة: 
2 الحدیت 28592. 
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لک حذا» آو «حدود الله فیک», و کذا «لأوذنن علیک بغیر |ذنک» مع «لأدخلنْ 
بیتک من تکره» فیقتصر علی آحدهما قولا, فیتأل. 

یمکن الاقتصار علی القدر الذی نقل علیه الاجماع و توّیّد ببعض الظواهر, 
لانْ الاجماع المنقول آقوی من الخبر, و ان کان صحیحا علی ما حفقته فی 
مقذمات «قطع المقال» <1». 


و حینثذ یکون اعتبار القدر الزائد علیه المذکور فی النصوص محمولا علی 
الاولوية, و «کون الناس یکتفون بما دون» «2» محمولا علی ما دون الثالث 
التی هی العمدخ, مع ان قوله: «لا اقیم لک حذا» شامل لعدم ابرار القسم و 
الاذن علیه بغیر اذنه, فلیتدیر 
و لو تنژلنا بسن من دی کل اقا دلالة الاجماع و عذة «3» آخبار الطرفین 
صريحة فی اعتبار قولها و تکلمها مه ی ی ی ی 
لک, مع عدم ضرب و لا شتم و لا اضرار و لا منع حقْ من الزوج لها, و هذا 
صریح فی حرمة غالب الخلعات المتعارفة فی هذه ۱ لخلو‌ها 
عن الشرط المذکور, و هن شک فی هذا فلیجژب. فان الغالب المشاهد 
یه باون ال اه المسکينة بالضرب و الشتم و آنواع الأذی و منع الحقوق 
خی تفت تسیا خن مالفر ای ای وم انفوار و هذا القدر کاف في 
مذعانا من الاستشکال فی صحة الخلع الواقع فی تلک الاأحوال, و اللّه 
العالم بحقيقة الحال و حقيقة المقال. 
و قد انصف بعض المنکرین من فضلاء المعاصرین فقال فی جملة ما قال: 
مع مراعات جانب الاحتیاط, [ ان:باخش و الکر هد الیجد تاتی:من 


(1) قطع المقال مخطوط. 

الاحکام: 8/ 95 الحدیث 322, و الاستبصار: 3/ 315 الحدیث 1121, 
وسائل الشیعة: 22/ 280 الحدیث 28590. 

(3) فی ه: عمدة. 
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العنکرات و الاقوال و الأفعال ما لا برضی به ال او نظن بها خلک لو لم 


ور ولا بأنْ الادلة مختلفة فی آلفاظ المعتبرة قلة و کثرة, و مادة و 
هیدقه و اجمالا و تفصیلا, و کناية و تصریحاء و الاختلاف من 2 التسامح 
الدالَة كِ" عدم الوجوب و الاشتراط. 
انیا" آنه لو وجب. مراغات.خضوض. الالقاظ الواردخ فن الاخبار لوخت ان 
یتعژض الفقهاء لضبطها عددا و ماهية و صورة, و اعرابا و بناء و اخبارا و 
اتشاء و ان مع العجز عن العربية آو النطق هل 2 الترجمة آو الکناية 
الاشارة مطلقا, , آو مع العجز عن التوکیل؛ لا مطلقا؟ الی غیر ذلک من 
التفریعات, مع آَنْ آحدا منهم لم یتعرژض لشیء من ذلک مع تعرُضهم لها فی 
ما اعتبر فیه اللفظ من العبارات و صیغ العقود و الایقاعات. 

و ثالثا: المنع من دلالة «لا یحل» علی الحرمة فلعل المراد من الحل فیها 
معناه الخاص آی تساوی الطرفین, و ظاهر آنْ نفیه لا بستلزم الحرمة 
لامکان ارادة الوجوب حینثذ کما قاله الشیخ رحمه اللّه «1» و جماعة <2», 


و الاستحباب کما قاله آخرون «3» فیبقی غیر الصورة المذکورة فی الأخبار 
باقا علی الا اخد ز الم الحرهه فا سلم البطلان عم ولا له آلمی علی 
الفساد فی المعاملات. 

و کذا المنع من دلالة قوله علیه السّلام: «و قد کان الناس» «<4» و «برخص 
للنساء» «5» علی التقبة فیما دون, لجواز ان یراد بالناس الکمل فی 
الاسسا عفن شاد ااضتایه و الا و میم عم الم هشن 
علیهم السّلام. و کون المراد بالناس 


(1) النهاية و نکتها: 2/ 469. 

(2) الکافی للحلبی: 307, الغنية: 552, مختلف الشیعة: 7/ 392 (نقل عن 

ابن البراج). 

(3) مختلف الشیعة: 7/ 92<. 

(4) تهذیب الأحکام: 8/ 95 الحدیث 322, وسائل الشیعة: ۸22 280 

الحدیت 8590 2. 

(5) الکافی: 6/ 141 الحدیث 5, تهذیب الأحکام: 8/ 96 الحدیث 326, 

وسائل الشیعة: 22/ 281 الحدیت 8594 2. 
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مطلقا فی القرآن؛ الیهود, ورف اختارتا العافة, ممنوع لوروده فیهما, کما لا 

پیخفی. 

و رابعا: آَنْ الأدلة المذکورة معارضة بظاهر « 1 الاابة الشريفة و ما ورد فی 

شان نزولها و الأخبار المعتبرة المستفيضة الا تية, فیجب المصیر الی التاویل, 

و ظاهر أنْ اجراءء فی هذه الأخبار بالحمل علی رجحان الخلع. حینثذ اعد 
من الوجوب و الاستحباب و ابقاء تلک لین الجواز و الاباحة اولی. 

0( ان خلاضة سا استفیه من غافها و خاصها و مصالتها فده 

مراعاة الکراهة «2» المطلقة آ و شذتها بحیث یخاف منها- لضعف عقلها- 

أ رتکاب المعاصی فی خلاصها, و أَْ لا عبرة بخصوص الألفاظ و العباثر فی 

رد المراد منها, بل, کل ما یوْذی موذیها من الأفعال و الأقوال کان فی 

ترتیب الأحکام بل الأفعال آشبه و آقوی, لحصول العلم بعصیانها بذلی. 

بخلاف الأقوال. 

فالظاهر؛ أنْ وقوع ما وقع من خصوص, الألفاظ فی الأخبار من باب المثال و 

التنیه بالادنی علی الاعلین- کتحریم التافیف فی عشرة الاباء موَیْدا کل ذلک 

بفهم العلماء من القدماء و من تاخر منهم حتی المحدّئین و منهم صاحب 

«الوسائل» حیت عنون الباب فی کتابه الکبیر بو (لا یحل الخلع و لا یحل 

العوض للزوج حتّی تظهر الکراهة من المراة) ثم ذکر صحيحة محمّد بن 

متاخ و حتفم اه اه ماع | قلار نش آننها سای الاخبار هو ین دیدنه 

غالبا تقدیم المختار عکس عادة الکلینی غالبا «4». 


هیر الاقل باه توضه هذا الکلای ماه اکتر الاخکامه اد آم بسا ره 


1۲ الححرست ماهر 

(2) فی الف: الکراهية. 

(3) وسائل الشیعة: 22/ 279- 282 الحدیت 8588 2- 28596. 

۱ فت مطاند. 

مالعا خی 34 

مقل,هدا التقض و ارام فیقال» تلا لو کان القصر فن الضلاهی السام 

حکما واجبا و امرا مضبوطا و حدا] محدودا لما وقع الاختلاف فی شروطه و 

سا نا ات انس وکا التام فب صلاه العاد 

الحثٌ علیها الأکید بأئه لو تم دلک لما وقع هذا الاختلاف الکثیر فی شروطها 

مراسها حکی العرا هنن الما ی ری وال ها علین مان 

عشر قولا- علی ما نقل «1»- و قیل: مستند الکل الی دلیل ... الی غير 

دلک, بل کان الواخب علی الققیه اتتفراغ الوس و لاعنهاد فی تحضیل, 

الظق بالأحکام الغرعیّة عن الأْدلْة الشرعيّة بالقواعد المرعيّة و الترجیح بین 

لأخبار المختلفة المروة بالطرق الخبربّة و الاصوبّ و أعظم بواعث 

الاختلاف في الأخبار لامامتة؛ لثما هو الاقاء و التقتة 

انیبان لد کف لام الم ره انا هم هل ریز هر ۱ 

یقولون باعتبار الألفاظ رآسا قلم یحتاجوا الیه اصلاء و المعتبرون للاْلفا ظ- 

العاملون بظواهر النصوص- لم تب یدققون فی امثال تلک الامور سوی 

ما ورد فی النص, من قبیل حلف الأخرس و رجوعه و قراءته و آذکاره. 

وال ات ی ون واه الاکا رم فلا عولون: هل جوز احراع صی او 

و الایقاغات بالفارسبه ام لا- مثلا-؟ و کذافی |عوات الترکیب «2» المز<ند, 
و اللکن فی مار العروت همراعاق القماعد ااعر ند و اصال دم ند 

0 یجب التعلم آو التوکیل مع العجز عن الاتیان بالعربی الفصیح بالخرس و 

اللکنه آه عدم الععوند؟ و.هل شترط العجز عن التعلم ایضا؟ بل کر 

المتاخرین لا بعتضون ,لکیر مفا دکز فی الصیخ:اعتمادا علی الظهون :۱ 

ره ی اس ها ام اما وی ما اه ی اس 


بالعربی 


(1) روض الجنان: 373. 

(2) فی,ه؛ الثراکنت: 
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مطلقا, و آثه لا یخرج اللفظ باللحن عن آصل اللْفْة الا فی ما استثنی بدلیل, 
کاذکار الصلاة و تلبية الحج, و أثّه لا یجوز التکلیف بما لا یطاق 

فکاَنْ القائل باعتبار اللفظ التارک للتدقیقات المذکورة ۳3 ان 


الی ظواهر الأخبار من, آن الخلع لا یتحقق غالبا بعد انتشار الاسلام, و لو کان 
الامز البهم لم بجیزمه اصلاء و لم سنو‌ها الا بالظلاق الرجعی, فلا لم بدفعو| 
فی بیان مسائله و آلفاظه, بل ذکروا بعض مسائله تبعا للعامة, و بعض 
الخاضّة لثلا یخلوا کتبهم منه رأساء و لزيادة المعرفة و البصيرة این ده 
کم فاصنا اسراله عفم ایام الاصل فی اماضه الصلان سنا + کها ار 
من مسائل الجهاد مع عدم وقوعهِ, فی زمن غيبة الامام علیه السلام, و اذا 
ظهر کان هو المرجع فی جمیع الأحکام, و لذا لم ,بتعژض لکتاب الجهاد و 
تفیل مضاله ریس این الصوون رحیه الله قیم ها کته لین( 
یحضره فقیه». و اقتفاه فی ذلک الفاضل العارف الکاشانی رحمه اللّه فی 
«المفاتیح». 

و من قبیل ما ذکر- ممّا خالف فیه المتأرون- طواهر القدفاء آهر النه فن 
العبادات؛ فان القدماء لم یتعرضوا| لکیفیتها اصلا لعدم ورودها فی النصوص 
زاس و اتما طوّل و دقق فیها, الا رون بتد قیقات ارت الی الوسواس 
الکثیر مع ورود النص, الصحیح بأَنْ «الوسواسی مطیع الشیطان» <1», و 
کذا مقدمة العدالة, و آئها هی الملكة, و أَنْ المعتبرة فیها کذا و کذا, و ثه لا 
یعرف عدالة شخص الا بالمعاشر ةء 1" شهاد ة عدلین بتلک العدالة, آو 
الشمضای اه ال ری لا بکان کامم کی ممعمت فا ها ‏ العم 
بين العامة, "عادل فی العالم سوی المعصوم علیه السلام الی غیر ذلک. 

و الثالت؛ بأَنْ قوله علیه الشلام: «لا یحل» «2» فی هذا المقام ظاهر فی 
الحرمة 


(1) الکافی: 1/ 12 الحدیت 10 (نقل بالمعنی). 

(2) الکافی: 6/ 139 الحدیت 1 تهذیب اأحکام: 8/ 95 الحدیث 322 
وسائل الشیعة: 280/22 
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و عدم الحلٌ بالمعنی العام کما فهمه کثیر من الاعلام علی ما ذکرنا, و لو 
کان الحل هنا بمعناه الخاص لدل علی انحصا ر الخلع المباح فی تلک الصورة 
و هو المطلوب فیکون, رد فلی:القول لنوت عبند آخ الوجوب, و الخلع 
الحرام باطل باجماع الأعلام, و لأْنْ مستند الصحة اثما هو الاية ادا علی 
رفع الجناح «1» و الاأخبار الدالة علی الحل 2« لا خلاف فی توقيفية 
الأحکام الشر عيِة, شتا الکواز و الصحهر ای ترئب الاثر الشرعی, فلیفهم. 

و ارادة الأخیار من لفظ «الناس» فی هذه الأخبار غیر جائزة لغلبة استعماله 
فی آخبارنا فی العامة «3» بحیث صار حقيقة عرفیقر آو مجازا شائعا فیهم. 
فیحمل اطلاقه علیهم [ مع القرينة, مع آَنْ قرينة تعینهم؛ : هن موجود ۵ لأْنْ 
ظاهر الکلام اه علیه السّلام کان فی مقام تشدید: اضر الخلع باشتراط 
حصول شدة الکراهة, و لم تذهت ال دلی آخدفت العا شش یل اکترهم علی 


عدم اشتراط الکراهة رآسا, و غاية ما نقل عن المشترط اشتراط 
مطلق الکراهة «4». و لا یمکن حمل التشدید علی التقية و لا رد الامام 
علیه السّلام علی آسلافه الکرام. 

۳ کون المراد بمطلق الناس قن: القرآن. الهود -<49 و.فی, آخبار تا 
ااعاتش, فهو*ها لا تخفین علی ادنی: الظلیق. و لا بنافی :رلک اشتعمالم اف 
غیرهما بالقرينة و هو ظاهر. 

و الرابع: بمنع ورود الاية الشريفة فی الخلع بالمعنی المصطلح عند 


الحدیث 8590 2. 

(1) البقرة (2): 229. 

(2) وسائل الشیعة: 22/ 279 الباب 1. 

(3) لاحظ! الکافی 7/ 77 الحدیث 1 و 88 الحدیث 3 و 94 الحدیث 3, 
مستدرک الوسائل: 1/ 75 الحدیث 15 و 5/ 140 الحدیث 5516 و 6/ 
9 الحدیث 7385 و 12/ 254 الحدیث 7. 

(4) المغنی لابن قدامة: 7/ 248. 

(5) البقرة (2): 142. 
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الامامیّة و مع صحْة ما ورد فی شآن نزولها لعدم وروده من طرقهم بل من 
طرق العامّة. و بمنع معارضة الأخبار بعد تسلیم الکل, و مقتضی الجمع بین 
الأدلة تقیید المطلقات و حمل المعارض من الأخبار علی التقية کما 7 
علیهم السلام الیه کتیرا, ضا ءفی .هد المفام: وهدا آولی-فن: الخمل 
علیي الوجوب و الاستحباب. لانه مخالف لما ورد عنهم فی باب الترجیح, 
فلیتقل. 

و ممّا ذکر یظهر وجه رد الخامس. و یکفی فی رد قوله: (بل الأفعال) مثل 
ما ثقل:عن امام لانشن و الجان:علنه افضل صلوات آلراجمن:؛ 

جراحات السنان لها التیام و لایلتام ما جرح اللسان <1» 

مع أَنْ المعتبر من تلک العبائر ما یکون مقترنة بما یدل علی صدقها و اتیانها 
بمضامینها و لا ریب آَنْ هذا] آشد من خوف 2 الاتیان بالمضمون فقط کما.؛ 
هو ظاهر 

و کذا الکلام فی قوله: (التنبیه بالأدنی علی الأعلی) فان الفعل مع القول 
اش دا ای من الفعل فقط, فلیفهم. 

و قوله: (حتّی المحدنین. فیه: أَنْ فهم اعتبار شخ الکراهة ,و بلوغها الحد 
المدکوز فی الره‌ایات مود بففم العلمامن القدهاء من ار حتّی نقل 
علیه فحل الفحول فی الاصول الاجماع بعد الشیخ «3», و استشکل الأمر 
فی ما [ذا لم تبلغه بعض المجتهدین الأصولیین «4», و قد مژ عبارة قطب 
الاخارشن الفاضل الاأسترآبادی رحمه الله «5», و اثما عدل صاحب 


«الوسائل» عن تلک الأخبار لاشتمالها 


(1) جامع الشواهد: 1/ 382. 
(2) لم ترد فی الف: خوف. 
(4) نهاية المرام: 136, کفاية الاحکام: 210. 
(5) مر فی الصفحة 38 من هذا الکتاب. 
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علی آنْ الخلع بنفسه طلاق- کما علیه الأکثر و هو الأظهر- و هو لا یقول به 
«1», فلیتدبر هذا. 

و احتخ للاکتفاء بظهور مطلق الکراهة کیف ما کان قولا ۳ فعلا, بوجوه: 
الأأوّل: اصالة عدم اشتراط الزائد علیه. 
النثانی: قوله تعالی فی الیالث و العشرین «2» : من البقرة: و تیلم آن 
تأخدُوا مشا آتشَفو هن نا الا آَن بخافا الا بقیما خذود اللّه مان حفتَه خَْم آلا بقیما 
حَدُود اللّه قلا جُناح عَلَهما فیما افتدبث بو «3». 

ری | وردت فی الغلع و دّت علی أنَ عند الخوف من عدم اقامة 
جمیع حدود الله یجوز آخذ الفدية و | 
الثالث: الاخبار المستفيضة مما ورد فی شأّن نزول الاية الشريفة, فروی 
عن یحیی بن سعید عن عمرة بنت عبد الرحمن أنْ حبيبة بنت سهل آخبرتها: 
آنها کانت عند ثابت بن قیس. و ان رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم 
خر الي الصلاة الصبح فوجد حبيدة بلت سهل عنرٍ بابه, فقال رسول ال 
ی الله لش و اله »ریم «من هذه؟» فقالت: آنا حبيبة بنت سهل لا آنا 
و لا ثابت, و لمّا جاء ثایت, قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: 
«هذه ذکرت ما شاء اللّه آن آتذکر» فقالت حبيیبة: يا رسول اللّه بکل ما 
اعظاتان عندی, فقال رسول الله صلی اللّه علیه و آله ۵ «خذ منها» و 
جلست فی آهلها «4». 
و فی رواية اخری, أنْ حبيبة بنت سهل کانت تحت قیس بن ثابت. و کان 
تا هون ار ی 
آله و سلم فقال لها 


(1) لاحظ: وسائل الشیعة: 22/ 279, بداية الهدایة: ۸۵ 277. 

(2) یعنی: فی عشر تالث و عشرون. 

(3) البقرة (2): 229. 

(4) مستدرک الوسائل: 15/ 385 الحدیت 18585, عوالی اللثالی: 3/ 
2 الحدیت 1. صحیح البخاری: 6/ 170, الموطاً ۶۸2 64 الحدیث 31, 
سنن ات داود: 2/ 268 الحدیث 2227. 
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2 «تعطیه الحديقة التی آصدقک ایاها؟» 
فقالت: و آزید «1» فخلعها قیس علی الحديقة. فلما تم الخلع, قال لها 
خی اه مه ام «اعتذی» <2». و ذکروا أَنْ خلعها کان 
اوّل خلع وقع فی الاسلام «3». ۱ 

و فی تفسیر البیضاوی: روی آن جفیله نت عبد الله بن اب بن ,سلول [* 
2 کانت تبغض زوجها ثابت بن قیس, و و 
اله و سلم و قالت: لا آنا ول کانت, لا نخمع زاسی و‌زاتهشیع و للم :دا 
اعیبه فی دین و لا خلق و لکتی آکره الکفر فی الاسلام, لا اطیقه بغضا نی 
رفعت جانب الخباء فرایته اقبل فی عذة فاذا هو اشذهم سوادا, و اقصرهم 
قامة, و اقبحهم وجها, , فنزلت فاختلعت منم بحديقة آصدقها «4». 

و روی آئه صلی الله علیه و آله و سلم قال لجميیلة: «أ تردین علیه 
حدیقته؟» فقالت: آر5ها و آزید علیها, فقال.ضلی. الله غلیهب الم و وزرا 
«آما الزائد فلا» «<5». 

و ما رواه الحلی رحمه اللّه فی «مختصر التبیان» ,ان عبد اللّه علیه 
السلام: «[نه اذا خاف آن یعصی اللّه فیه بار تکاب محظور و اخلال واجب و 
آن هه فیما فعت ییا فحینئذ یحل له آن یخلعها» «6>. 

و ما رواه «التهذیبگر و «الاستبصار» فی الموثق ب: زرعة عن سماعة, 
قال: کل ای مد الاب عله الفلم زا بدیر ان تاندیی مهن : 
جتی تتکلم بهذا الکلام کله؟ فقال: «|ذا قالت له لا اطیع اللّه فیک حل له آن 
باخد ها ما 


(1) فی المصدرین: (ازیده) بدل «و ازید». 

(2) عوالی اللثالی: 3/ 392 الحدیث 2. مستدرک الوسائل: 15/ 386 
الحدیث 18586 

(3) مجمع البیان: 1/ 233, تفسیر الفخر الرازی: 6/ 107. 

(4) تفسیر البیضاوی: 1/ 122. 

(5) تفسیر البیضاوی: 1/ 123, سنن ابن ماجه: 1/ 663 الحدیث 2056, 
صحیح البخاری: 6/ 170, تفسیر القرطبی: 3/ 139, تفسیر الفخر الرازی: 
6 107. 

(6) منتخب التبیان: 1/ 79. 
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وجد» «1». 

و ما رواه «الکافی» فی الحسن ب: ابراهیم, و «التهذیب» و «الاستبصار» 
فی الصحیح و «الفقیه» فی ال ب: محمّد بن حمران- جمیعا عن 
محتن بن فسام آعن ایی‌ عفر علیه الستلاهر فال: جردا فالت الضراه لزوجعا 


0 رجعة» «2 و فی «الفقیه» ی ار مفسرة ّ ۲ ما آخذ 
منها» «3». 

و رواه «الکافی» ایضا رستی مس ان ماه ما جبلة هکذا: «اذا قالت 
المراة و اللّه لا اطیع» «4» الخبر. 

و یمکن الجواب ي أَمٌا عن الأصل؛ فرها اه کی اه تا 
الاية الشريفة, فاولا بمنع ورودها فی باب الخلع الحقیقی المصطلح عندنا, 
بل ظاهرها صورة تحقق الکراهة منهما و هو مورد المباراة الذی هو آحد 
فردی الخلع عند العامة «5», و بطلق علیه مجازا فی آخبارن, کما عرفت. 
و قد نبه علی ذلک جمال المحفقین الخوانساری «6» بعد الفاضل الشیخ 
مقداد فی «کنز العرفان» و غیره «<7». و القمی و ان قال: انها نزلت فی 
الخلع. لکن لم 


(1) تهذیب للاحعام: 8/ 96 الحدیث 327, الاستبصار: 3/ 316 الحدیت 
6 وسائل الشيعة: 

2۸ 0 الحدیت 28589. 

(2) الکافی: 6/ 141 الحدیث 6, تهذیب الأحکام: 8/ 97 الحدیث 328, 
الاستبصار: 3/ 316 الحدیث 1127, وسائل الشیعة: 22/ 279 الحدیت 
28 

(3) من لا بحضره الفقیه: 3/ 339 الحدیت 1633. 

(4) الکافی: 6/ 141 الحدیت 9 وسائل الشیعة: 22 290 الحدیت 
219 

(5) المغنی لابن قدامة: 7 5۷0 2, تلبیه . : لا پوجد فی کتب آهل السنة باب و 
اصطلاح خاص تحت عنوان طلاق المباراة بل صلحوا باأثه |ذا قال الرجل 
لزوحته با انیو سرا ود مهم کابه الخلم 

(6) التعلیقات علی شرح اللمعة: 424. 

(7) کنز العرفان: 2/ 258, زبدة البیان: 607. 
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یذکر نزولها فی مقدمة ثابت بن قیس «<1» کما رواه العامَة «<2», و لا فی 
مقدمة خاصَة, و لذا لم ینقل تلک الحکاية فی «الصافی». 

و لو سلم ورودها فی مقدمة ثابت فوقوعها علی وروده غیر ثابت. فلعل 
کراهة روجه تایت: قدربلغ فی الشده الی الخد المعتیر فی‌تروایانتا علی ان 
قوله تعالی: فان خفثَمٌ* «3» من الخطابات الشفاهية و تعمیمها لغیر 
الفشاخهین خلای: الشهور بل: المجت. علية. نی المة منین, کما برهن علیه 
فی الکلام. و صرح به فی اصول الخاص و العام الا آن یستفاد التعمیم من 
خارج فی مقام. 





ان کف ازجا نمی الاضان العای فا لته فی‌شان سل اه 
الشريفة, مع تخالفها فی مقدمة واحدة شخصية. 

و انیا: أنْ الظاهر من الاية اعتبار الخوف عن عصیانها و مخالفتها جمیع 
حدود الزوجية کما هو مقتضی العموم الجمع, فان عمومه آفرادی لا 
مجموعی , و لذا لو قیل: لا تضرب العلماء و اضرب الجهال. عصی بضرب 
عالم و ترک ضرب جاهل, کما تقرر فی الاصول و العربية. 

و آشا عن الاخبار, .قبعد تنلیم اطلاقها بجب تقبیدها بما شتق و حملها علن 
التقیة لما سبق, فلیتاغل. 

و یمکن حمل قوله: «مفشرا و غیر مفشر» علی أنْ المراد تحقّق الشرط 
المعتبر فی صْة الخلع باطلاق تلک الجملة, و آثه لا فرق فی ذلک بین 
یر الامه لصفم دی فا باه هقی عوم اظاعیه و الخیمع آو 
کف لفط مهس اعاعه عل ها موه مضه مهد لا سای اعتار 
الجمل الاخری 


- و نبه ایضا السید فی «نهاية المرام: 2/ 143» و البحرانی في «الحدائثق 
الناضر ة: 5 623 علین ان هذه الأابة الشريفة ۳ المباراة آیضا. 

(1) تفسیر القمُی: 1/ 5 7. 

(2) لاحظ! الصفحة 58 و 9ظ من هذا الکتاب. 

(3) البقرة (2): 229. 
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معها و کونها احدی الجمل المشترطة, کما لا یخفی. 

و کان قوله» «جملة» فضاف. الی ماه لا اظیع و بف وه نیت مفستر و 
غیر مفسشر فی بعض النسخ, فلیتدبر 

فان قیل: اذا لم تبلغ الکراهة. ال المعتبرة فی الخلع آو انتفت الکراهة 
المعتبر في الخلع آو انتفت الکراهة رآسا و ارادت المراة الفراق و لم پرض 
الزوح لا آن بأخذ شیئا منها او ابراه عن الصداق فهل لهما طریق الی ذلک 
آم ضاقت علیهم ی 

لو فااشاو الیه ۳ الثانی رحمه ال من ۰ حینتذ بفدية و 
عوض نظرا| الی جواز الطلاق المعوٍْض مطلقا و أثّه یفید فائدة الخلع من غیر 
تفاوت «لِ, و هذا] مع اه من متفزداته- علی ما صرح به سبطه << 2»>- 
مخالف لظاهر الاابة الشريفة المانعة عن آخذ الشی ء من الزوجة [ فی 
صورة الخلع و المباراة, فلیتدبر. 

الثانی: ما ذکر سبطه رحمه الله فی «شرح النافع» من ابانتها بالمباراة مع 
عدم آخذ الزائد عما آتاها «3», التفاتا الی عدم ثبوت اشتراطها بکراهة 
الطرفین عنده «4» کما علیه جمهور العامة «ظ» و علی خلافه «6» اجماع 


الخاصة, فلیفهم. ۳ 
الثالث: ما اختلج بالبال و هو آئّه فی الطلاق الرجعی یصالحها بعد الطلاق 
عم سا خر ارو تراسا هه رانا مرت 


(1) مسالی الافهام: 9/ 374, الروضة البهیة: 6/ 90. 

(2) نهاية المرام: 2/ 139. 

(3) نهاية المرام: 2/ 136. 

(4) نهاية المرام: 2/ 143. 

(5) المغنی لابن قدامة: 7/ 248. 

(6) فی ه: : خلافهم. 
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المخصص, و ظهور الادلة فی المنع عن آخذ الفدية عوضا عن الطلاق | فی 
الصورتین المستثناتین. مضافا الی عدم ثبوت کون المظافة ؛ الرجعية زوجة 
حقيقة, فتأقل. 

و یکون الصلح هنا من قییل الصلح علی اسقاط حق الشفعة و الخیار, و قد 
ورد. فی. الاخیارة الصلح علی حق قسمة اللیالی ودهتها: للزهع آو بعش 
الضراة «1», و فی الطلاق البائن حون ان پتوکل عنها الزوج فی ابراء ذمته 
آو آخذ ما تراضیا علیه و تملکم تصیقه: هی آو ضلعح علی. عوض بستر بشزظ 
عدم امضاء ما ۵ر کل فیه, و عدم اجراء صيفة الا بعد ایقاع الطلاق و انجاح 
المرام, و له العالم بحقائق الأحکام و رسوله و آله, العژ الکرام, و مع ذلک 
که لو جمع فی المقام بین الخلع و الصلح لکان آحوط بل آولی, و اللّه 
العالم. 


سوال نع [570] 


اشاره 


7 علاتی هی کوند. که وه ,وتان و قضان آر .۱ کم آننت؟ به خبت: انکم:فنن 
دارد پا زه؟ 


جواب 


: ظاهر آن است که شوخی کرده و به عنوان مزاح این را گفته, زیرا که 
نجاست میته و فضلة موش اجماعی است و هیچ‌کس را در ان شبهه‌ای 
نیست, بلکه از ضروریات دین اسلام و مفتی به فقهاء اعلام است, و اخبار 
متضافره بر ان دلالت دارد > و علماء در کتب؛ استدلال به نجاست ان بر 
انفعال آب قلیل و غیره می‌نمایند «3», و حکم فلا قات تجا سرت را به اشیاء 
جامده و مایعه در کتاب اطعمه ۵ آنتتد بخ از اخبار نجاست میت موش بیرون 
هی‌آرند «4»: زیزا که 





(1) تهذیب الاحکام: 7/ 372 الحدیث 1505 وسائل الشیعة: 21/ 343 و 
4 الحدیت 27252 و 27253. 

(2) وسائل الشیعت: 24/ 194 باب 43 و 196 باب 44. 

(3) شرح لمعه: 1/ 42, مختلف الشیعة: 1/ 188. 

(4) مجمع الفائدة و البرهان: 11/ 216 و 217. 
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خبر معتبر دیگر ندارند. و این شخص منکر؛ يا جاهل يا متجاهل است؛ و 
خوف 0 و طهارت میتة غیر ذی نفس تا 
است مانند: نجاست میته ذی نفس. پس اگر موش ذی نفس نباشد بسیاری 
از احکام طهارت و نجاست باطل می‌گردد. و تکذیب و تخطنة جمیع علماء 
از مجتهد و اخباری و سنی و شیعی می‌شود, بلکه بعضی از فقهاء قدماء 
امامیه موش را نجس العین می‌دانند و حکم به نجاست زندة او نیز می‌کنند 
«ك 

و لا باس بالتنبیه علی ما ذکرنا بایراد بعض الأخبار الجائلة فی هذا المضمار. 
روی الشیخ رحمه الله فی «التهذیب» فی الذبائحم فی الصحیح, و الکلینی 
فی «الکافی» فی الباپ الرایع عشر من الأطعمة فی الحسن- ب: ابراهیم- 
جمیعا عن زرارة عن ۳ جعفر علیه السْلام قال: «اذا وقعت الفارة فی 
السمن فماتت [فیه] فان کان جامدا فألقها و ما پلیها و کل ما بقی, و آن 
کان ذاثبا فلا تأکله و استصیح به, و الزیت مثل ذلک» 2 

وت ۱ و ۱۳ ۳۶ ۲۳ 
قال: قلت [له] جرذ «3» مات فی سمن, او زیت او عسل, فقال: «اما 
السمن آو العسل فیوخذ الجرذ [و] ما حوله, و آما الزیت فیستصیح به » 
«» و زاد فی «التهذیب» و قال: فی بیع ذلک [الزیت] «بعه و بینه لمن 
اشتراه لیستصیح به»>. 

و فی «التهذیب» فی الصحیح عن الحلبی قال: شالت آبا غیو اللّه علیه 


السلام عن 


(1) سقفعه: 70 التهایه:ه تکها: ۸1 267 بدا اظلاع نم که ننتود 
به: مفتاح الکرامة: 1/ 150. 

(2) الکافی: 6/ 261 الحدیث 1, تهذیب الأحکام: 9/ 85 الحدیث 360, 
وسائل الشیعة: 24/ 194 الحدیت 30324. 

رت رد نک درس بسن الما مان امضظ :05021 

(4) الکافی: 6/ 261 الحدیث 2, تهذیب الأحکام: 9/ 85 الحدیث 359, 
وسائل الشیعة: 24/ 194 الحدیث 30323. 
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الفرة 9 الدابة تفع فی الطعام و الشراب فتموت فیه ؟ فقال : «أن کان 
تا امعیلا اف شا فان کان الا فایرعسا حوله کلم وان کان 
الصیف فارفعه حتّی پسرج «1» به» و ان کان ثر دا فاطرح ال کان عه و 
لا تترک طعامک من آجل دابة ماتت علیه» «2». 

و فی الصحیح عن سعید الأعرج قال سألت آبا عبد اللّه علیه السّلام عن 
الفارة تقع فی السمن و الزیت ثم تخر منه حیا؟ قال: « لا بات بأکله», و 
عن الفأرة تموت فی السمن و العسل, فقال: قال علی علیه الشلام: «خذ 
ما حولها ۵ کل شیته» و.عین. الغارخ تضوت فی الزشت. فوال: «لا تأکله و لکن 
آسرج به» <«<3». 

و روی «الکافی» فی صدر هذا الخبر پزیادخ <الکلتب» <4» زو کانه هن سمو 
الکاتب لاجماعنا علی نجاسته, و کأْنٌ الفرق بین الزیت و غیره, میعان الزیت 
فی الأَغلب بخلاف السمن و العسل. 

و فی «التهذیب» فی آخر باب المیاه من الزیادات فی الضعیف- با 

عمزود غن جانزم عنن آبی جعفز, علیم السلام فال: آباه. رجل.ففال: [له]: 
وقعت فأرة فی خابية فیها سمن آو زیت فما تری فی آکله؟ قال: فقال [له] 
آبو چعفر علیه السّلام: «لا تأکله», قال: فقال له الرجل: الفارة آهون علیت 
من آن آترک طعامی من آجلهاء قال: فقال له آبو جعفر علیه السّلام: «(تک 
لم ی بالفاره و اما استخشت یزان اللهحلم لته من کل 
شی ۶ «<5؟». 

و فی آخر باب تطهیر الثیاب و غیرها فی الموثّی عن عقار عن آبی عبد ال 
علیة السام فال: سقل, ‏ عن الذقیی یصیب فیه خرء الفاره: .هل بجور 
آکله؟ قال: 


2 ام 9 86 الحدیث 361, وسائل الشیعه: 24/ 195 
الحدیث 30325. 


(3) تهذیب الأحکام: 9 86 الحدیث 362, وسائل الشیعة: 24/ 195 


الحدیث 30326. 

(4) الکافی: 6/ 261 الحدیث 4, وسائل الشیعة: 24/ 197 الحدیث 
30333 

(5) تهذیب الاأحکام: 1/ 420 الحدیث 1327, وسائل الشیعة: ۸1 206 
الحدیث 528. 
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«]ذ] بقی منه شی ۶ 3 تا یوّخذ آعلاه فیرمی به», و سئل عن الخنفساء, 
و الذباب. و الجراد, و النملة و ما آشبه ذلک نموت فی البثر و الزیت و 
النتتمن. و شبه, .فقال: <«کل ما لیس له دم فلا باین تیه و عن [ ۳( 1 
تقع فی اللبن؟ 
قال: «یحرم اللبن», و قال: «ان فیها السمُ» <2» الخبر. 
و فی خبر السکونی- المشهور- عن ی عبد الله علیه السلام: و قد «<3» 
سئل عن قدر طبخت فاذا فی القدر فارة قال: «یهراق مرقها و یفسل 
اللحم و یوکل» « ۱ 
و لاد کین مخارهن اوه 0۶ اس ۰ الکلب و الفارة اذا 
من الخبز و شبهه؟ قال: «یطرح منه و یوکل الیاقی» «5». 
0 ۳ تسثل عرن: سول الله صلی الله علیه و 
آله ماع ان الجامد وقعت فیه فأرة, فقال: «آلقوها و ما حولها و 
کلوه» «6»>. 
و فی «التهذیب» فی باب المیاه و آحکامها في الموثق عن عقّار عن 
الصادق علیه السلام: فی الرجل یجد فی انائه فارة و قد توا من الماء 
مراراء آو اغتسل منه و غسل تيابه و قد. کانت الفارة منسلخة فقال: «ان 
کان رآها فی الاناء قبل آن یغتسل آو بتوضا آو یفسل ثیابه, نم فعل ذلک 
بعه ما راها فی الا فعلیه آن تخل تاش و سای ها اضانه‌تولی 
الماء؛ و یعید الوضوء و الصلاةء و ان کان انما رآها بعد ما فرغ من ذلک و 
فلع قاا یمس من الما شاه لیس یه ری ۱ 


(1 هی دویبدة ملساء تشبه سام ابرص و تسمی شحمة الارض و شحمة 
الرمل؛ و من طبعها نها تمشی سریعا نم تقف. (اقرب الموارد: 2/ 800). 
(2) تهذیب الأحکام: 1/ 284 الحدیث 832, وسائل الشیعة: 3/ 463 
الحدیت 4183. 

(3) ورد فی المصادر (آن امیر الموّمنین علیه السْلام) بدل «و قد». 

(4) الکافی: 6/ 261 الحدیث 3, ترا الأحکام: 9/ 86 الحدیث 365, 
وسائل الشیعة: 24/ 196 الحدیث 30330. 

(5) تهذیب الاأحکام: 1/ 284 الحدیث 832, وسائل الشیعة: 3/ 465 


الحدیث 4190. ۱ 

(6) مسند احمد: 7/ 465 الحدیت 26263, سنن ابی داود: 3 364 

الحدیت 3841, سنن الترمذی: 

4 الحدیت 1798, صحیح البخاری: 64/1 (مع اختلاف یسیر). 
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الساعة التی رآها» «ل1». 

و فی «الکافی» فی باب مولد علی بن الحسین علیه السّلام مرسلا, و فی 

«البصاثر» مسندا, و فی «کشف الفمقة» عن دلائل الحمیری جمیعا عن آبی 

عبد الله علیه السّلام قال: «لما کان فی الليلة التی وعد فیها علی بن 

الحسین علیه السلام قال لابنه محمد: يا بنیث آبغنی وضوءا, قال: فقمت و 

جتّت بماء قال: لا تبغ هذا فان فیه شیئا میتاء قال: فخرجت [فجئّت] 

بالمصباح فاذا فیه فارة میتة فجئنه بوضوء غیره ...» <2». 

و «التهذیپ» فی باب تطهیر المیاه مسندا عر راضحا با قال: کنت مع 

اب عید الله علیه السلام فی طریق.مکد فصر نا الی بثر فاستقی غلام آبی 

عبد اللّه علیه السْلام دلوا فخرح فیه فارتان. فقال اد عبد اه علیه السلام: 

«ارقه» فاستقی آخر فخرجت فیه فارة, فقال یه عبد اللّه علیه الشلام: 

«آرقه» [قال] فاستقی الثالث: فلم یخرج فیه شیء فقال: «صبه فی 

الاناء», فصبه فی الاناء <3». 

و فی باب المیاه من الزیادات؛ و کذا «الاستبصار» فی باب مقدار الماء عن 

زرارة عن آبی جعفر علیه السْلام قال: قلت [له] ۱ 

فارة, آی زد اههضع وه انم قال: «ذ] تفسخ فیها فلا تنشرب من مائها و لا 

تتوضاً منها و صها, و ان کان غیر متفسخ فاشرب منه و توضاً و اطرح 

الميتة اذا اخرجتها طرّةه و کذلک الجرة, و حب الماء و القربة تا ذلک 
من أوعية الماء» «», الحدیث. 





(1) تهذیب الاحکام: 1/ 418 الحدیت 1322, الاستبصار: 1/ 32 الحدیت 
6, وسائل الشيعة: 

1 142 الحدیت 390. 

(2) الکافی: 1/ 468 الحدیت 4, بصائر الدرجات: 483 الحدیث 11, کشف 
الغمْة: 2/ 110, بحار الانوار: 46/ 148 الحدیث 4, مختصر بصائر الدرجات: 
(3) تهذیب ااأحکام: 1/ 239 الحدیث 693, وسائل الشیعة: 1/ 174 
الحدیت 435. 

(4) تهذیب الأحکام: 1/ 412 الحدیث 1298, الاستبصار: 1/ 7 الحدیث 7 
وسائل الشیعة: 1/ 139 


لیر لک هرم ار سار 
و الاجماع واقع علی عدم تنجس الماء و غیره بملاقات طاهر و ان غیره, 
فافهم. 


سوال ثعا [571] 


اشاره 


: کافری گرجی از گرجستان به ولایت اسلام آفاه و در اینجا ملک خریده؛ 
ی ی و ی و ی وه 
می‌ شود ؟ 


جواب: 


هه ال ان ال ان و رک 
ملک از ملکیتش بیرون نمی‌رود, و بعد از فوت به وارئش می‌رسد اگر 
ذمی باشد, مگر انکه وارث مسلمانی داشته باشد که ارث به او می‌رسد 
هر چند که در مراتب ارث بعد از آن وارث کافر باشد, و اگر وارش 
منحصر باشد در کافر حربی هر چند که از اهل کتاب باشد- یعنی: بهود و 
فا مت ور اس ال هت 


سوال ثعب [572] 


اشاره 


: شخصی می‌گوید که: ربا از برای طفل «1» گرفتن حرام نیست و پول 
طفل را به سود می‌توان داد بدون حیلة شر عیه, هرگاه کسی چنین کرده 
باشد چه حکم دارد؟ و چون طفل بالغ شود و مطلع گردد که در مال او 
چنین کرده‌اند چه کند؟ 


جواب: 


راز مرش ی وه ی سرا فرق وه ند مان 
طفل و میان غیر طفل, و دیوانه و عاقل؛ و رشید و سفیه مطلقا؛ , و در هیچ 
آیه و حدیث تفرقه نیز نشده. و عدم فرق مجمع علیه بین المسلميین, بلکه 
از ضروریات دین است, و هر کس چنین کرده و است که 
مقدا 

ر‌ 


- الحدیث 343. 

(1) حجری: اطفال. 
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سود را رد کند و به صاحبش برساند, و مع ذلک استغفار کند و توبه نماید, و 
همچنین بر طفل و مچنون واجب است- نزد بلوغ و عقل- که سود را به 
صاحبش رد کنند, هرگاه در مال ایشان سودی باشد, بلی؛ بنابر مشهور 
استثناء شده رباء میان پدر و فرزند و مالک و مملوک, و زن و شوهر که 
می‌توانند از همدیگر ربا بگیرند, و همچنین مسلمان از کافر حربی می‌تواند 
گرفت بلا خلاف. و در ذمی خلاف است و اشهر اظهر حرمت است «1». 


سوال ثعج [573] 


اشاره 


در شب جمعه- مثلا- در کدام شب باید به عمل اورد؟ و از عمر دنیا چقدر 
گذشته است؟ و فلک توابت در چند مدذت سیر یک دوره می‌نماید؟ و 
همچنین سایر افلاک, و خن «<2» جرم هر فلک چقدر است موافق هیئت؟ 


جواب: 


موافق ظاهر آیه شریفه که در سور مبارکة «یس» «3» است با بعضی از 
احادیت, خلقت روز پیش از شب بوده <4». 

شیخ ابو علی فضل بن حسن طبرسی در کتاب «مجمع البیان» و عیاشی در 
تفسیر و غیرهما روایت نموده‌اند که: روزی مامون الرشید و حضرت علی 
بن موسی الرضا علیه السّلام و فضل بن سهل ذو الریاستین در خراسان در 
یک مجلس جمع بودند. پس حضرت امام رضا علیه السلام فرمود که: 
«شخصی از یهود در مدینه از من سوال کرد که ایا روز پیشتر خلق شده 
است يا شب؟», پس حضرت به مأمون و فضل و ساير حصٌار فرمود که: 
شما چه می‌گوئید در این فساله ؟ همه حصار 


(1) مختلف الشیعة: 5/ 81, تذکرة الفقهاء: 1/ 485, سراثر ابن ادریس: 
222/2 

(2) یعنی: ضخامت (فرهنگ معین: 1/ 1188). 

(3) یس (36): 40. 

(4) تفسیر نور الثقلین: 4/ 387 حدیث 2< و 5د. 
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شروع در گفتگو نمودند و کلامشان به جاپی نرسید. پس فضل به [امام ] 
رضا علیه السّلام گفت که: شما بگویید. اصلاح کند خدا تو را حضرت 
فرمود که: از قرآن بگویم یا از حساب؟ فضل چون عارف بود به نجوم و 
حساب گفت: اوّلا از حساب بگویید, حضرت فرمود که: «به تحقیق 
دانسته‌ای- ای فضل- که طالع دنیا سرطان است و کواکب در ابتدای خلقت 
آن در مواضع شرف خود بوده‌اند» فضل گفت: بلی. حضرت فرمود: «پس 
زحل در میزان. و مشتری در سرطان, و مریخ در جدی, و زهره در حوت. و 
قمر در ثور و شمس در وسط السماء؛ در حمل بوده اند, و این نمی‌ شود 
مگر در روز». فضل گفت: پس از قرآن بگوئید, حضرت فرمود که: «حق 
تعالی فرموده: لا السَمَسنٌ ینبفی لها ان تذرک الم و لا الیل سابق التهار 
«» یعنی: روز پیش از شب بوده» <2». 

و در طریق دیگر ان است که: حضرت فرموده: «پس زحل در میزان, و 
مشتری در سرطان, و شمس در حمل, و قمر در ثور بوده, پس این دلالت 
می‌کند بر بودن افتاب در حمل در عاشر از طالع در وسط السماء پس 
روز مخلوق شده است پیش از شب» «3» تا آخر حدیث. 

و شاید که مراد از «طالع سرطان» این باشد که: در آن وقت سرطان بر 
افق شرقی بوده است نسبت به قَبْةُ زمین از موضع کعبه يا غیر آن, هس 


ان تترف کواکتن ماه متجمان: با شند نظر. به: انکه خطظان: حضرت: با 
فضل بوده است که در صنعت نجوم سرامد بوده. 
و بعضی از محققین در حل این حدیث فرموده است که: سرطان چهارم 


(1) یس (36): 40. 

(2) بحار الانوار: 54/ 226 و 227 حدیث 287, فرج المهموم: 95. 

(3) مجمع البیان: 5/ 25 (جزء 23), تفسیر نور الثقلین: 4/ 387 حدیث 53 

رنف اه تفس اش ام متافت .ان هر آسوت: ۸ دوم کار الانوارد 

5 102 حدیت 20. 

بروجح است نسبت به حمل. پس حمل دهم است نسبت به ان, و در وقت 

طلوع سرطان ناچار حمل در وسط السماء بوده, و مراد ان حضرت این 

است که: ان کواکب اربعه در بروج شرف خود بوده‌اند نه همه کواکب 

سبعه, زیرا که شرف عطارد در برج سنبله است و نهایت بعد او از شمس 

بیست و هفت درجه است.؛ پس هرگاه در برج شرف باشد ممتنع است که 

شعلین. بسن دز برع شرت باشد, تا ی رم هر نقطه‌ای از 

بی وجه ب«# 

همچنانکه مناقشه نموده‌اند ذر الخه زوانت.شدم استت. که: «افتاب رده 

فخال توف هی هانم مر در رواه ور خمعی یه ایک فان هر 

دقیقه زایل است از نصف النهار افقی, , پس باید که همیشه آفتاب در توقف 

باشد <2». 

و همچنین در آنچه وارد شده در مذقت شهر بصره و اهلش از حضرت امیر 

علیه السلام به اینکه «بصره نزدیک است به آب و دور از آسمان» «3», با 

محود آنکه دور کی رصق ار اسان هنت هه اطراف مساو 

است. 

و جواب از اين مناقشات آن است که: امثال اين احکام نظر به اعدل بقاع 

است در خط استوا, يا نظر به بلادی است که حدیث در ان وارد شده 

است, یا مراد خصوص مکءٌ معظمه, پا مدینهة منوّره است. 

و مراد به دور بصره ات اشتان دوری آن است از معدل النهار, و از این 

ات که علمای هیثت و نجوم می‌گویند که: دورترین مواضع زمین از 
ن 


(1) کافی: 3/ 416 حدیث 14, بحار الانوار: 55/ 163 حدیث 22 و 168 
حدیث 29 و 172 حدیث 32. 
(2) بحار الانوار: 55/ 170. 


(3) تفسیر قمّی: 2/ 339 و 340, بحار الانوار: 32/ 226 حدیث 176. 
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ابله است و آن به ضم «همزه» و «باء» موجده است و تشدید لام و در 
آخرش «هاء» است, چشمه‌ای است در بصره 1 

خلاصه؛ ظاهر یه شریفه و حدیت شریف موافق است با قول و اعتبار 
منجمین؛ , و موّیّد است به آنچه دلالت می‌کند بر تأحر خلقت ظلمت از نور, 


لکن منافات دارد به آنچه مقرر, است در شرع مبین, و مثفق علیه است 
میان جمیع مسلمین بل جمیع مکلفین در آنکه هر شبی؛ شب روز بعد است 
نه روز قبل, و ممکن است رفع تنافی به منع ملازمه میان شب و روز به 
اينکه روز اول بدون شب بوده و شبی نداشته است.؛ و حساب شبانه روز 
از روز بعد شده, و به هر تقدیر؛ شب جمعه- مثلا- شبی است که بعد از 
روز پنجشنبه است بلا خلاف, و عمل بر آن است بلا شبهه. 

قال السیوطی الشافعی فی «الاکلیل» ما لفظه: قال الکرمانی: استدل به- 
ای بلایی الشرنفه. <2»2,عضیم علی: ان السان سایق علی اللرل وه 
خلاف الاجماع «3». 

و قال القرطبی فی سورة الفجر: قد جعل اللّه لکل یوم, لیلة قبله الا یوم 
النحر لم یجعل له ليلة لا قبل و لا بعد, لأْنْ یوم عرفة له لیلتان ليلة قبله و 
ليلة بعده فمن آدرک الموقف ليلة بعد یوم عرفة فقد آدرک الحٌ بطلوع 
فجر یوم النحر «4», انتهی, فتأقل. 

و فی لور غرن هر تن ریم فا فلع لاس یی | تن عه الا 
المغيربة یزعمون آن هذا| الیوم لهذه الليلة المستقبلة, فقال : «کذبوا؛ هذا 
الیوم للیلة 


(1) نهح البلاغه ابن ابی الحدید: 1/ 268, لازم به یادآوری است که: «ابله» 
دهی است نزدیک بصره, (معجم البلدان: 1/ 77 لسان العرب: 11/ 8). 
(2) یس (36): 40. 
(3) الاکلیل: 217. 
(4) الجامع لأحکام القرآن: 20/ 27. 
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الماضية, ان آهل بطن نخلة حیث رآوا الهلال, قالوا قد دخل الشهر الحرام» 
»1« 
استشهد الصادق علیه الشلام بأنْ الصحابة حکموا بعد روية الهلال بدخول 
«2» رجب فاللیل سابق و محسوب مع الیوم الذی بعده یوما من الشهر. 
و استدل بعض الاصحاب بهذا الخبر علی دخول الشهر برقية الهلال قبل 
الزوال «3», و فیه نظر, فتدبر 

تا ها اهل فارس بر آنند که در ابتدای خلقت 


عالم کواکب سبعه- یعنی: زحل و مشتری و مریخ و شمس و زهره و 
عطارد و قمر- در اوّل ثانیة حمل جمع بوده‌اند, و در اخر بقاء عالم کواکب 
سبعه در آخر ثانیة حوت جمع خواهند شد و ما بین هر دو اجتماع سه لک 
«» و شصت هزار سال است «5<» و از مبدا عالم تا طوفان نوح علیه 
السّلام یک لک و هشتاد هزار سال گذشته بود, و از ابتداء طوفان تا تاریخ 
سنه بک هزار و یکصد و هیجده- ناقصه هجربه- چهار هزار و هشتصد و 
هفت سال شمسی است. پس از ابتداء خلقت تا تاریخ سنء یک هزار و 
یکصد و هیجده- ناقصة هجریه- یک لک و هشتاد و چهار هزار و هشتصد و 
هفت سال گذشته و یاقی از انقهاء عالم یک لک و هفتاد و پنج هزار و یکصد 
و نود و سه سال مانده است؛ چون این مدت بگذرد, قیامت با زآید و آسمان 
و زمین در چنیش آیند و حرکات کواکب بر بر خلاف عادت گردد, چنانکه آفتاب 
رجعت کند «6», انتهی کلامه و العهدة علیه 


(1) الکافی: 8/ 332 الحدیت 517, وسائل الشیعة: 10/ 280 الحدیث 
136 

(2) ج: باوّل. 

(3) ذخيرة المعاد: 33د. 

(4) لک یعنی: صد هزار (لغتنامة دهخدا: 42/ 267 فرهنگ معین: 3/ 
14 . 

(5) بحار الانوار: 54/ 224. 

تایه ناد ای ات سای ار کلام اه فص ی وتا ان هداد 
نقل کرده است. 

(6) در مظائش نیافتیم. 

ففاته ‏ اتصل: رس :78 

قشید اه اون رحمق اللی از یا کت فعتترم ودایت ت کرده که 
عض قتنا ضح فرار سال ات بت ,هرار شال ار سایر کرد است.ه 
فشاد هر ار قدت ملی ال محمد عامم اسلا مباساهت انشان اس 
«ِ 

قاضتر کوید که هراد از این ادشاهن: ام دی نام ترجعت: اسان تا آنام 
سلطنت حضرت مهدی اخر الزمان (عج), چنانکه هر دو از اصول مذهب 
شیعیان است. 

وت میا و ی لتَعَلَموا 
غد السی و الحفات 2۶ مراد از آن-ظاهرا و الله بعلمه غدد سالمای 
عمر و وعده دیون و تواریخ است, چنانکه بعضی گفته‌اند «3» نه عدد 
شالهای عالم اول, خنانکه بعضی کمان کررده‌اند #4 ربرا که آن را احضاء 
«5» و شماره نمی‌توان نمود, چنانکه ظاهر می‌شود بر کسی که تدبر در 


کتاب بدو الدنیا کند «<6». 

و ان خضرت وسالت بناه صلی. الله غلیه.ق ال ق سم فزوی. اشت که 
«حضرت موسی- علی نبینا و آله و علیه السلام- از حق تعالی سوال نمود 
از ابتداء دنیا و اينکه چند سال ۱ دنیا «<7» گذشته است؟ پس جناب 
اقدس الهی به او وحی فرستاد «<8» که: 
بدرستی که من خلق کردم دنیا را پیش از این به هزار هزار سال به تکرار 
لفظ هزار ده مرتبه, پس آن را خراب کردم پنجاه هزار هزار سال, بعد از 
ان معمور 


(1) بحار الانوار: 53/ 116 حدیث 22. 

(2) اسراء (17): 12. 

(3) مجمع البیان: 4/ 21 (جزء 15). 

(5) حجری: حساب. 

(6) بحار الانوار: 87/ 108 (نقل از کفعمی). 

0۸ 6 ان. 

فقاسه افص وه 75 ۱ ۲ 

ساختمش پنجاه هزار هزار سال, پس افریدم در ان خلقی مانند گاو که 
می‌خوردند رزق مرا و می‌پرستیدند غير مرا پنجاه هزار سال, پس میراندم 
ایشان را در یک ساعت, و خراب ساختم دنیا را [پنجاه] هزار سال. پس 
معمورش ساختم پنجاه هزار سال. بعد از ان خلق کردم در ان دریایی, و 
ماند آن دریا پنجاه هزار سال. پس خلق کردم یک حیوانی و او را ما 
کردق «1» که آشامید اآبت] آن-دریا را در یک نفش: بعد از آن آفریدم 
چیزی کوچکتر از زنبور و بزرگتر از پشه و مسلط ساختم او را بر آن حیوان 
تا او را کشت., بعد از, آن خرات ساختم «2» پنجاه هزار سال. باز معمور 
ساختم ان را پنجاه هزار تتتا ل: یس تمام دنیا را نیزار کردم, و آفریدم 
لا کی خند و مشاط ساختم آنما را رها تا آنها را خفردنم بعد از ان 
هلاکشان کرذم در یک ساعت. باز خراب داشتم دنا را پنجاه هزار,سال, .بعد 
از آن معمور ساختم پنجاه هزار سال. بعد از آن آفریدم دن آن نی کش :و 
گردانیدم عمر هر یک را سی هزار سال, و ما بین موجود شدن و مردن هر 
و ققر ازاتشان. را هر اوسالمتا آنکه ماع انشان را خانن شاختم ره فضا و 
قدر خودم. پس آفریدم در دنیا پنجاه هزار [هزار] شهر از نقرة سفید, و 
آفریدم در هر شهری صد هزار هزار قصر از طلای سرخ و آن شهرها را تا 
عنان هوا پر کردم از اسفند, و آن اسفند لذیذتر از شکر و شیرین‌تر از 
عسل و سفیدتر از برف بود, پس افریدم مرغ کوری و خوراک او را در هر 


سالی یک دانه از اسفندها قرار دادم ۳ تمام آنها را خورد, و بعد از آن 
خراب گذاشتم دنیا را تا پنجاه هزار سال, بعد از آن معمور ساختم پنجاه 
هزار سال پس آفریدم آدم را در روز جمعه در وقت ظهر و نیافریدم از 
خاک غیر او راء و به 


(1) الف: مسلط کردم بر دریا. 

(2) حجری: کردم. 
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زودی ون هی آوزم اه فلت او خخفه ضلی: اللم عنم و الهش تاش 
«ِ 

و از حضرت امیر علیه السْلام مروی است که: «شیطان عبادت حق تعالی 
کرد شش هزار سال که معلوم نیست که از سالهای دنیا بود يا از سالهای 
آخرت» «2», تمام شد حدیت. 

و هر روزی از سالهای آخرت عبارت است از پنجاه هزار سال دنیاء, چنانکه 
در قران مدذکور ات رو ند حایین دییرن فزفوده که یک ووز قرو خوا| 
مانند هزار سال دنیاست <«4». 

و آبن شحنه حنفی در کتاب «#روض المناظر» از کعب الاحبار روایت ت کرده 
که: جثیان هفتصد هزار سال ساکن زمین بوده‌اند و بعد از آنکه عصیان 
نمودند و خون ناحق ریختند. حق تعالی ایشان را هلاک فرمود و ملائکه را 
ساکن زمین گردانید دو هزار سال «5». 

و از حضرت امام محمد باقر علیه السلام مروی است که: «حق تعالی 

کرک کی را فش ار اک یم رای کب بت مار ها ال 
بش ار هفدتن و عبار ک کرذانید :۶ 0»*: 
و امام فخر رازی در کتاب «مفاتیح الغیب» روایت کرده است که: چون 
حضرت پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله و سلم به معراج رفتند. , در آسمان 
دیدند فرشتگانی چند در موضعی مانند بازار که بعضی از ایشان در عقب 
بعضی دیگر می‌رفتند, پس ان حضرت از جبرئیل پرسید که: ایشان به کجا 
می‌روند؟ جبرئیل گفت: نمی‌دانم؛ 


(1) جامع الاخبار: 345 و 346 فصل 83, بحار الانوار: 54/ 330 حدیث 
16 

2۱) نج البلاغه فده 2۸20 (شطظیه 185 مرف ود خاضعه): 

(3) سجده (41): 5. 

(4) حح (22): 47. 

(5) این کتاب را نیافتیم. 

(6) بحار الانوار: 54/ 202 حدیث 147. 
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فد انکه تا بوده‌ام ایشان را چنین دیده‌آم, و ندیده‌ام از ایشان تینوی ر که 
خلق شده‌ای؟ گفت: ای را کت ی ال ای هی که ستاره‌ای 
را در هر چهارصد هزار سال, و به تحقیق که آفریده است تا مرا آفریده, 
چهارصد هزار ستاره مانند آن ستاره 1 

و بعقوب بن طارق در کتاب «ترکیب الاأفلاک» گفته که: آنچه گذشته است 
از عمر عالم نظر به حرکت افتاب چهار هزار هزار هزار- سه مرتبه- و 
سیصد هزار و بیست سال کامل است, و اللّه یعلم «2». 

و بعضی گفته‌اند که: از روز هبوط حضرتِ آدم علیه السّلام از بهشت به 
ری اه ها شحف بت ار الیش صلی ال له و ال هسام سس 
هزار و یکصد سال بود «3». ۲ 

و از کعب الاحبار مروی است که: میان ادم و نوح هزار و ششصد سال بود, 
و میان نوح و ابراهیم هزار و صد و هفتاد سال, و میان ابراهیم و موسی 
پانصد و شصت و پنج سال, و میان موسی و داوود یکصد و پنجاه سال. و 
میان داوود و,عیسی هزار و صد و شصت و پنج سال. و میان عیسی و 
محفد صلی الله علیه و اله و سلم اد سال <4». 

و ابن جوزی در کتاب «تلفیق» گفته که: از آدم تا نوح علیه السّلام دو هزار 
و دویست سال, و از نوح تا ابراهیم هزار و صد و چهل و سه سال, و از 
ابراهیم تا موسی پانصد و هفتاد و پنج سال. و از موسی تا داوود پانصد و 
هفتاد و نه سال, و از داوود تا عیسی هزار و پنجاه سه سال, و از عیسی تا 
مخت ضلن اه اه و واه تفت 


(1) تفسیر فخر رازی: 2/ 177. 

(2) این کتاب را نیافتیم. 

(3) ربیع الابرار: 1/ 92. 
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سال «<1», و الله العالم. 

و از بطلمیوس حکیم نقل شده که: فلک توابت ت یک دوره را تمام می‌کند در 
مذت سی و شش هزار سال <2». 

و تخفی یی یلها ان هل مر بت در بیست و پنج هزار و 
دویست سال <«3». 

و شیخ محیی الدین در «فتوحات» گفته که: در بیست و سه هزار و یکصد و 
شصت و هفت سال «<4». و الله العالم بحقيقة الحال. 

و فاضل قوشجی در معرفت ابعاد و اجرام چنین گفته است که: به رصد و 


حساب معلوم کرده‌اند که دور زمین- یعنی محیطء عظیمه که بر زمین 
فرض کنند- هشت هزار فرسخ است و هر فرسخی سه میل و هر میلی 
سه هزار گز و هر گزی سی و دو اصبع, و هر اصبعی مقدار عرض شش 
جوی معتدل, و عرض هر جوی مقدار شش تار موی یال اسب است. 

و قطر زمین: دو هزار و چهار صد و چهل و پنج فرسخ است. 

و مساحت تمام روی زمین: بیست هزار بار هزار و سیصد و شصت و سه 
هزار و ششصد و سی و شش فرسخ است. 

و مساحت مقدار معموره از روی زمین: چهار هزار بار, هزار ششصد و 
هفتاد و شش هزار و هفتصد و چهل فرسخ است. 

و بعد مقغر فلک قمر از مرکز عالم: چهل و یک هزار و نهصد و سی و شش 


(1) این کتاب را نیافتیم. 

(2) سرخ آلمفاصد در 345 

( دا لاه 121 

و نهد میت فا سر کی یفاک عظا اش امش کر غالته شاه 
و پنج هزار و هفتصد و سه فرسخ است. 

و بعد محذب فلک عطارد- که مقعر فلک زهره باشد-: دویست و هفتاد و 
پنج هزار و سیصد و هشتاد فرخ است. 

هشتصد و چهل و هشت هزار و سیصد و هشتاد و دو فرسخ است. 

بیست و هفت هزار و سی و چهار فرسخ است. 

فد مالک مه که ف ی مه ات او ها سار 
هزار و هفتصد و هفتاد «<1» هزار و سیصد و هفتاد و دو فرسخ است. 

و بعد محذب فلک مشتری- که مقعر فلک زحل باشد-: بیست و سه هزار 
بار هزار و نهصد «2» و نود و یک هزار و دویست و پانزده فرسخ است. 

و فاحل که تفای ات اش وه ترا 
هزار و پانصد و نه هزار و صد و هشتاد و هشت فرسخ است. 

ده مت ای ات که فاص ار ی وه ان با 
هزار و پانصد و بیست و چهار هزار و سیصد و نه فرسخ است. 

وعجیب فلیعظم آن رامکز. دای تعالی کی داد 

و همچنین معلوم کرده‌اند که: قطر افتاب هفده هزار و پانصد و سی و 
هشت فرسخ است., و جرم او سیصد و بیست و شش برابر جرم زمین 


است. 
و قطر قمر: هفتصد و سی و یک فرسخ است. و جرم او سدس سبع جرم 


(1) در نسخه حجری (و هفتاد هزار و سیصد) نیامده است. 
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و قطر زحل: چهارده هزار و چهارصد و سی و پنج فرسخ است. و جرم او 
صد و هشتاد و هشت برابر جرم زمین است. 

و قطر مشتری: چهارده هزار و پانصد و نود و شش فرسخ است, و جرم او 
و قطر مریخ: سه هزار و هفتصد و نود و پنج فرسخ است., و جرم او سه 
برابر زمین است. 

و قطر زهره: نهصد و شصت و پنج فرسخ است., و جرم او مقدار ثلث تسع 
زمین است. 

و قطر عطارد: صد و نه فرسخ است., و جرم او یک بخش از دوازده هزار و 
هفتصد و شصت و نه بخش جرم زمین است. 

و قطر اعظم وابت مرصوده دویست و بیست و دو برابر قطر زمین است, 
و اصفغر ثوابت مرصوده بیست و سه برابر جرم زمین است «<1». تمام شد 
و حرکت هر یک از این هشت فلک از مغرب است به مشرق «2» و حرکت 
فلک اعظم- که آن را اطلس و فلک نهم گویند- از مشرق است به مغرب, 
و در شبانه روزی- که بیست و چهار ساعت است- یک دوره طی می‌کند 
«3»>, 

و گویند: حرکت فلک اسرع است از هر چیزی. به حذّی که در علم هیئثت 
تصحیح نموده‌اند که چون اسب در نهایت تندی بدود از وقتی که دست 
بردارد تا وقتی که بر زمین گذارد فلک اعظم سه هزار فرسح طی کند 
«4». 


(2) بحار الانوار: 55/ 75 و 76. 

(3) بحار الانوار: 55/ 111 و 120. 

(4) بحار الانوار: 55/ 120. 

لازم به یاداوری است که: در بحار الانوار به جای فرسخ «میل» ذکر شده 
است. 


و در حدیث است که: حضرت پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم از جبرئیل 
پرسید که: آیا زوال شمس شد؟ گفت: نه, بلی. پس گفت: میان گفتن 
«نه» و «بلی» آفتاب پانصد سال راه طی نمود <1». 

گویند افلاک مانند ورقهای پیاز به هم چسبیده‌اند و ستاره‌ها مانند میخ 
در فلک کوبیده شده‌اند «2» و فلک هشتم را در اصطلاح شرع «کرسی» 
گویند, و فلک نهم را «عرش» گویند «3» و نزد شرع ما بین هر فلک تا فلک 
دیگر خالی است و متصل به هم نیستند. بلکه پانصد سال راه میان هر دو 
فلک هست <4». ۱ ۱ ۱ 

آسمانهای هفتگانه در جنب کرسی مگر مانند حلقء افتاده‌ای در بیابان. و 
یت غرنشن یه کی هل شنت آن بایان است به آن حلقه «<5». 

اذا قالت حذام فصدذقوها فان القول ما قالت حذام «<6» 


سوال ثعد [574]: 


اشاره 


شخصی مت فو و وارثت او ملحصر در هفت نفر نواده که ۳ شش پلسبر ند و 
یی دختر, لکن نسبت انها به میت مختلف است., دختری با یک پسر از دختر 


اوست, و دو پسر از یک پسر, و سه پسر از پسر دیگر, میراث ایشان به 


جواب: 
در این فشالم شلف سیم است:. سید هرعتن: با معین فا نلند که 


)1( بحار الانوار: 3 392 حدیت 44. توضیح . این روایت راجع به حضرت 
موسی علیه السلام نقل شده است. 

(2) شرح المقاصد: 3/ 138 (با اندکی اختلاف). 

(3) بحار الانوار: 55/ 76. 

(5) معانی الاخبار: 333 حدیت 1, خصال صدوق: 2/ 42<. 

(6) جامع الشواهد: 1/ 79. 
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ایشان مانند اولاد اصلی تقسیم می‌کنند و ذکر ضعف انثی می‌برند «<1» 
پس فریضهة ایشان سیزده می‌شود. 

و مشهور آن است که: هر یک حضَهٌ کسی را می‌برد که به وساطت او به 
میت می‌رسد «2». پس ترکه میان ایشان بالمثالثه «3» قسمت می‌شود. 
یک ثلث به پسر و دختر که میان خود للذکر ضعف الانثی قسمت می‌کنند, ۰ و 
یک ثالث به دو پسر, و ثلث دیگر به سه پسر می‌رسد که میان خود بالسویه 
قسمت می‌کنند. و فريضة ایشان هیجده است «<4», و این قول اظهر 


است. 


سوال ثعه [5 57]: 


اشاره 


۳۷ ِ - ۳ گ 0 
شحصی منوفی و وارثش منحصر در پیج برادر زاده که از سه برادر پدر 


جواب: 


خلافی نیست. خلاصه هر دسته حضَءٌ کسی را می‌برند که به واسطء او به 


س ۲ 
میت می رز لسد. 


سوال ثعو [576] 


اشاره 


: شخصی متوفی و سه برادرزادة مادری دارد, لکن یکی از ٍ یک برادر است 
و دو از برادر دیگر به چه نحو تقسیم ارث می‌نمایند؟ 


جواب: 


هر فرقه‌ای از اولاد براذر يا خواهر قاتم مقام آن کش می‌شوند که به 
وساطت او به میت می‌ر سند, و چون کلالة ام , بعنی . : خواهر و برادر مادری 
به تنهایی- که اگر یکی باشد- سدس می‌برد و زاید بر یکی- هر قدر که 
مساوی می بر ند. 


(1) رسائل شریف مرتضی: 3 257- 266. 
(2) تحریر الاحکام: 2/ 164. 
(3) ظاهر| اخماسا صحیح است که یک پنجم به فرزندان دختر و دو پنجم به 
فرزندان پسر اوّل و دو پنجم دیگر به فرزندان پسر دوم می‌رسد. 
)4( ظاهر | پانزده صحیم است. 
0 الفضل: 2ص 83 

پس, اگر وارث منحصر باشد در ایشان؛ تمه میراث بر سبیل رد بر ایشان 
برمی گردد و بالسویه نیز قسمت می شود و اگر کلالة ابوین, بعنی . : خواهر 
و برادر پدر مادری؛ با کلاله ام مجنمع شوند, اضافه بر سدس پا ثلث- که به 
کلاله ام رسد- به کلاله ابوین می‌رسد و ایشان میان خود للذکر ضعف 
الانئی قسمت می کنند, و با وجود کلالة ابوین به کلاله اب- که خواهر و 
برادر پدری به تنهائی‌اند- جیزی نمی‌رسد, و با عدم کلاله ابوین کلاله اب 
قائم مقام آنها می‌ شوند و به کیفیت آنها ارت می برند, و هرگاه برادر و 
خواهر هیچ‌کدام موجود نباشند اولاد آنها قائم مقام آنها می‌شوند و به 7 
نحو که واسطة ایشان ارت می بر ند. " ارت می‌ بر ند بلا زیاده و نقصان, پس 
در صورت مسئوله یک سدس به یک برادر زاده می‌رسد و یک سدس به 
دوی دیگر به حسب فرض, و اگر شریکی ندارند تتقه به همین طریق بر 
ایشان رد می‌شود. 


سوال ثعز [577]: 


اشاره 


۶ 


اک انم ادا عم لقطظه تقض حکمهر و |داععض لقظه خظ یرب 


جواب: 


المراد بتمام الحکم لحوق التنوین, و ذلک الاسم نحو «جوار» فاثه رفعا و 
جرا کقاضی, و نصبا کمساجد ممنوع الصرف, و قیل: ذلک الاسم نحو 
«قاض». و هو سهو واضح, و الله العالم. 


سوال ثعج [578]: 


اشاره 


عقاب الوکر عن صید الحباری یزید |ذا آخاک فریخ نسر 
ایضا: قال زیق فسضعت ضاحب کر فانل قنتی الاو اع: 


جواب: 


«عق » فعل امر بمعنی الحبس و الصرف؛ و اب کعاد, وزنا و معنی» و 
«الوکر» و هو عشٌ الطاثر منصوب بنزع الخافض و «الحباری» طاثر 
قعروف الاکر. و الانتی:. هقی کون آلفه التارت خلافٍ و «یزید» منادی 
بحذف الحرف, و «اذا» حرف شرط داخل علی «آب» مور عنه للضرورة, 
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و «آخاک» مفعول عق", و «فریخ» فاعل آب و التقدیر: احبس با زید! آخاک 
عن صید الحباری؛ |ذا عاد فریح نسر [لی الوکر. 

و «قال» مصدر کالعاب مقعول مقدم و «صا» آهز من الصحو کذا قیل» و 
فیه نظر, و الأولی آثّه ماض مقول لقال و فاعله غیر معلوم, او کون 
«صاحب» کلمة واحدة بدلا آو عطف بیان لزید اق مقولا علی اسبیل الخکاید 

و «قائل», خبر مبتدا محذوف هه «هو» آو خانا» و الجملة حالية و فیه شی ۶ 
۵ختمل: ان یکون بالنصب علی لفة ربيعة من سقوط الألف, و «قد» ماض 
بمعنی قطع, و «اللواء» الجوع, و منه «زید قذ متنی» [* 3]. 


سوال ثعط [579]: 


اشاره 


اپ رت ی ۳ ی 
است يا حضرت د امام زین العابد ی ین علیه السلام ؟ و مادر ایشان مادر سکینه 
است با نه؟ 


و شهربانو در مقدمة کربلا حاضر بود یا نه؟ 


جواب: 


انکه در ضریح مدفون است [علی] اکبر است. و علی اصغر در میان شهدا 
مدفون است و اسم اصلی اصفغر؛ عبد الله است, و نظر به او علی اوسط 
را علی اکبر گفته‌اند و او کوچکتر است از حضرت امام زین العابدین علیه 
السْلام زیرا که: 

عمر علی اکبر در وقت شهادت هیجده سال بود چنانکه نقل کرده‌اند <1», 
و زیاده بر این کسی نگفته است <2». 


(1) مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 109, عوالم العلوم: 17/ 285. 

(2) ابو الفرج اصفهانی در مقاتل الطالبیین: 5<2 و 3ظ می‌نویسد: و علی بن 
الحسین و هو الاکبر و لا عقب له ... و ولد علی بن الحسین علیه السلام فی 
خلافة عثمان. 

با توجه به اینکه عثمان در سال 35 کشته شده و فاجعه کربلا در ابتداء 
ناو فانسس ا ارسال وی اس 
5 هجری حساب کنیم عمر آن حضرت در هنگام شهادت کمتر از 26 سال 
نخواهد بود. مرحوم عبد الرزاق مقژم در کتاب «علی الاکبر: 12» از- 
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و عمر شریف حضرت امام زین العابدین علیه السلام در ان وقت زیاده بر 
بیست و چهار بوده «1», بلکه زیاده بر بیست و هفت سال داشته <2», 
چنانکه از تاریخ ولادت آن حضرت معلوم می‌ شود. 

و در صحيحه زراره مذکور است که: حضرت امام محمد باقر علیه السلام 
حضرت امام حسین علیه السلام را ادراک نموده و از او روایت ت کرده <«3», 
بلکه از تواریخ و بعضی احادیت ظاهر می‌شود که آن حضرت در کربلا 
حاضر بود و چهار سال داشته <4». 


- «الحدائق الوردیه» نقل می‌کند: «ولد علی الاکبر ... سنة ثلاث و ثلائین 
من الهجرة قبل مقتل عثمان بسنتین», اگر اين تاریخ را بپذيريم علی اکبر 
در هنگام شهادت 27 ساله بوده است. 

(1) بحار الانوار: 46/ 14 حدیت 30, عوالم العلوم: 18/ 13 حدیثت 4. 

(2) مختصر تاریخ دمشق: 17/ 230. 

لازم به تذکر است که: ولادت آن حضرت را در کتب شیعه اکثر قریب به 
اثفاق در سال 38 و بعضی سال 36 يا 37 نقل کرده‌اند. مراجعه شود به 
«کشف الفغمة: 2/ 73» و «مناقب ابن شهر آشوب: 

۵4 175» و «روضة الواعظین: 201» و «بحار الأنوار: 46/ 7- 15. 


و در کتب اهل سنت نیز این قول نادر است؛ و حتّی نویسندة تاریخ مختصر 
دمشق تصریح کرده‌اند که سن آن حضرت هنگام شهادت امام حسین علیه 
السلام 23 سال بوده است و بعضی 25 سال هم گفته‌اند (تاریخ مختصر 
دمشق: 17/ 231). 

با توجه به اینکه: سن آن حضرت را در هنگام شهادت 7ظ سال ذکر 
کرده‌اند. و سال شهادت آن حضرت را سال 92, يا 93, يا 94, يا 95, یا 99 
و يا 100 نوشته‌اند, چنانچه شهادت آن حضرت در سال 92 هجری- حد 
اقل- واقع شده باشد سال تولد ان حضرت <35 هجری خواهد بود نه 33 
هجری. 5 

و چنانچه بپذيريم که سال تولد ان حضرت 33 هجری باشد باز بنظر «ابن 
منظور»- نویسند ة تاریخ مختصر دمشق و ابن عساکر؛ علی اکبر علیه 
السّلام بزرگتر خواهد بود, و انها نیز تصریح کرده‌اند: و هو علی الاصغر؛ و 
علی الاکبر فاثه قتل مع آبیه حسین بن علی بن ابی طالب علیه السلام 
بالطف, «تاریخ مختصر دمشق: 17/ 230». 

بنابراین قول؛ اگر علی اکبر را حدٌ اقل چند روز بزرگتر بدانیم سن علی 
اکبر از 27 سال کمتر نخواهد بود. 

(3) من لا بحضره الفقیه: 2/ 158 حدیث 681, بحار الانوار: ۸46 220 
حدبت 26 


4 من لا تحضره الفقیه :2 158 خدیت 682 عوالم العلوم 18/9۵ و 
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7 ۱ علی اکبر- شهید- بزر گتر 
بوده «<1» سهو محض است *2». 

و آنکه تحدید عمر حضرت امام زین العابدین علیه السلام بعد از شهادت 
حضرت به پانزده سال کرده «3» نیز سهو در سهو است., بلکه ولادت آن 
حضرت- چنانکه در اخبار و رجال مذکور است- سنة سی و سیم هجرت 
بوده <4». 

و مادر حضرت امام زین العابدین علیه السلام شهربانو است «5» دختر 
یزدجرد 


(2) مرحوم عبد الرزاق مقرم در کتاب «علی الاکبر: 12 و 13 و 16- 19» 
از 28 مصدر مهم شیعه و سنی ثابت کرده که علی شهید در کربلا از امام 
زین العابدین علیه السلام بزرگتر بوده. فقط شیخ مفید در «ارشاد» و 
طبرسی در «اعلام الوری» معتقدند که امام زین العابدین علیه السلام از 
آن شهید بزرگتر بوده است. 


لا زم به یادآوری است که: مرحوم مقرم در فکر بررسی تمام کتب موجود 
نبوده, و 1 می‌توانست از ده‌ها کتاب دیگر بر اين مدارک بیفزاید. 

مثلا: ابن ادریس در «سراثئر آبن ادریس: 1 4 657» از کتبی اسم 
وا ها 

نکته‌ای که لازم است به آن توجه کنیم اين است که: خا نان و آض سویق 
قابل توجچهی در این رابطه انجام نشده بود جز در «سرائر»- که ممکن 
است مولف مجنرم آن را ندیده باشد, زیرا| انتظار نمی‌رفت که در کتب 
فقهی 9 بحث تاریخی مورد برد قرار بگیر ی سا بزر گانی 
بزرگان بسنده کرد ند و از اظهار نظر خودداری فرمودند. 

بنابراین؛ اگر مولف محترم بزرگتر بودن علی بن الحسین شهید را سهو 
محض می‌خواند نباید مورد تعجب ما قرار گیرد. 

سیر این قیل را شاه اا رای 217 اف ارس وا 
تقتل الصبیان انما هذا صبی» و نیز در «کامل ابن اثیر: ۵ 79« و «البداية و 
النهاية: ۸۹ 205 همین عبارت با اندکی اختلاف آمده است. شاید از این 
عبارت حدس زدند که عفن ار حضرت در هنگام شهادت امام حسین علیه 
ام رده ال ده ات 

(4) تاریخ مختصر دمشق: 17/ 230. 

(5) در رابطه با نام مادر حضرت امام چهارم علیه السّلام اقوال گوناگونی 
در تاریخ مطرح گردید. مرحوم کلینی 

پادشاه عجم «1» که زمان خلافت عمر «2» با دو خواهر دیگر «3» اسیر 


شدند <4» 


- در نسخه متن «کافی» و حافظ عبد العزیز نام مادرش را «سلامه». مبژد 
در الکامل «سلافه». شیخ مفید در «ارشاد». و طبرسی در «اعلام الوری». 
و شهید اوّل در دروس «شاه زنان», ابراهیم بن اسحاق و اربلی در کشف 
الففّة «غزاله» ذکر کرده‌اند. و بعضی «بژه» و «خوله» و «جهان بانو» و 
کداند: (مراخمه بر به عوالم العلفه ‏ وهای ارم 70 
16). 

دکتر شهیدی در کتاب زندگانی علی بن الحسین علیه السْلام چهارده نام 
شا مار ان سرت بر موده‌ام که السه. استتصاء ا نصا هی اما 
نیست, زیرا که: «سلامه» که در کتاب «کافی: 1/ 466» آمده است و 
«حلوة» و «خوله» و «حلولا» که در «تاریخ اهل البیت: 121- 122» آمده 
اسفت را کر کروه ارت 


)شید آول دوه درو ۶ 12۰/2 معتقدند که بدرش شیر ویه ین کشرق 


می‌باشد. سپس اضافه فرمود: بعضی دختر یزدجرد هم گفته‌اند. بعضی 
اسم پدرش را «نوشجان» نوشته‌اند, تاریخ اهل البیت: ۰.122 بعضی 
نوشته‌اند «یزدجرد یز گرد» پادشاه فارس بوده نه اينکه پادشاه تمام ایران, 
تاریخ اهل البیت: 121, عوالم العلوم: 18/ 10». در «العدد القویة» و 
«تذکره» پدرش را بدون ذکر نام, یاد کرده‌اند, عوالم العلوم: 10/18 (نقل 
از دو کتاب یاد شده). صاحب کشف الفغمة در «کشف الغمه: ۸20 74». 
ظاهر | به اسم پدرش اطمینان پید | نکرده لذا فقط نوشت: : «اسمها غزاله» 
بدون اینکه نام پدرش را ذکر نماید و در عمدة الطالب تصریح شده است 
که مادر امام دختر یزگرد نیست «تاریخ اهل البیت: 122 (نقل از عمدة 
الطالب)». 

(2) علامه مجلسی و ... معتقدند که وقوع این قضیه در زمان عمر بسیار 
بعید است., بلکه این مساله در زمان عثمان واقع شده است (بحار الانوار: 
۵6 10), و شیخ مفید رحمه الله معتقد است که: نه زمان عمر بود و نه 
عنمان بلکه در زمان خود امیر المومنین علیه السلام بود «و کان امیر 
المومنین علیه السلام ول مرت سای العتفی حاتاسن الم و فبعت 
الیه بنتی یزدجرد بن شهریار بن کسری, فنحل ابنه الحسین علیه السّلام 
شاه زنان منهما ...», ارشاد: 2/ 137. 

(3) ربیع الابرار: 3/ 19. 

لازم به یادآوری است که: داستان اسارت سه تن از دختران یزدگرد را در 
منابع شیعه پیدا نکردیم, و شاید در منابع شیعی پیدا نشود. و در میان اهل 
سنت فقط زمخشری در «ربیع الابرار» مطرح کرده است. 

(4) از آن جائی که در تاریخ و روایات نیامده است که امیر المومنین علیه 
السلام در قسمت شرقی ایران دست به فتوحات زده باشد, و اگر قول 
شیخ مفید را بیذیریم که فرستادن دو دختر «یزدگرد» بوسیله «حریث بن 
جابر حنفی »> انجام شده است چنین می‌ شود نتیجه گرفت که: «حربت بن 
جابر» دو 
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و شهربانو به حضرت امام حسین علیه السّلام رسید, و همین که حضرت 
امام زین العابدین علیه السّلام از او متولد گشته؛ در ایام نفاس در مدینه 
متوفی گردید «1», چنانکه در «اصول کافی» مذکور است «2» 

و یک خواهر شهربانو به محمد بن ابی بکر رسید که از او قاسم بن محمد 
به هم رسید, و قاسم پدر ام فروه مادر حضرت امام جعفر صادق علیه 
السلام است., و مادر ام فروه دختر عبد الرحمن بن ابی بکر است <«3», و 
از ابنجاست که حضرت صادق علیه السلام فرمودند: «قد ولدنی ابو بکر 
مژتین» یعنی: ابو بکر دو مرتبه مرا زائیده است <«4». 

واه رنه ند الم ی عصر ره ای ات لش قفاالام مت زد 


شد «5», پس سالم و قاسم و امام زین العابدین علیه السلام خاله زاده‌اند 


.»6« 


دختر «یزدگرد» را با تمایل خودشان به مدینه فرستاد, و مسأله اسارت در 
کار نبوده است. برای توضیح بیشتر مراجعه شود به «زندگانی یه بن 
الحسین» تألیف سید جعفر شهیدی, و کتب دیگر که با دلائل قابل توجهی؛ 
تفا اس اا رت و ۰ رابه صورت افسانه‌ای معرفی کرده‌اند. 

(1) الخرائح و الجرائح: 2/ 751 حدیت 67, عیون اخبار الرضا علیه السلام: 
2۸2 135 حدیث 6, بحار الانوار: 

۵6 8 و 10 حدیت 19 و 21, عوالم العلوم: 18/ 7 و 8 حدیث 2. 

(2) کافی: 1 06 لازم به یادآوری است که: در «کافی» فقط به نام 
مادر آن حضرت و دختر یزدگرد؛ اشاره شده است. 

(3) وفیات الاعیان: 3 267, روضة الواعظین: 201, کشف الففه: 2/ 83 
و 161. 

(4) کشف الغمه: 2/ 161. 

توضیح . : این روایت ت از حافظ عبد العزیز بن اخضر جنابذی که یکی از علمای 
اهل سنت می‌باشد به صورت مرسل در «کشف الغفمت» نقل شده است.: 
قابل توجه انکه: راوی مذکور در کتب رجالی شیعه و اهل تسنن توثیق 
نشده است, و حتی ذکری از او در کتب معروف نیامده است. 

(5) وفیات الاعیان: 3/ 267. 

(6) در صورتی می‌توان خاله زاده بودن این سه تن را قبول کرد که روایت 
مرسل «ربیع الابرار» را- که قبلا به آن اشاره شد- اه 
شیخ مفید در «ارشاد: 2 137» فقط امام سجاد و قاسم بن محمّد بن ابی 
بکر را پسر خاله می‌داند, و شیخ صدوق در «عیون اخبار الرضا علیه 
السلام: 2/ 135 
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و مادر علی اکبر؛ لیلا بنت ابی مرة است., و مادر سکینه و علی اصفغر؛ 
رباب دختر امرء القیس بن عدی است <1». 


سوال نف [580]: 


اشاره 


جرفان قو شازقا فی عمل و اسمان لح فین مطلویان ,و فیعما ایضا فصیجا 
قد یری فعل و حرف یتنازعان «2» 


جواب: 


یقع التنازع بین فعلین- کما هو ظاهر مشهور- آو اسمین کذلک, نحو عهدت 
مغیثا مغنبا من اجرته, آو فعل و اسم, نحو هاوٌ م افْرَوّا کتابيَة «3» آو فعل و 
حرف, نحو: ۹ ان زیدا فانقه ار و «لیت الک قائم». و «ان 
لم تقم», و «لمّا لم تضرب». و العمل للأول فی الکل علی الاأشهر الاظهر, 
و لقله الأخبرین خفی علی کثیر حتثّی الغفز فیهما, و قال ابن مالک فی هذا 
بل حذفه الزم ان یکن غیر خبر و آجُرنه ٍن یکن هو الخبر «4» 

۵ اوه علیه ابنه : المفعول الال من نحو حسب حیث لا یجوز حذفه وفاقا 
للبصر تن خلافا للكوفية, ثم قال: لو قال بدله: 

و احذفه ان لم یک مفعول حسب و ان یکن ذاک فأمره نصب 

فأورد علیه معمولا کان مع دخول خبره فی خبر الناظم, نحو, زید کان و 
کنت قائما یاه. فقیل بدله: 


- حدیث 6» روایتی نقل نموده که امام حسن علیه السْلام با دختر دیگر 
«یزدگرد» ازدواج کرد نه محمّد بن ابی بکر, و اگر اين روایت را بپذیریم 
پسر خاله بودن قاسم بن محمّد بن ابی بکر با امام سجاد علیه السلام هم 
مورد تردید قرار می‌گیرد. 
(1) ارشاد شیخ مفید رحمه الله: 2/ 135, بحار الانوار: 45/ 329 حدیث 1. 
(2) الاشباه و النظائر: 4/ 292 
(3) الحاقه (69): 19. 
(4) البهجة المرضیة: 174. 
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ِِ و غیره تآخیره قد التزم <1» 

رد علیهم [بأَنْ] فضلة یقع اللبس بحذفها: نحو: استعنت و استعان علی 
4 بش یآ اه ال یس بت او 


و مرن ضمیر جزئی ابتداء کذا الذی فی حذفه لبس بدا 2 
فاجاد. 


سوال ثفا [581]: 


اشاره 


سق تعالی جند بش فرفتادهر و سنا کنیس اشان ال فده 


جواب: 


موافق مشهور و مروی از حضرت امام زین العابدین و امام رضا علیهما 
السّلام یکصد و بیست و چهار هزار پیغمبر امده و از برای هر یک, وصیی 
بوده 3. 

و از حضرت صادق علیه السْلام مروی است که: ابو ذر از حضرت رسول 
ضلی الله علنه و اله مشلم مرشند. که خدا خن مر ففکلی: فوشساو؟ 
فرمود: صد و بیست و چهار هزار 

ها هه و ۱ 

پرسید که: چند نفر از ایشان مرسل و فرمود: سیصد و سیزده نفر, 
پرسید که: چند کتاب بر زمین فرستاده؟ فرمود: صد و بیست و چهار کتاب, 
بر آدم ده صحیفه, و بر شیث پنجاه صحیفه, و بر ادریس پنجاه, و بر ابراهیم 
ده, و «تورات> و «انجیل» و «زبور» و «فرقان». 

و به روایت دیگر صد و چهار کتاب, بر شیث پنجاه, و بر ادریس سی, و بر 
ابراهیم بیست, و تورات و انجیل و زبور و فرقان د. 


(1) 1 و 2 لم نعثر علیه. 

(2) 3 خصال صدوق: 2/ 641 حدیث 18 و 19, امالی صدوق: 196 حدیت 
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(3) 4 اختصاص: 264, بحار الانوار: 60/11 الحدیث 68. 

(4) 5 معانی الاخبار: 333 و 334, خصال صدوق: 524, بحار الانوار: 11/ 
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پس فرمود: ای ابو ذر! چهار پیغمبر سریانی بودند, ادم و شیث و اخنوخ- که 
ادریس است- و او اوّل کسی است که به قلم نوشت, و نوح, و چهار 
پیغمبر عرب بودند, هود و صالح و شعیب و پیغمبر تو, و اوّل پیغمبران بنی 
اسرائیل موسی بود. و اخر ایشان عیسی و میان ایشان ششصد پیغمبر بود 
»1 

و به روایت دیگر: عدد پیغمبران بنی اسرائیل. چهار هزار نفر بودند <2». 

و مراد از اسرائیل حضرت یعقوب است و شاید مراد از بنی اسرائیل؛ 
نواده‌های ان حضرت باشند, زیرا که حضرت یوسف علیه السلام پیغعمبر بود 
بلا خلاف, و آیات و روایات نیز بر آن دلالت دارد «3». 

و در خبر دیگر از حضرت صادق علیه السلام مروی است که: پیغمبران که 
خدا فرستاد صد و چهل و چهار هزار [نفر] بودند. مثل ایشان از اوصیاء نیز 
فرستاد «4». 


و ممکن است که جمع میان اخبار به اينکه مراد به بعضی از ایشان, 
پیغمبرانی بوده‌اند که مبعوت نشده‌اند, فک بر نفس خود پا بر اهل یت 
خورد- مثلاء نه بر همه عالم مانند: آدم و نوح و پیغمبر ما [که اینها بر هم 
عالم مبعوت گردیدند], یا بر جمع کثیری مانند: اکثر ایشان [یعنی: 
مامتان اه اللتالعاای 


سوال ثفب [582]: 


اشاره 


قد روی الفاضل العارف الکاشانی فی تفسیره «الصافی» عن کتاب «علل 
الشرابع» حدیثا فی مقدمة موسی و الخضر علیهما السلام «5», و المرجو 
منکم البیان بحیث یتضح المرام و یرتفع الاشکال عن ظاهر الخبر 


(1) معانی الاخبار: 333 حدیث 1, خصال صدوق: 24:, بحار الانوار: 11/ 
2 حدیت 24 (با اندکی اختلاف). 

(2) امالی شیخ طوسی: 409, بحار الانوار: 11/ 31 حدیث 22. 

(3) یوسف (12): 6, بحار الانوار: 12/ 267 حدیت 37 و 295 حدیت 77 و 
7 حدیت 93. 

(4) اختصاص: 263, بحار الانوار: 11/ 59 حدیت 0۵7. 

(5) تفسیر الصافی: 3/ 257 و 258, علل الشرائع: 60- 62. 
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جواب: 


یتضح المرام فی هذا المقام بما شرحت الخبر مزجا سابقا فنقول و بالله 
«فی «العلل» للصدوق, عن الصادق علیه السلام فی قوله» آی: 
قول الخضر: «قَأَروث آن آعیبها «1» فنسب» آی الخضر «الارادة فی هذا 
الفعل» آی عیب السفينة «الی نفسه لعلة ذکر التعییب» علی وزن التکسیر 
للسفينة, «لاثّه آراد آن یعیبها عند الملک اذا شاهدها فلا یغصب المساکین 
علیها» آی علی السفينة ای آخذها «و آراد اللّه- عرٌ و جل- صلاحهم بما آمره 
به من ذلک» التعییب. «و قال, فیٍ قوله»_ آی الخضر ایضا: «قخشینا آن 
پرژهفهه 2 آی یکلفهما الغلام طعْیان کفرا 3 <اتما آشرک:4» آی. ها آنن 
الخضر بما یدل علی التشریک الا فی المجرد الانانية اللفظية, فعدل عن 
التعبیر عن نفسه ب: «نا» و نحوه الی التعبیر عنها ب: «نا» الذی هو ضمیر 
الجمع من دون تشریک لغیره و هو هو- عرٌ و جل- بقرينة السیاق, و السیاق 


معه . 

و الحاصل: آأَنْ «ٍئما» من آدوات الحصر فینحل 5 فی المعنی الی «ما» و 
«الا», کما قژرناء؛ فعلل علیه السّلام لاثبات جانب النفی و هو عدم تشریکه 
1 عن الشریک 6 بقوله: «لاْئْه» آی الخضر «خشی, و اللّه لا پخشی لاثه 
تعالی لا یفوته شیء» طلبه «و لا یمتنع علیه شیء 7 اراده». 

و علل علیه السّلام خشية الخضر بأئه: عانما کی الحضر من ان ال بسن 
و بین ما آمر به» من قتل الغلام لدفع الارهاق «فلا بدرک ثواب الامضاء له 
تعالی فیه» 


(1) الکهف (18): 79. 

(2) و 3 الکهف (18): 80. 

(3) 4 فی ه: اشترک. 

(4) 5 فی ه: فتنحل. 

(5) 6 فی الف, ب: التشریک. 

(6) 7 فی ه: آمر. 
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غلی. ندبه.. و علف هد بحتمل آن یکون قوله تعالی: ان یرّهفَهّما «<1», 
بتقدیر «فی», و هذا و ان کان خلاف الظاهر [] الا آَنْ آهل علیهم السلام 
اذری اسمافی ال ار ون ها المر اوحل الخ وت فليفهم. 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 
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و علل علیه السْلام جانب الاثبات و هو العدول عن التعبیر بضمیر الوحدة 
الی ضمير الجمع بأئثه «وقع» آي: حصل «فی نفسه» آی: نفس الخضر «اأنْ 
اللّه تعالی جعله سببا لرحمة آبوی الغلام» و وسيلة الی التفصّل علیهما 
بالهداية و الانعام «فعمل» آی: فاثر «فیه» آی فی الخضر فی «وسط 
الامن» ای وتسظ القضه او القضة الوسظی وهی العظهة النانیه مرا لفصضظن 
الثلاث «من» الحالة «البشریة». و هو فاعل «عمل», و «من» زائدة علی 
القول بخوار زیاوتها قی الاتات: آه ترعرشنة ان : بعض الحالات البشربة, و 
تکون فوله,علیه السلام مت #بالنصب.صفه لمصدر عمل: الیفدن ای ۱ 
فیه البشريِة عملا مثلا مثل عملها فی موسی علیه السّلام فیکون «ما» فی 
ها فان عفل فیدر رف اه حالا من, الحالة البشرية, آی: حال کونها مثل الحالة 
التی عملت فی موسی «لابْه» آی الخضر «صار فی ذلک الوقت مخبرا» 
لموسی علیه السلام عن الامور الغيبية و صار «کلیم اللّه موسی مخبر|»- 
بالفتح- عن الخضر. 

و الحاصل؛ آثه حصل فی الخضر من الحالات التی تحصل لأفراد النوع غالبا و 
قلما پسلم منه آحد من الترقع و التفوّق علی موسی فی الکلام, کما یحصل 
للمعلم بالنسبة الی المتعلم, و الامر بالنسبة الی المامور, و لذا قال: 
قحشینا قارَدٌنا علی سبیل التعظیم, و لعل, المراد بما عمل فی موسی علیه 
السلام هو ما ورد فی بعضص الأخبار فی علة امره بملازمة الخضر ائه خطب 
ذات یوم خطبة عجيبة و آعجبت بنی اسرائیل فقالوا له: هل تعلم آحدا علی 
وجه الأرض آعلم منک؟ 


(1) الکهف (18): 80. 
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فقال: لا. و وقع فی قلبه آن لیس علی وجه الأأرض آعلم منه, فامر بما آمر 
وجه الابتلاء لما ارتکبه من ترک الاولی من اخطار ما لا ینبغی بقلیه «1», و 
یحتمل آن یکون المراد ما تقدم من قوله: فتاه آتن عداءنا <2*, فلیتاقل. 

و قوله مخاطبا للخضر: مد جنّت شیتاً تُکراً «3» آی: قبیحا, مع آثه کان 
ماهورا تا هی العلم مه مان ار ول انا نف عم سین القول: کها 
فرد فی. المعلم بالسشنه ال اععلن .صامله العضر اخراشما عاهله هوسی 
اوّلا, و یحتمل غير ذلک من قول موسی: ان هت الا فک «4» و آمثاله. 

و لمّا کان موسی آعلی رتبة من الخضر لکونه من اولی العزم من الرسل, و 
الخضر لم یثبت بعد رسالته, فضلا عن معادلته لموسی, ۱۷۷۷۲۹ )] 
یو هم بظاهره ارتفاع شأنه و سموّ مکانه علیه؛ تعزض الامام علیه السلام 
لدفع هذا الایهام فقال: «و لم یکن ذلک» آی: اخبار الخضر لموسی, معللا 


«باستحقاق للخضر», آو بسبب استحقاقه «الرتبة» هو مفعول ی 
فعلی موس :و الحال ان موی «افضل من الخضر» مزر انب اقا ترا 
«بل کان» ذلک «لاستحقاق موسی للتبیین» و الاستکشاف ۳ وجوه تلک 
الأسرار و اظهار وجوه 0 و لم یکن الخضر قابلا لذلک, کما 
أنْ السفیر من الامیر الی الوزیر- مثلاء ریما لم یکن قابلا الا لمجید ابلاغ 
الرسالة و الخط دون اجراء ما فیه من الأحکام. و هذا موافق لما علیه 
اشتجایتا و بعالعامة. من تفضیل. الاتباع علی.» الما تجه عتی جیرتیل. .لک 
الوحی <ظ». 


(1) لاحظ! بحار الانوار: 13/ 281. 

(2) الکهف (18): 62. 

(3) الکهف (18): 74. 

(4) اعراف (7): دد1. 

(5) آوائل المقالات للمفید: 49- 50, الاعتقادات للصدوق رحمه الله: 89 
باب 34, تفسیر التبیان: 1/ 150, التفسیر للفخر الرازی: 2/ 234, بحار 
الانوار: 57/ 285- 317. 
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«و قال فی قوله: فاراد وک «1»» آی: فی القصة النالنة «فتبراً من 
الانانیت» الارادة الی نفسه مطلقا «فی آخر القصص, و نلسب الارادة کلها» و 
هی الموجدة للفعل من غیر تبعیض بتشریک فیها فی هذه القضَّة «الی ال 
ها اه ی 
نفسه مطلقا <2», «لائه لم یکن بقی شیء ممّا فعله» من الامور «فیخبر 
به» موسی «بعد» ذلک «و یصیر موسی به مخبرا و مصفیا» متوجها «الی 
کلامه, تابعا» مستمعا 1 فیحصل للخضر تفوّق و افتخار بسبب الاخبار, 
«فتجژد» الخضر «من الانانیة» و نسبت «الارادة» الی نفسه مثل «تجژد 
العبد المخلص» المفوّض جمیع اموره الی مولاه, و المملوک الذی لا یقدر 
معه علی شی ء, «نم صار» الخضر «متنطلا» متبز ءا «مها آتاه» و 
ارتکبه «من نسبة ای فی ب ال القطة» حرت قال: قَاردث آن آعیبها و9 ان 
کان فی ارکاية نع تاوند کها دک« علبه السلامد الا ان فیه ایضا نوع آنانه 
و افتخار بالنسبة الی موسی. 

ی ای مر 
رجل علیه الباب فقال: 

«من آنت؟» فقال: آنا, فقال صلی اللّه علیه و آله و و «ادخل با آنا» 
«3», و صار یکژر هذا اللفظ شبه المغضب من قوله, و قال: ما للعبد و 
لقول آنا, کذا بالبال و لیس متن الخبر بخاطری. 

دوه کدا بر ها آنای من اعاء الاشترایه». آق: فی الق لدان 


التعظیم لنفسه «فی تانی القصة, فقال: رَحَمَه» آی: جمیع ما وقع رحمة من 
رحمات ربک آی: للمساکین, ۵ الا تون و الغلامین و ان جری علی پدی. 7 
رِحْمَةّ «من کی نان تین المفساه رلک الاممر ها فعلد عه 
آری 


(1) الکهف (18): 82. 

(2) فی ه: اصل. 

(3) لم نعثر فی مظانه. 
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من عند نفسی بل تاش الا تعالی <1». 

فد اسر آوا بهده. الا ههام مها هه وله او ی نی رام 
الخضر مستندا الی اطلاق الرحمة علی النبوة فی سورتی «الزخرف». و 
«القصص» «3» و هو بمعزل عن التحقیق؛ لأْنْ الاطلاق أَعم من الحقيقة. 

و امّا الاخبار فمختلفة فی هذا المضمار, یصرح بنبوتها له بعض <«<4», و 
بنفیها عنه آخر «5», و الأقوال آیضا مختلفة «<6», و الاشهر یه کان نیا و 
اللّه العالم. 

هذا الذی خطر بالبال فی رفع الاشکال عن ظاهر الخبر علی ما فی 
«الصافی» ذکر علی سبیل الاحتمال. و من فا غراف خافال: 

و ما الابة الشر ره اه ۱ 
مذکورة فی کتب التفسیر و لکنْ اهل البیت آدری [بما فی البیت]؛ 
کی متل خبیر «7». 


سوال تفج [583]: 


اشاره 


می‌گویند که: در قرآن مجید بعضی از آیات و کلمات هست که با بحری از 


جواب: 


بسیار هست, از آن جمله از بحر رمل: 


(1) تفسیر الصافی: 3/ 257 و 258, علل الشرائع: 60- 62. 

(2) الکهف (18): 65. 

(3) الزخرف (43): 32, القصص (28): 86, تفسیر الفخر الرازی: 21/ 

149 

(4) علل الشرایع: 1/ 59, بحار الانوار: 13/ 286 الحدیث 4. 

(5) الکافی: 1/ 269 الحدیث <, تفسیر العیاشی: 2/ 366 الحدیت 74. 

الرازی: 21/ 149. 

(7) فاطر (35): 14. 
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فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن فاعلات 

مسلمات موْهناتِ قانتاتِ تایباتِ «1» 

يا خلیلی لا تکن فی الأرض شعباد «» العقود سر بحج البیت و اعبد غافر 

ِِ الودود انت طير القدس لا تسکن علی تحت الثری | وخلوها پسّلام 
يم الْحْلود «3» آبها الکفار توبوا_قبل گ, تحشرون فاعبدوا اللّه الذی" 

۳ | الخطابا ها لک هه من اله یره ان نتم الا مُفْتَرُونَ 

«» از [بحر] خفیف: 

قلا السَقَّت السَماء قکاتت «5» 

فلت مفاعلن, فعلات 

قال يا قَوّم هوّلاء بناتی «<6» لا ۱ و ِِ حدبناً «7» 

اایت الدق بکدبت یالدین قَذلک الذی یَذْغٌ الیتَیم «8» 

(1) تحریم (66): 5. 

(2) در نسخه حجری به جای «شعباد العقود» (شعبا و العقود ) آمده است. 

(3) ق (50): 34. 

(4) هود (11): 50. 

(5) رحمن (55): 37. 

(6) هود (11): 78. 

(7) نساء (4): 78. 

(0)ساعون (107) :1 و2 


مقامع الفضل, 2 صِ : 98 

[از بحر] خفیفپ مقصور 

فاقوا | ال ادلی یی لباب« «1* فلوم من وراء چجاب «2» بت من 
کل رَفج هیچ «3» فاعلاتن فاعلاتن فعول 


[از بحر] مجتت؛ 

و ینت ی الصَدَقاتِ «4» مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلات 
[از بحرا] مجتّث مقصو ۵ 

0 ذات الَوَفود 13 ۹ عَلیْما قَعَودٌ «5» مستفعلن فاعلاتن مستفعلن 
[از ۳ طویل: 

طویل طریق الوصل یا خالقی انظر ال بعین اللطف و ارحم لنا الصتّ 
فعولن مفاعیلن فعولن مفاعیلن قَمَنْ شاء ة ون و من شاء قیفر «6» 


(1) طلاق (65): 10. 
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رواجم (22) 5 

(4) توبه (9): 79. 

ره( وم 

(6) کهف (18): 29. 

مقامع الفضل, ج2, ص 99 ۲ 

و هم یُحلَوَّ فیها من آساوز من دَهب* «1» قلا تحُسَتَنّ ال مُخْلِتَ وغده 


>» 


قَبلهْم قة توح و عاژ * «ر3» فاعلن فاعلن فاعلن فاعلن 

[از بحر] هزج: 

مفاعیلن مفاعیلن فعولن قأوحینا الی موسی آن واصَرتٍ «4» اذ قال لهم 
یوسف سیروا بقهیصی هذا قالقوخ عَلی وه ای بات تصیزا 5 پاک است 
خداوند کریم اکبر بیرون زٍ خبال_ ودانش ول و هت ای دل در او گیر و 
در خلق مگیر لاتدغ مَع الله الها اخر* «6» 


سوال ثفد [584]: 


اشاره 


جواب: 


نزد بعضی از امامیه, و اکثر اهل سئت. مشترک لفظی است. و نزد اکثر 
امامیه. و بعضی از عامّه؛ مشترک معنوی است «7». و دلیل اشتراک 


(1) کهف (18): 31. 

(2) ابراهیم (14): 47. لازم به یادآوری است که این بیت شعر از بحر 
(3) ص (38): 12. 

(4) شعراء (26): 63. 

( مست: ( 93:12 

(6) قصص (28): 88. 

(7) مراجعه شنود بفد اسفار 71 کوء‌شره الفهاففت؛* 72 1193 و 
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است که: اگر معنی وجود و موجود- که بدیهی التصور است- مشترک 
معنوی باشد میان واجب و ممکن» پس عین ذات واجب خواهد بود, يا جز ء 
آ: یا عارض آن: و تالی بافنتامه باطل, است, زیر ا که: عین. تمی‌تواند بود: 
به جهت انکه: وجود بدیهی التصور است و ذات واجب بدیهی نیست. و 
وجود صفت است و صفت عین ممکن نمی‌تواند بود چه جای عین واجب, و 
وجود یا مقتضی عروض است يا مقتضی لا عروض که ان قائم به ذات بودن 
است. یا مقتضی هیچ کدام نیست, اگر مقتضی عروض است پس در هر جا 
که یافت شود عارض خواهد بود و عروض ذات واجب لا زم آید و این محال 
است, و اگر مقتضی لا عروض است لازم آید که وجود ممکن نیز قائم به 
ذات ۱ بود و آن خلاف فرض است.؛ و اگر 
مقتضی هیچ‌کدام نیست پس اقتضای عروض يا لا عروض سببی 
غیر معنی وجود. پس لازم می‌اید که ذات واجب در قیام به ذات؛ محتاج به 
غیر بااشد و این محال است, پس وجود عین ذات نمی‌تواند بود و نمی‌تواند 
که جز ء ذات واجب باشد, زیرا که با لزوم مفاسد مذکوره لازم می‌آید 
تز کب واختب‌ت وان فحال اشت هی وان که قارظرب اس ات زیر که 
فاعل آن یا ذات واجب است با غیر ان: و بر اوّل, لازم می‌آید که: ذات هم 
فاعل باشد مهم قایل: و آين ال انست, مسر انیت لارم فی‌ایه اخشاح 
واجب در وجود به غیر. پس ممکن خواهد بود و این خلاف فرض است. 
حواف لا بهقات هی استیم ای ری که ار سیم موی ند 
بدیهی التصور است- مشتری لفظی باشد میان واجب و ممکن, يا عین هر 


موجود است پا جزء يا خارج» پس اگر عین باشد لازم آید تعذد واجب و نفی 
ممکن, زیرا که بر این تقدیر هر موجودی واجب خواهد بود, و اگر جزء 
تاتتدر لا هر اند ۳ واجب در واجب و خروج ممکن از امکان: زیرا که 
ثبوت ذاتی 
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از برای ذات ضروری است. پس وجود و عدم نسبت به ذات ممکن مساوی 
نخواهند بود 7 لوازم باطلند, و ایضا لازم ق‌ اند ترکب ذات از وجود و امر 
دیکره؛ و آن با وجود است يا عدم, و بر ثانی لا زم تن ترگب 2 
عدم و آن محال است., و بر اول؛ پاانی ان ات سای ان و بو اون 
لازم می‌اید ترکب از شیء و نفسش, و این باطل است, و بر ثانی لازم 
است از ثبوت ما ۳ وجود است يا عدم, و ثانی محال 
سس او لاور آن هکس تا ی هون هیر با ال رکه 
هرو ای ۱ ۱ 

وداک حارج اشم واه فاغل آزو یا داش واختاسیت بر آر» مدید 
ال لاره اند که ات هه فاعل پاش هم فایل وی انیت لایم آید امکان 
واجب و هر دو محالند. 

و آیضا: علی الاشتراک اللفظی لا یکون صدق الوجود علی الواجب بالمعنی 
الذی نفهمه و نتصوّره و نعیر عنه بالکون و الثبوت و الحصول, و التقژر و 
نظائرها. و بالفارسية بقولنا: «بودن» و «هستی» فلم یصدق قضية «الله 
مو‌خوده تمد المعنی» فیجتب: آن بضندی. فیضها ‏ و.-هه. فولنا: «الله لیس 
توص ۵ مخ اعتی اسخاله ار ماع ای مه کی رم هتشر 

و ثانیا: بر سبیل حل است به اینکه: معنی وجود بدیهی التصور که متنازء 
یو ارت -صانکه ارتدشا غالله ال در بان عصعت ولو وا ند 
شد- امری است عام انتزاعی, و مراد به انتزاعی امری است غیر موجود 
که غفل آزبرا ان‌متسا انتراعی نتاس کنوه اراس فطافا احساحی 
به فاعل ندارد, پس اختیار می کنیم شق 7 تالث 1 که عروض است بدون 
لزوم محذور مذکور. 

و أمّا اشتراک معنوی: پس چند دلیل بر آن اقامه نموده‌اند, اّل: آنکه اگر 
مشترک,معتوق ناش لفظی خواهد بود اتفاقاء و تالی باطل استبة. اغتبار 
تلسمیه, و حا 
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انکه فهم معنی وجود موقوف بر هیچ‌یک «1» از انها نیست. زیرا که بدیهی 
است, و هر کس که رجوع به وجدان کند معنی هستی و نیستی را می‌یابد, 
و از برای تنبیه چند دلیل ایراد کرده‌اند. 

از ان جمله این است که: هر فرد از افراد انسان- حتی بله و صبیان- بعد از 


آنکه موجود شد معنی قضيِة «آنا موجود» او را حاصل است بی‌نظر و 
کسب., زیرا که: در ایام بلافت و صباء فکر و نظر؛ ایشان را حاصل 
نمی‌شود مانند حیوانات عجم و بداهت قَضَية مذکوره مستلزم بداهت جمیع 
اجزاء آن اننت زیرا که: او کرت از آفرا هر کت نظر ی موقوف بو کت 
باشد؛ به وساطت او کل نیز نظری خواهد بود, زیرا| که: موقوف بر شی ع, 
موقوف است بر آن شیء. و به همین طریق بعد از مشاهدة عدم زید بعد 
از وجود قضیيهة «زید معدوم» هر شاهدی را معلوم است بالبدیهه, پس عدم 
که به معنی نیستی است بدیهی خواهد بود به تقریب مذکور, و بداهت 
مشتق مستلزم بداهت مبدا اشتقاق است به همان تقریب. 

و اعترض بان الوجود بالمعنی المصدری المعبر عنه بالفارسية ب: 

«ودن> لاشی آنه کدلی: و.لکن لیس الکلام فیده و آفا الوجود یی شا 
الاثار المعبر عنه بالفارسية ب: «هستی» ففی بداهة تصوّره و کونه 
انتزاعیا, کلیهما کلام. 

آا فی بداهة تصوره, فلان المشهور بینهم آن التصور عبارة عن حصول 
صور ه الشی ء فی الذهن, 2 نفس الصورة الحاصلة فیه »2« و صوره 
الشی ۶ عبار ة: 

اما عن شبحه و مثاله کما هو مذهب القائلین بالأشباح «3»*, و اما عبارة عن 
ماهبة 


(1) 0 هی کدام. 

(2) قواعد المرام: 21. 

(3) الاسفار: 1/ 314 و 315. 
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معراة عن الوجود الخارجی نحوا من التعرية التي یفعلها العقل, کما هو 
مذهب المحققین القائلین بحصول آعیان الاشیاء آنفسها فی الذهن 1« 
لائهم یقولون: ان الشی ء ملحوضا مع الوجود الخارجی تسمی حفيفة پترئب 
علیها الاثار الخارجية و معزژی عن الوجود الخارجی یسمی ماهية لا پترئثب 
علیها تلک الثار و هی بهذا الاعتبار تحصل فی العقل, و حصولها فیه و 
الصورة الحاصلة فیه یسمی تصو ر | و علما حصولیا بذلک الشی ء, و الحال 4 
لیس للوجود بالمعنی النطای ها فیح و ال: لاه ان کان الشبح 
المفروض له عین الوجود فلا یکون شبحا له, و ان کان غیره و غیر الوجود 
اما عدم فبطلانه ظاهر, و اما شی ۶ اخر ذو ماهبة فلیس بمطابق للوجود, مع 
ات یقولون: بمطابقة الشبح لذی الشبح: لیکون حصوله علما بذی - 
فعلی هذا لا یکون الوجود متصوّرا اصلا فضلا عن آن یکون بدیهی التصور, و 
کذا لا یکون الموجود ماهية انضایو ال لکان ماهية ذات وجود لا وجودا, و کذا 
لا یمکن تعریته عنه حتّی یکون متصی را لأْنْ تعرية الشیء عن نفسه محال. 


و رد بان العلم- کما ذکره القوم- قسمان: حصولی و یعبر عنه بالتصوّر. و 
حضوری و هو لیس بالتصور, و العلم بالوجود من قبیل الحضوری و 
تسامحوا فی التعبیر, و لا دلیل علی حصر منشا حضور العلم عند العالم به 
في الثلانة التی ذکروها و هی . ربط العلية و المعلولية کما یقولون فی علم 
اللّه بالأشیاء بعد وجودها؛ و ربط الاتحاد کما فی علم النفس بذاتها, و ربط 
الالِیة کما فی علم النفس بالاتها و قواهاء فلعل کمال الارتباط الحاصل ربین 
الفوجود العالم باله‌جود و بین اله‌جود المعلوم له کاف.فی دلی:«<2», فقاعل 
[* 4]. 

دویم آنکه: هر گاه گفته شود,- مثلا-: زید موجود است, و عمرو موجود 


(1) الأسفار: 1 37. 

(2) کشف المراد: 311 و 312 (با اختلاف). 
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است. مراد [ابن] نیست که موجود است به وجود خود. هر چند که هر 
موجود موجود است به وجود خود. بلکه در حین حمل؛ موجود مطلق مراد 
است نه مقید, و مقید مصحح حمل مطلق است؛ نه انکه مقید محمول 
است. چنانکه هرگاه گویند که: شکر و عسل و خرما هر سه شیرینند و 
مشترکند در شیرینی, شیرینی مطلق محمول است و قدر مشترک است. 
نه شیرینی مقید به شیرینی هر یک چنانکه واضح است. پس موجود محمول 
مطلق است و مشترک میان موضوعات و قدر مشترک میان همه مفهوم 
کلی و مشترک معنوی است. 

سیم آنکه: هرگاه «1» وجود؛ مشترک لفظی باشد معانی متعدده خواهد 
داشت.؛ و مفهوم بدیهی وجود که «هستی» است از هر یک منتزع خواهد 
شد, و هرگاه یک مفهوم از چند چیز منتزع شود محال است که خصوصیت 
هو ییاز ان امفر ندن ان دخن.داشته باشته و الا از دیگری منتزع نخواهد 
شد؛ و هرگاه خصوصیات لغو شد, پس مصحح انتزاع قدر مشترک بین 
الخصوصیات خواهد بود, و این قدر مشترک, یا معنی جنسی است., با معنی 
نوعی؛ و نسبت وجود به واجب الوجود داتفه است نه عرضی. پس لا زم 
می‌آید که معنی جنسی يا نوعی در واجب هم باشد و اين محال است, 
چنانکه برهان بر آن اقامه شده. 

چهارم آنکه: اگر شبحی از دور ببینیم و جزم کنیم که زید است, پس دو 
محصرل از سرا او ارم ات یکی مطلی سونو استه یا که ظر 
محسوس موجود است. دویم انکه: این موجود خاص است که زید است نه 
عمرو, و بعد از انکه نزدیک امد و دیدیم که عمرو است نه زید, ظاهر شد 
موجودیت او باقی است, و از این لا زم فق‌اید که وجود مشترک معنوی 


(1) الف: ب» ۰۵ اگر. 
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هر موجودی مختص است به او و او مختص به است؛ و زوال اعتقاد به 
مختص به لازم دارد زوال اعتقاد به مختص را و الا لازم اید رفع اختصاص 
از مختص و مختص به. و چون اختصاص برطرف شد اشتراک لفظی نیز 
باطل گشت., و از اینجا گفته‌اند: لو کان الوجود مشترکا لفظنا لزال اعتقاد 
الوجود بزوال اعتقاد الخصوصية «1». فافهم. 

اعتوض بانهه لو کان الوخود مرکا جعتویا بین الواخت و الففکرر لخان 
جمیع الموجودات آفرادا لذلک الکلّی و حصصا منه, و هذا المعنی الکلّی ما 
آن یکون ذاتیّا لآفراده اهعرضا والکلن الطفعیه علی‌تها نز وه .ان 
ذاتبا لافراده متقدذم بالذات علیها فیلزم آن یکون وجود المشترک متقذما 
بالذات علی وجود الواجب. و المتقدّم علی وجوده تعالی لا یمکن آن یکون 
صفالا نف ان تأگر المعلول عن العلّة بالذات ضروری, فهو ما علّةَ لوجود 
الواجب تعالی, و معلول, ای آ خر عفن الوا .سک واه کلاها 
بالنسبة الی غیرهماء و الک باطل بالضرورة و البرهان. 
و آیضا؛ یلزم خر کت وجود الواجب الذی ه‌ عین ذاته من ذلک المعنی 
المشترک و من شیء آخر امّا فصل مقق م آو عرض مشخص, لا ذلک 
المعتی الشبتر با آلذانی آها خسن افراده 3 نوخ لهارو ااقوله بر که ال 
باطل, و آیضا یلزم کون وجوده تعالی بدیهی التصوّر, هذا خلف. 
و کواز الحال. لو: کان لک المفتر ک. قرضا افراده: ان القنر. المتفتر ک 
العرضي یستلزم القدر المشترک الذاتی علی ما ذکروه. 
و رد 5 با نقول: هو عرضی لافراده و نمنع تقذم المشترک العرضی هت 
افرانه لا سا الاتزاعی+ و کدا اسر اه للمشتری. الذانی: لاه لیشن 
ببین و لا مبین. 


(1) در مظانش نیافتیم. 

ای التصل. رص 1 

و ما ذکره بعضهم فی بیانه من أنْ الأمر العرضی و لا سیّما الانتزاعی 
معلول للمعروض المنتزع منه, و لا بد آن یکون بین العلةٍ و المعلول من 
مناسبة تامة, و المعلول اذا کان واحدا وحدة بالذات فلا بد 3 آن یکون علته 
انضا کدلی: فلا یصعٌ آن ینتزع معنی واحد بالذات من آشیاء متباينة بالماهية 
التق لا یکون ها قدر مستری:داتی اضلا بل لاب آن, کون ها قدر. 
مشترک ذاتی واحد بالذات متاسب لذلک القدر المشترک العرضی فینتزع 
هو منه و یعرض له, کما أَنْ مفهوم الماشی عرض لأفراده و معروضه 


اعراض و معروضها مفهوم الانسان المشترک الذاتی. بل العرض العام لا بذ 
ان ست الی الحسن زا صعل کی ون تاره 0 
ییا فا آن مت رلن: فضلیعا راو فصل آحدها. اه غرضت آخرر و 
علی الأوّل یلزم استناد المعلول الواحد ٍلی علتین مستقلّتین, و علی الثانی 
با ار ول العری للم هی لت بای السلسل ی 
العرضیّات و التوالی باطلة ۳ ۱-0 
سن العلته بخفتی الناشر و الرحاد ومطلق العله الشاملة لکون الشیء 
موقوفا علیه الاخر فی الجملة فی وجوده الخارجی و الذهنی کالحیز 
للجسم؛ منقوض بأمور: 

منها: آَنْ الامکان و المعلولّة و نجوهما آمر مشترک عرضی بین الجوهر و 
العرض مطلقاء و کذا بین المجرد و الماذی و لیس بينهما مشترک ذاتی 
بالاثفاق. 

و منها: ان معنی الزوجیْة مشترک عرضی بین آزواح العدد مطلقاء و کذا 
اه ها الا | 
معنی الحرارة مشترک عرضی بین النار و الشمس و الحركة و نحوها, , مع 
اشتراکها فی ذاتت, فلیتقل. 

بل یمکن اقامة البرهان علی خلاف ذلک با یقال: قد ذکر القوم آَنْ الجنس 
کما آثّه ذاتی للأنواع المحطْلة المندرجة تحته کذلک هو عرض بالنسبة 
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ال خضول تاک اانواع هنت لو لس نکن هرا بای هضادی ییا لکان 
جنسا لها آیضا فیلزم دخول الجنس فی النوع مرژتین لکونه جزأً للنوع و جزأ 
هو هل الصر ور 

و انضا بازم الجور ان سل ای تال فلع کان. الخیش محظل 
للفصل لدار. و آیضا یلزم امتناع تصوّر کنه الماهیْة المحصْلة, و التوالی 
با ی ار الق رای الفری رم ار ار 
استلزاما کلاء فافهم. 

ورما د کری عضهم مان القور رک السرضی وا کان سرا من نش 
المعروض بذاته من غیر مدخلیة شی ء آخر صلا فهو مستلزم للقدر 
الخشری الداتین نفای رفعها ااشید المشهور لین کسید فی وحن 
تعالی <1 و ها ادا لق بکن کدلی بل کان منتزعا من المعروض بمداخلة 
شیء آخر فلا بستلزم دلک؛ فتوقم باطل, لأنا لا نجد فرقا بین القسمین, مع 
اک او لم جدیفی هدا السعام لان لو ود و ان کان اتراعه من جات 
الواخت دای که لسن انا سیسات اس گام ام سر انا 
الخاضّة بذواتها بهذا المعنی, فتأقل. 

خحفه الوحوم ال اجب لسن کین ای هی ام خاف رتفا 


العقل معنی الوجود الکلی؛ مضافا الی ذاته تعالی, و ترکیب الحصة آیضا 
عبارة عن هذا الأمر و لا محظور فیه, و هذه الحصٌة غیر ذاته هت رنه عتعا 
و ان کانت متأحرة عن الوجود المشترک بین الحصص آیضاء و کذا لا محظور 
في تقذم ذلک المعنی الکلی علی هذه الحصَة ایضا, فتامقل. _ ۲ 

و آما حقیقت وجود. پس حعما و متکلمین خلاف نموده‌اند در ان, و در انکه 
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پس ظاهر منقول از حکماء مشائین آن است که: وجود امر عام اضافی 
اعتباری است و آن را افراد بیست و آنچه دارد حصص‌ است و آن حصص 
را وجودات خاضة گویند, و فرق میان حصه و ِ آن است که: فرد. 
طبیعت متشخصة موجوده متاصله است, و : اطینعت. متشحضة غیر 
موجودة غیر متاصله است. 

مثلا: طبیعت انسانیّه معروض تشخّص خاص و وجود با عارض مذکور یعنی: 
مجموع مرکب از معروض و عارض که قید داخل و تقیید خارج باشد فرد 
ات مر کم کال ارو نودام سدح ارت ی ی 
اش که نی باه دی ره ما و ها با 
۱ ۳ ب < اج 
عرض عام و خاضٌه؛ پس متصوّر نیست مگر حضّه و از جهت تحصص و عدم 
تاصل: «وجو ده می مویند که اتر جاعل. همین فافت استر»و نعد ار دور 
ماهیت عقل انتزاع معنی وجود و عدم می‌کند. و وجود را در واجب عین 
ذات می‌دانند و در ممکن زائد بر ذات. و شاید مرادشان از عینیت این باشد 
که واجب به حیثیّتی است که عقل از آن من حیت هو و از حاق ذات معنی 
وجود را انتزاع عیق فده به خلاف ممکن که از ذاتش بدون ملاحظه واجب و 
صدورش از آن معنی هستی انتزاع نمی‌شود, و بر ایشان وارد می‌اید که 
منتزع منه در واجب يا ماهیت واجب است با غیر ان, و بر اوّل يا ماهنت 
موجود است يا معدوم, و بر ثانی؛ لازم می‌اید تاثیر معدوم و این محال 
است, و پر اوّل؛ وجود منتزع یا عین وجود اوّل است, يا غیر ان. و بر عینیت 
لازم می‌اید تقدم شی ء بر نفس و آن محال است. و بر غیریت نقل کلام در 
آن می‌ کنیم ۳ منجر شود به دور یا تسلسل., به علاوه وجود موجود واحد به 
وجودات متعدده, و اگر غیر ماهنت واجب باشد, لا زم هو ید قول به وجود 
فرد فناضلن از وجود که مبداً کل وجودات 

هعایه الصا 2 رش و0 1 

شود رکه کلام رسو» کمان ها امه وی ایا فا ین 
دلالت دارد «», لکن بر این تقدیر احتیاح واجب به غیر لازم می‌آید, فا 


و مذهب حکماء اشراقیین آن است که: اشیاء را دو وجود هست. یکی 
خاص به هر یک, و دیگری عام مشترک, و اوّل را حقیقتی است محصله در 
خارج, و ثانی امری است اعتباری ذهنی منتزع از موجودات خاضه که 
حقایق مختلفه متباینه‌اند بانفسها, نه به مجرژد عروض بر ماهیات, تا انکه در 
واقع متمائله متفق الحقایق باشد, و نه به فصول, تا لازم آید که وجود 
مطلق جنس انها شود, بلکه آن عارضی است لازم, مانند: نور افتاب و 
چراغ که هر دو مختلفند در حقیقت و مشتر کند در عارض نور, مانند «عمْ» 
و «کیف» که مشترکند در عرضیت. بلکه جوهر و عرض نیز مشترکند در 
اون و چون اعتبار شود تکتر مفهوم عام و تحضّص آن نسبت به 
ماهیات چند امر حاصل می‌ شود یکی همین مفهوم عام, و ذبکز. حصص 
منسوبة ماهیات, و سیم حقائق وجودات خاضه. و یکی از جمله این وجودات 
خاطهة قائم به ذات و عین ذات خود است و ان وجود واجب است و باقی 
زائد است و غير قائم به نفس. و ان وجود ممکن است.؛ و حال این مذهب 
از سابق معلوم می‌شود. 
و مذهب حور فان آن است که: وجود منحصر است در مفهوم عام, 
و موجودیت همه اشیاء به اوست و ۳ عارضی است قائم به ماهیات. 
مانند: قیام عرض به موضع مگر در واجب که در آنجا لازم است نه عارض, 
و حال این مذهب نیز از سابق معلوم می‌گردد. 
فاد دفق امن که از جملءة حکماء است- آن است که: ممکنات را 
اتصافی بیست حقیقتا به وجود» بلکه وجود قائم است به ذات خود, 
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و موجودیت ان عین ذات است و موجودیت ممکنات به اعتبار نسبت و 
علاقه‌ای است که با حضرت وجود مقدس دازنده, و ,به. آن اطلاق وجود ب 

آنها صحت به هم رسانیده, چنانکه می کویند: زید متموّل, و ۳ مشمس 
است و آن مجهول الکنه است «1». 

و بر این مذهب وارد ساخته‌اند که: چون وجود را نسبت میان واجب و 
ممکن دانسته و تحقّق نسبت بین الشیئین فرع تحقّق منتسبین است 
بالضرورة و الوفاق پس لازم می‌آید که ماهیّت ممکن قبل از تحقَّق نسبت؛ 
متحقق و موجود باشد, و ان تحقق و وجود قبلی, یا عین تحقق و وجود 
ارتباطی بعدی است, يا غیر آن, و بر تقدیر غیریّت لازم می‌آید خلاف فرض, 
و بر تقدیر عینیت, نقل کلام در آن می‌کنیم, تا منجر شود به دور یا تسلسل. 
و مذهب اشعری ان است که: وجود هر شیء عین ماهیت اوست و زائد 
نیست بل ان «» و شاید مرادش آن باشد که در خارج از هم امتیازی 
ندارد. 


و بعضی گفته اند که: مذهب اشاعره آن است که: وجود واجب الوجود زاید 
بر ذات و قائم به ذات واجب الوجود, و صفت خارجی انضمامی است, مثل: 
سواد و بیاض <«3». 

ویر آن ایراد نموده‌اند که: اگر وجود صفت انضمامی خارجی باشد مستلزم 
تکبر و تسلسل گردد. و هر چه منجر به دور یا تسلسل گردد محال است 
که در خارج موجود باشد <4». 

و مذهب صوفیه آن است که: وجود یکی است ساری در هیاکل 


(2) اسفار: 1/ 249, شرح المقاصد: 1/ 307. 

(3) ملل و نحل شهرستانی: 1 8 
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موجودات و متشأن به شئونات, و نیو حاصل می‌شود او را از تنژلات, و 
اين تکثر مجدد اعتبار است., وگرنه فی الحقیقه تکثری نیست در ات 
بلکه همه امور اعتباریه‌اند, و بر اين تقدیر «موجود» چون وجود یکی خواهد 
بود و از آن به وحدت وجود و وحدت موجود تعبیر می‌توان نمود, چنانکه 
کرده‌اند. 

قال الشیخ محی الدین فی کتابه المسمی «عنقاء المغفرب»: معرفة ذاته 
جلّت عن الادراک الکونی و العلم الاحاطی؛ غطس الفاطس لیخرج یاقوته 
الأحمر فی صدفه الأطهر فخرج الینا من قعر ذلک البحر, صغر الیدین. 
مکسور الجناحین, مکفوف العین آ حون لس وم مبهوت لا یعقل. فسئل 
بعد ما رجع الیه النفس, ۵ خراج .هسدنه الغل اففیل, له ما رایک و ما 
هذا الأمر الذی اضابی؟ فعال: مات لها تطلیون ود لماترنفن: و الله ل 
ناله آحد و لا تضشن معرفته روح و لا جسد. هو العزیز الذی لا یدرک و 
الموجود الذی لا یهلک, اذا حارت العقول و طاشت الالیاب فی تلعن ضفاته: 
فکیف بر یه و دنه فا[ و اذا علمت آأنْ نم موجودا لا بعرف فقد 
عرفت «1», انتهی. 

و حال این مذهب دز مسا [ هخا رد و نود و یک گذشت., و شاید بعضی از 
قبایح آن بعد از اين نیز بیاید.. 

و مذهب جمعی از محققین آن است که: اشیاء را دو وجود است: خاص و 
عام, و عام اطلاق می‌ شود بر وجودات بر سبیل تشکیی, ۰ و9 وجودات مختلف 
نیستند بانفسها و زائد نیستند بر ماهیات در خارج, بلکه در عقل و بس, , و در 
خارج متکترند, ۵ بکد از اما افو فکمه اسی :و لت »دنه و آن وجود واجب 
است. و غیر آن معلولاتند. 

قال بعض المحققین- بعد القدح فی بداهة تصوّر معنی الوجود بالمعنی 


(1) لم نعثر علیه. 
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المتنازع فبه, ی کونه منشاً لاثار الذی یعبر عنه بالفارسية ب: «هستی> و 
کونه انتزاعیا کما سبق-: و اذا : ثبت أنْ الوجود بالمعنی المتنازع فیه ۳ 
معنین. انتراعبا و لا بدیهی التصون تبث اند آمر اصیل-عیننت واقع.فی الاعیان 

و أَحقٌ الأشیاء بالتحقيق, لْنْ غیره به یکون متحققا کائنا فی الأعیان آو فی 
الاذهان, و به ینال کل ذی حقيقة و هو آظهر الأشیاء و ظهور نفسه بنفسه و 
ظهور غیره به, و هو موجود بذاته لا بوجود غیر ذاته, کما ان النور مستنیر 
بذاته و غیره پستنیر به؛ فهو خفی, الماهية و الذات. جلون الانية و الصفات و 
الاعتبارات لایمکن حصوله فی الاذهان و الا لکان الذهن خارجا, بل لو آمکن 
العلم به آمکن بنوع من المشاهدة و امین لا باحاطة عبارة و بیان, و لذ 
لا رش ۵ لاف هان ره آثه اصل الأشیاء له و وم اس هی ادا وه 
معلومة التصوّر کسائر الانتزاعیات ۲ الاعتباریات عارضة للماهیات. 
فان قلت: ان التصوّر علی مذ هب المحققین عبارة عن حصول ماهیات 
الأشیاء آنفسها فی الذهن, معدّاة عن الوجود الخارجی المترتب علیه الثار و 
لیس للوجود ماهية كلية, و لا یمکن ایضا تجریده و تعریته عن نفسه. 
قلت: هذا جار فی الوجود بالمعني المتنازع فیه, و ما فی الوجود بالمعنی 
المصدری الانتزاعی- الذی ذکرنا ای وجه من وجوه الوجود بالمعنی المتنازع 
فیه- فلا, لاه کما اه عارض لماهیات الموجودات کذلک هو فی نفسه شیء 
کساثئر الأأشیاء ذوات الماهیات معروضها و بتحد معها نوعا من الاتحاد, و 
شرع ااففل غته معتا سعایرا لها تاره کف ان ند خر الماهتات 
تحصل تلک الماهیات فی الذهن معزژاة عن هذ] الوجود, کذلک عند تصور هذا 
الوجود یحصل ماهية فی الذهن معری عن وجوده الذی هو مغایر بالاعتبار. 

و لعمری ان هذا آمر غریب عجیب ینبغی آن یتعجب منه اللبیب حیث 
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یکون شیء واحد عارضا للماهية و معروضا لها معا, و یحصل فی العین و 
العقل بالاعتبارین. 

فان قلت: ایا ننقل الکلام فی تصوّر وجود هذا الوجود و یلزم التسلسل. 

قلت: لا ضیر فی ذلک لاأثّه تسلسل ینقطع بانقطاع الاعتبار. 

و اعلم! آَنْ الوجود, بالمعنی المتنازع فیه مع اف متحصّل و متشخص بنفسه 
1 او تعز ضتول: امظا [ ۵ : آو مشخّص غیر عارض للماهيّة بل 
معروض لها؛ ان کان ذ ماهیة 1 مختلفة الحقائق باختلاف عوارضها, ۷۹ 
الماهات: و:عففا آیضا باعتان اصلهار.ه فقوله بالشکیی با ایهم الا وله در 
و الکمال «1» 


و النقصان, و الغنی و الفاقةء کما أَن الوجود بالمعنی المصدری و ان کان 
خفتی داح کلبا لب حضص صاصر ان کف لحشفه فی ی ال الکلی 
مقولة بالتشکیی: کولک, .و لا دلیل.علی حصر جوار التشکیی قی العرضنات 
م یل خرن الشتکی مها و فیلات ایضا کضا عفه المجفوون 


«», انتهی کلامه رفع مقامه. 


۱ 
در تا ای ارت سای ان زر اند کم هرت 


سوال ثفه [585]: 


اشاره 


شام که معظمه زا بیان فردان؟ 


جواب: 


نامهای مکه بسیار است, نظر به اینکه از جملة بلاد مشهوره و بقاع شریفه 
بوده, و ارباب هر لغت و اصطلاح رجوع نم از داشته‌اند و در اصطلاح خود 
از برای او ناقت گذاشتها ند و کثرت اسماء دلالت از نت کید و شهرت 
مسمی دارد, و از این است که جناب اقدس الهی و حضرت رسالت پناهی 
و جناب ولایت داهن را نام بسیار است. 


( 2 نهر فی ماه 
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و صاحب «قاموس» رساله‌ای در ضبط اسامي هکه توتر از ان یلم 
است «مکه», و این اشهر اسماء اوست؛ و «بکٌت» به فتح موخدة و تشدید 
الکاف, و «بلدة» و «ام القری» و «بلد الأمین» و «قرية النمل» و «ام 
رو ها ماه عرسا و 
قطام و «مقذسة» و «قادس» و «ناسة» به نون و سین مهملء مشددة, و 
«نساسة» به نون و تشدید سین اوّل, و «باشة» بموحده و سین مشدده, و 
«حاطمة» بحاء و طاء مهملتین و «عرس» بمهملات و ضم اولی و «کوئی» 
و «امّ کوثی» بضمّ کاف و سکون واو قبل از مثلثه. و «راس» و «فاران» 
بفاء و راء و «وادی» و «حرم» و «عرش» بمهملتین قبل از معجمة و 
«مرة» بفتح میم و تشدید راء و «طیته» بفتح مهمله و سکون تحتیه و فتح 
فوقیه و «معاد» و «نسی ۶» «1. 

7 آمگه به «میم و باء» به یک معنی است, و «میم و 
باء» گاهی بدل از همدیگر می‌شوند, مثل لازم و لازب «2». 

و ژهری و زید بن اسلم گفته‌اند که: [مکه] به «میم» مجموع حرم است., و 
[بکه ] به «باء» همین مسجد الحرام است «3». 

و بعضی گفته‌اند که: به «میم» مجموع شهر است و به «باء» مخصوص 
است به خانة مبارک و محل طواف «4», و بعضی مخصوص به خانه 
می‌دانند «5». و بعضی به «باء» را تمام ما بین دو کوه می‌دانند 6, و 
بعضی به «میم؟ تامحخضوضن دق طوی, می‌دانند. 7و عضی, «رامن6 7 
اسم کوهی خر مکه 


(1) این کتاب را نيافتیم. مراجعه شود به اخبار مکه: 1/ 281 و 282. 
(2) احکام السلطانية: 278, معجم البلدان: 5/ 181. 
(3) احکام السلطانية: 279. 


(4) مجمع البیان: 2/ 147 (جزء 4). 

(5) 5 و 6 اخبار مکه: 1 81 2. 

(6) 7 اخبار مکه: 1 292 معجم البلدان: 1/ 5 47. 
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می‌دانند «1», و همچنین فاران را «<2». 

و اصمعی در وجه تسمیة مکه به «میم» گفته که: فجار را قبول نمی‌کند و 
از خود بیرون می‌نماید «3», و دیگری گفته که: گناهان را محو می‌کند 
«», و دیگری گفته که: از جهت کمی آب در آنجا, گویا مردم آب را مانند 
شیر از پستان مادر می‌مکند د. 

و لیث در وجه هواک ی وهی کسی که در آن الحاد و ظلم 
کند خدا گردنش را می‌شکند 6, و دیگری گفته: به جهت آن است که 
طائفین همدیگر را دفع می‌کنند 7. 

و از حضرت امام محقد باقر علیه السْلام مروی است که: «مکه را بکه 
9 نب سب آنکه زنان و مردان در آنجا ازدحام می‌نمایند, و زن نماز 
می‌گزارد پیش روی تو و از جانب راست و چپ تو و با تو و باکی نیست. و 
بدرستی که اینها مکروه است در شهرهای دیگر» 8. 


سوال ثفو [586]: 


اشاره 


کعبه چند نام دارد؟ و وجه تسمية آن چیست؟ و حد حرم چقدر است؟ 


جواب: 


را را «بیت الله» و «بیت الحرام» و «بیت العتیق» می‌نامند, و اما وجه 
ات او ۳ 
کاس ره الا ان اشامت هر ان انمض ار فان 





(1) اخبار مکه: 2/ 290. 

(2) معجم البلدان: 4/ 225. 

(3) احکام السلطانیة: 278. 

(4) 4 و < معجم البلدان: 5/ 192. 

(5) 6 لاحظا اساس البلاغة: 28, لسان العرب: 10/ 402. 

(6) 7 اخبار مکه: 1 81 2. 

(7) 8 علل الشرائع: 397 حدیث 4, بحار الانوار: 96/ 78 حدیث 13. 

(8) 9 علل الشرائع: 398 حدیث 1. 
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کشیده‌اند «» در شب بیست و پنجم ماه ذی القعده, و به این سبب روز 
ان را روز «دحو الارض> می‌گویند «2». 

و نیز روایت شده که: «آن را کعبه گفته‌اند به جهت آنکه مربع است و مربع 
شد, به جهت آنکه برابر بیت المعمور واقع شده, و آن مریع است به جهت 
آنکة محاذی عرش است, و عرش مربع است ازر برای آنکه: کلماتی که 
پنای اسلام بر آن است چهار است و آن: سبحان اللّه. و الحمد للّه, و لا اله 
الا اللّه, ر و اللّه اک است «3». 

هس ی رب آن خانه: را تحص وض. زره 
حق سبحانه می‌دانسته‌اند, و حق تعالی را نزد هر طایفه اسم خاضی هست 
که در وقت دعأ و هنگام التجا دست اعتصام به عروة الوثقای آن نام زنند و 
آن اسم خاص نزد عرب «الله» است, و هیچ بت را به این نام نخوانده‌اند و 
به این سبب کعبه را در جاهلیت بیت الله می‌نامیده‌اند <4». 

هن دا تلحر اهر هن نمشد به جمت. که کفته با اطرافت خا خیان 
فرسخ حرم است «5», که بر هر کس- خواه محرم, خواه غیر محرم- حرام 
است که در آنجا شکار کند «6» و گیاه آن را از زمین بکند <7». 


مروی است که: «چون حجر الاسود را از بهشت آوردند و در دیوار کعبه 


(1) علل الشرائع: 399 حدیث 2. 
(2) ثواب الاعمال: 104, وسائل الشیعة: 10/ 449 و 450 حدیث 13815 
و 13817. 


(3) علل الشرائع: 398 حدیت 2. 

(5) تهذیب الاحعام: 5/ 381 حدیت 1332, منتهی المطلب: 2/ 799 
وسائل الشیعة: ۸12 555 الحدیث 7070 1. 

(6) منتهی المطلب: 2/ 800. 

(7) منتهی المطلب: ۸2 797. 
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نصب کردند بسیار نورانی بود, نور آن از جانب راست کعبه تا چهار میل؛ و 
از جانب چپ تا هشت میل رسید که مجموع چهار فرسخ شد. پس حق 
تعالی آن را حرم گردانید» <1». ۱ 

و به روایت دیگر: «حق تعالی بر حضرت ادم علیه السّلام یاقوت سرخی 
فرستاد که آن را در موضع کعبه نهاد و آدم بر دور آن طواف می‌کرد و نور 
آن تا جای میلهای ور می‌تابید, پس میلها بر تور آن قرار داده شد و حق 
تعالی آن را حرام گردانید» «2». 

و بعضی گویند که: آن را بیت ت اللّه الحرام گفتند به جهت آنکه بر مشرکین 
حرام بود که داخل آن بشوند «3», و آن را «بیت العتیق» گفتند به جهت 
آنکه در طوفان نوج از غعرق شدن نجات یافت <«4>»>, پا به جهت آنکه پیش 
از سائر زمین مخلوق شد «5», با آنکه از تسلط جبارین خلاص بود «6», پا 
از جماعت حبشه و اصحاب فیل <7», پا به ستت. آنکه حرم است و کسی 
مالک آن نمی‌تواند شد <8». 

به سمت آن رود بایستد و داخل آن نشود <9». 

و ازرقی گوید: معژف حرم آن است که در حل وادی نیست که سیلش 


(2) علل الشرانه: 420 ختا 1 ۵ 422 در 4 

(3) علل الشرائع: 398 باب 139 حدیث 1, مجمع البحرین: 6/ 39. 

(4) علل الشرائع: 399 حدیث 5, مجمع البیان: 4/ 100 (جزء 17). 

(5) علل الشرائع: 399 حدیث 2. 

(6) مجمع البیان: 4/ 100 جزء 17, اخبار مکه: 1 280. 

(7) تفسیر فخر رازی: 23/ 31. 

(8) علل الشرائع: 399 حدیت 3, مجمع البحرین: 5/ 210. 
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داخل حرم شود مگر از یک موضع نزد تنعیم «1». 

و ازرقی و دیگران به سندهای بسیار روایت ت کرده‌اند که: حضرت ابراهیم 


علیه السّلام میلهای حرم را در اطراف آن نصب نمود و جبرئیل جای میلها 
را به او می‌نمود, پس حضرت رسول صلی الله علیه و اله و سلم به تجدید 
آن میلها امر فرمود. و بعد از آن عمر و عثمان و معاویه تجدید آن میلها 
نمودند «2» و تا حال آن میلها ظاهرند و نشانهای حد حرمند «3», و 
مجموع آنها چهار فرسخ در چهار فزسنع است «4». 

و محی الدین شافعی گوید که: حدذ حرم از سمت مدینهة منوره تا رسیده به 
تنعیم است نزد خانه‌های «نفار» بکسر نون قبل از فاء پیش از راءء بر یک 
فرسخی مکه. و از سمت یمن راههای اضاة لبن است بفتح الف قبل از 
معجمه بر وزن قنات بکسر لام و سکون موخده, و آن بر دو فرسخ و ثلث 
است از مکه, و از راه عراق کوهی است در مقطع که نیز بر دو فرسخ و 
ثلث است از مکه, و از طریق جعرژانه در شعب ال عبد الله بن خالد است 
که سه فرسخی مکه است., و از طرف طائف به سمت عرفات است از 
بطن نمره بفتح نون و کسر میم که دو فرسخ و ثلث است از مکه. و به 
سمت بندر جده بر سه فرسخ و ثلث از مکه است, و این حدود را به به این 
طریق ذکر کرده است ابو الولید ازرقی در کتاب «تاریخ مکه» «5» و 
اصحاب ما در کتب فقه, و ماوردی در «احکام سلطانی» «6», و دیگران, 
مگر آنکه ازرقی در حدّ طاثف بازده میل گفته, و ماوردی حد یمن را نگفته 
«» تمام 


(1) اخبار مکه: 2/ 130. 
(2) اخبار مکه: 2/ 129 و 130. 
(3) المجموع: 7/ 464. 
(4) تهذیب الأحکام: 5/ 381 حدیث 1332, منتهی المطلب: 799, وسائل 
الشیعة: 12/ 555 الحدیث 17070. 
(5) اخبار مکه: 2/ 130 و 131. 
(6) احکام السلطانیه: 287. 
(7) المجموع: 7/ 463 و 464 (با اندکی اختلاف). 
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شد کلام محی الدین. ۲ 
و بعضی حد مدنی را چهار میل گفته‌اند. و به آخر «تلفین» رسانیده‌اند 
دك« و بعضی حد عراقی را چهار میل گفته‌اند, و از سمت عرفات به تینه 
ی ی همچنین از منی به 
مشعر, و از مشعر به عرفات 2 ۰ 

مامت ایو ان اش که ار ها ماه غرقات اسان فرنم رده 
ی 
بعضی ضبط جد ود را به این اشعار نموده‌اند: 


وه ی ار یلعای مها سا 
عراق و طائف و جذة عشر, نم تسع جعرانة و من یمن سبع بتقدیم سینها 
جمهور لذا القول رجحانه 3 


سوال ثفز [587]: 


اشاره 


سالنی: بعض اعلام الشافعیه ب* دار الشلامن فقال: .ها تقول.فی: مشکل 
بت عنه الفحول بل عذّه جمع منهم بهاء الدین العاملی في «الکشکول» 

من متناقضات البیضاوی حیت قال فی سور هود. و5 لقَه آوسَلنا موسی 
انا 4 آی بالتوراة و المعجزات و شلطان یی 5 و هو المعجزات القاهرة 
6 او العصا و افرادها بالذکر لأئها ابهرها, و یجوز آن راد بهما واحد, ای: و 
لقد #9 بالجامع بین کونه آیاتنا و سلطانا له علی نبوته واضحا فی 
نفلسه, او موسحا ااها 7 (لی فرعَوّن و ملاّه قالوا امه فر عون 


(1) 1- 3 در مظاثش نیافتیم. 

(2) 4 و 5 هود (11): 96. 

(3) 6 فی ب: الظاهرة. 

(4) 7 تفسیر البیضاوی: 1/ 468. 
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الاابة <1». 

و قال فی سورة المومنین 5 له ات مّوسی الکتات 2 آی التوراة للم 
3 الضمیر راجع الی بنی اسرائیل لا الی فرعون مات ان التوراة نزل بعد 
هلاکهم 4. 


جواب: 


قلت: یحتمل آن یکون قوله تعالی: الی ِرْعَوّنَ قیدا ل سْلَطان ة مبین» و 
یکوژ. تصرنحه. بعد, و نداهته وفت. [نزاله فربنه انفضاله عن: فوله تعالی 
بابانا غلی قذیر ان براد بت التفرات فیگون العتی» و الله. علم آریه نا 
0 بالتوراة ای الی بلی اسرائیل و بسلطان مبین الی فرعون: کما 
آرسلت زیدا الیک بکتاب و فرس لترکب. 

حول آضا س و من سل العال الق نم ان ارستا موهیت الب 
فرعون مریدا| اصطحابه للتوراة بعد ذلک ما تقول: خرجت الیوم صائدا غدا 
فلما سمعه ذلک السائل الفاضل استحسنه جدا. 

آقول: و ما ذکر فی «الکشکول» من متناقضات الییضاوی هو هذه: قال 
البتضاوی | عند فوله تعالی] فی سور هو لا ند آکم آخسره من عملا 5 ان 
الفعل ۳ علی العمل 0 و قال فی «سورة الملک» نقیض ذلک 7 و 
صرح فی تفسیر سورة «هود»: بان نزول التوراة کان قبل اغراق فرعون 8 
و قال فی تفسیر 


(1) هود (11): 96. 

(2) 2 و 3 المومنون (23): 49. 

(3) 4 تفسیر البیضاوی: 2/ 106. 

(4) 5 هود (11): 7. 

(5) 6 تفسیر البیضاوی: 1/ 450. 

(6) 7 تفسیر البیضاوی: 2/ 09د. 

(7) 8 تفسیر البیضاوی: 1/ 468. 
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سورة «المومنین» نقیض ذلی «1» ... و صرح فی سورة «النمل»: بان 
سلیمان- علی نبینا و علیه السلام- توجه الی الحج بعد اتمام [بناء] بیت 
المقدس «» و وا" قف سورة «سباً» نقیض زلی «3». 

و فی تفسیر قوله تعالی: قلا وف عَلَيهم و لا هم یَحْرَنون* «4» قال: 
الخوف علی المتوقع و الحزن علی الوآقع «5». 

9 فی قصة یوسف علیه السّلام انّی لیخْرْتیی أن 
تذ «6»* 

7 بقع با الغراد ان لیعزتتی ما قضدتم.من دهایکس و بهذا اندفع 
اعتراض ابن مالک علی النحاة بالابة الکريمة فی قولهم: ان لام الابتداء 
تخلص المضارع للحال کما لا پخفی «7». 


سوال نفح [588]: 


اشاره 


کتفیت عم شنمر هکه را با خدود آن‌سیان فرمانتد: 


جواب: 


کوه از است. 1 0 مدینه منوره 0 موضعی ِِِ را 
«شبیکه» «8» می‌گویند, لکن در این اوقات خانه‌ها زیاد شده و رسیده 
است تا نزدیک بثر طوی و قبر شیخ محمود بن ابراهیم بن آدهم, و انتهای 
ان- از سمت عرفات- «معلاة» است که در آنجا مقابر شرفا و بزرگان مکه 
است و گنبدهای 


(1) تفسیر البیضاوی: 2/ 106. 
(2) تفسیر البیضاوی: 2/ 174 (ذیل الایة: 22). 
(3) تفسیر البیضاوی: 2/ 258 الکشکول للشیخ البهاتی: 1/ 265 و 266. 
(4) البقرة (2): 38. 
(5) تفسیر البیضاوی: 1/ 55. 
(6) یوسف (12): 13. 
(7) الکشکول للشیخ البهائی: 2/ 201 و 2002. 
(8) شبیکه مکانی است بین 9 و «زاهر» در مسیر تنعیم معجم 
البلدان: 3/ 324. 
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بزرگ در آنجا هست, و «حجون» به تقدبم حاء مفتوحه بر جیم مضمومه 
نزدیک «معلاة» است و عبارت است از سراشیبی در راه که دو طرف آن 
را دیوار کشیده‌اند و آن را «عقبة مدنیین» نیز می‌گویند «», و چون کسی 
از شفت ده به عم آیدشسته است. که از انا داعل که شود 2 و 
مرا ها وا سر 
سیل و آب باران است که داخل مکه شود و قریب به مولد حضرت حمزه 
عم پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم است و آنجا را «باذان» می‌گویند و 
در اين ازمنه عمارات در آنجا زیاد شده. 
و عرض مکه از یمین داخل از راه مدینه «جبل ولی» است که به سمت بتر 
طوی است., و بعد از آن جبل «جزل» بفتح جیم و زاء با نقطه قبل از لام و 
آن را «جبل احمر» نیز گویند, و بالای این دو جبل خانه‌ها هست و آخرش 
«جبل قرن» است بفتح قاف و سکون راء قبل از نون. و عمارت از دامن 
«قرن» بالا نرفته است. 

و از یسار داخل ۳ نصف بیشتر, «کوه ابو قبیس س » است بضم قاف و فتح 
موخده قبل از نحتیة» و آبو قبیس و جزل را «اخشیان» گویند, و از بعضی 
0 ۱۱ ۱ 2۳ 


مشدّف بودم شنیدم که تخمینا صد سال قبل از اين خانه‌های مکه را 
شمردند, قریب به هفتاد هزار خانه بود, و بحمد الله تا این زمان یک چندان 
زیاد شده. 7 ۳ 

و مساحت مکه از «شبیکه» تا «معلاة» با پیچ و خم راهها و پازارها, چهار 
هزار و یکصد و هفتاد و دو زرع است. و از مخرح سیل تا معلاة نیز همین 


و از کوههای مکه با بار حیوان عبور نمی‌توان نمود. مگر از سه راه 


(1) 1- 3 در مظانش نیافتیم. 
«حجون» و «شبیکه» و مخرج سیل که آن را «مسفله» نیز می‌گویند. 


سوال نفط [589]: 


اشاره 


در حدیبت وارد است که قرآن نازل شده است به «ایاک اعنی و اسمعی پا 
جارة» «1» چه معنی دارد؟ 


جواب: 


یعنی حکایات و گفتگوئی چند در قرآن به کسانی و چیزهایی شده است که 
مراد غیر انها است از قبیل رمز, و مثل مذکور در میان عرب مشهور است. 
و معني آن این است که: ترا قصد می‌کنم و بشنو ای همسایه. 

قیل: آوّل من قال سهل بن مالک الفزاری و ذلک آثه خرج فمرّ ببعض آحیاء 
«طی» فسال عن سید الحمه فقیل [له]: هو الحارثة بن لام الطائی, فاَمٌ 
رحله فلم یصبه شاهداء فقالت له اخته: آنزل فی الرحپ و السعة فنزل 
فا کرشتم و هتفر عط خرست: مس خباء الی.خاء فراها احمل اهل انیا 
فوقع فی نفسه منها شی ء فجعل لا یدری کیف پرسل الیها و لا ما بوافقها 
من ذلک, فجلس بفناء الخباء بحیث تسمع کلامه فجعل ینشد شعرا: 

یا اخت خیر البدو و الحضارة کیف ترین فی فتی الفزاره آصبح یهوی حژه 
معطاره ایاک آعنی و اسمعی پا جاره 

فلمّا سمعت علمت آنه اياها یعنی, فضرب مثلا <2». 


سوال ثص [590]: 


اشاره 


کف دا مس حال چند مرتبه بنا شده بات ان کیان بودند؟ 


جواب: 


آنچه از تتبع در نظر قاصر ظاهر شده آن است که: دوازده مرتبه بنا شده. 
اول: بنای ملائکه است., در «صحیح بخاری» و «مسلم» از ابی ذر روایت 
دم که کقت :شید او سول خدا صلی: الله علبه و ال مار ول 
مسجدی که در زمین 


(1) تفسیر عیاشی: 1/ 21 حدیث 4, بحار الانوار: 89/ 382 حدیث 17. 

(2) مجمع الامثال: 1/ 83. 
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بنا شده؟ فرمود: «مسجد الحرام است». گفتم: بعد از آن؟ فرمود: 
«مسجد آقصی»- یعنی بیت المقذس- گفتم: چند سال میان آنها بود؟ 
فرمود: : «چهل سال» <1». 

و ازرقی از مجاهد نقل کرده که: حق تعالی آفرید موضع کعبه را پیش از 
آنکه جیزی از زمین .خلق, کتذ به دو هز ار سال و.بدرستی که اساس کعبه دز 
طبقه هفتم زمین است «2». و کعبه یکی از چهارده خانه است که در هر 
اسمان یک خانه و در هر زمین یک خانه است. و هر یک از انها مقابل 
دیگری است «3». 

و به سند صحیح مروی است از زرارة که گفت: عرض کردم به حضرت 
صادق علیه السّلام که خدا مرا فدای تو بگرداند. چهل سال است که از 
شما مسائل جح می‌پر سم و جواب هی کوتید: فر مود: «ای زراره, خانه‌ای 
که حجْ شده است پیش از آدم به دو هزار سال؛ می‌خواهی که مسائل او را 
تمام کنی در چهل سال» <4». 

و از حضرت باقر علیه السّلام مروی است که: «حق تعالی آفرید کربلای 
را را ی اس پس آن 
را مقدّس و مبارک ساخت و پیوسته چنین خواهد بود تا آنکه حق تعالی آن 
را بهترین زمین از بهشت کند, و بلندترین مساکن بهشت گرداند» «۵». 


(1) صحیح بخاری: 4/ 117 و 136, صحیح مسلم: 5/ 2 و 3 حدیث 1 و 2, 
تفسیر کشاف: 1/ 386, ۱ 472/7 

(2) اخبار مکه: 1/ 32. 

(3) اخبار مکه: 2/ 124, الدر المنثور: 1/ 229. 

(4) من 1 یحضره الفقیه: 2/ 306 حدیث 1519, وسائل الشیعة: 11/ 12 
حدیث 14118. 

(5) کامل الزیارات: 270 حدیث 13 و 14, تهذیب الأحکام: 6/ 72 حدیث 


7 وسائل الشيعة: 
4 حدیت 19723, بحار الانوار: 54/ 202 حدیت 147, مستدرک 
الوسائل: 10/ 322 حدیت 12094. 
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[و در حدیث دیگر آمده است] که: «ساکن نشود در آن مگر انبیاء و 
مرسلین و اولو العزم پیغمبران» «1» تا آخر حدیث. 
دویم . بنای حضرت آدم علیه السلام است, از ابن عباس روایت شده که: 
چون حضرت آدم علیه السلام از بهشت به زمین امد بعد از آنکه توب او 
قبول شد از فراق بهشت زاری نمود و گفت: خداوندا؛ چرا صدای نسبیح 
علاککه زا تمی تم ؟ ۲ 
خطاب به او رسید که: به سبب آنچه از تو صادر شد, اما مرا خانه‌ای در 
زمین هست برو آن را طواف کن, چنانکه ملائکه؛ عرش را طواف می‌کنند. 
و چون آدم از «سراندیب» هند متوجه کعبه گشت به هر جا که قدم 
گذاشت بعد ۳ آن معموره و آبادان شدر و هر جاأ که اقامة نمود شهر و 
سواد اعظم گشت تا داخل حرم محترم مکه شد, پس جبرئیل بال خود را بر 
جای کعبه زد و اساسی را که قبل از این ملائکه گذاشته بودند پیدا نمود. و 
ملائکه سنگهای عظیم که هر یک از آن زاسی تفر آدمی :نتوانتد برداشت از 
پنج کوه آوردند- کوه لبنان. و طور سینا, و طور زیتا, و جودی, و حرا- و آدم 
بنای خانة کعبه نمود تا مساوی رو زمین شد, پس حق تعالی «بیت 
المعمور» را به جهت استیناس آدم فرستاده, آن را بر روی کعبه گذارد 
2 
سیم: بنای اولاد آدم است. ازرقی گفته که: چون آدم علیه السلام وفات 
یافت؛ اولاد او از سنگ در اطراف مکان کعبه دیواری کشیدند و به طریق 
ادم طواف حجّ می‌کردند تا زمان نوح علیه السْلام, و چون در طوفان بیت 
المعمور به اسمان رفت, مکان کعبه تغییر به هم رسانید «3», و زبیر بن 
بکّار روایت کرده که: اوّل کسی که بعد از طوفان نوح, حجر را از برای 
مردم گذاشت الیاس بن مضر بود, و این 


(1) کامل الزیارات: 268 حدیث <, مستدرک الوسائل: 10/ 322 حدیت 
095( 1. 

(2) اخبا ر مکه: 1 36, در المنثور: 1/ 239 (با اندکی اختلاف). 

(3) اخبا ره 1 1 (با اندکی اختلاف). 
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خلاف مشهور است «1». و الله یعلم. 

چهارم: بنای حضرت ابراهیم است. ابن کثیر در تفسیر گفته که: ثابت نشده 
است که قبل از حضرت ابراهیم؛ کسی کعبه را دیوار کشیده باشد 2. 


و فاکهی از حضرت امیر المومنین علیه السّلام روایت کرده است که: 
«بنای ابراهیم ال بنایی است که در آن دیوار کعبه کشیده شده» 3. 

و ازرقی روایت کرده است که: چون حضرت ابراهیم علیه السّلام کعبه را 
ساخت, ارتفاع آن نه زرع, و طول آن از رکن حجر تا رکن شامی سی و دو 
زرع, و عرض ان از رکن شامی تا رکن مغربی نیز سی و دو, و از طرف 
پشت, از رکن مغربی تا رکن یمانی سی و یک. و از یمانی تا حجر الاسود 
بیست زرع بود. و سقف از برای آن قرار نداد. و درش را متصل به زمین 
کرد, و در بر آن آننشانید, و چنان ود نا رمان یم خفیری ۷ کف آوردر جر آن 
گذارد و قفل بر آن نهاد 4. 

و محی الدین از ازرقی نقل کرده که: ارتفاع بنای ابراهیم علیه السلام نه 
زرع و طولش سی, و عرضش بیست و دو زرع بود 5, و در طریق امامیه 
و و ی ی نت 
کند که خزانه آن باشد از برای هدیا و نذورات 7 

۹ بت کرده که: آن حضرت کعبه را از سنگ پنج کوه ساخت. طور 
سیناء و طور زیتاء و لبنان, و جودی. و حراء 8. 

و خود او قولی دیگر نقل کرده که: از شش کوه ساخت. کوه طور سینا 


(2) 4 اخبار مکه: 1/ 64. 

(3) 6 من لا بحضره الفقیه: 2/ 161 حدیت 695, روضة المتقین: 4/ 140, 
وسائل الشیعة: 13/ 217 حدیث 17593. 

(4) 7 اخبار مکه: 1/ 65. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 127 

و قدس, و آبی قبیس, و وقان, و رضوی, و احد «1». 

و چون حضرت ابراهیم علیه السلام با معاونت حضرت اسماعیل علیه 
السلام از بنای کعبه فارغ شد خطاب الهی , به او رسید که ندا کن جمیع 
خلایق را به حج, عرض کرد: 

«الهی! صدای من به کجا خواهد رسید که تمام خلق را اعلام نمایم». 
خطاب رسید که: «از توست که ندا کنی و از ماست که صدای تو را به 
تمام"خلايق پرشانیم» پس ان خضرت: بر سی ماه انشتاز - یا بر کوه شبیر 
باب کوم اه فیس علی. اخیلاف الا فوال وه صدای بان فر شود که ها یه 
لاله اب ال» ین اند و خانه عدا زاجم کون جن ماب 
صدای او را رسانید به همه خلق حتی کسانی که در پشت مردان و 
رحمهای زنان بودند؛ از کسانی که در علم الهی گذشته بود که حج خواهند 
کر 0 بو هر کی کی رل کت ی سوت چم واه کرد 
و هر کس بیشتر گفت به عدد هر مرتبه یک حح خواهد کرد «3». 


ینجم و ششم. ؛ بنای عمالقه و جرهم است., ازرقی از حضرت امیر علیه 
السلام روایت <4>* کرده که: «بنای ابراهیم چون منهدم شد. جر هم آن را 
با کردند؟ « »> 

فا کیت از ان کضوت رات نم که وکا ابز اه ات و 
چون منهدم شد, جرهم بنا کردند و چون باز خراب شد عمالقه بنا کردند» 
0. 


و مسعودی در «مروحج الذهب» گفت که: آن کس که از قبیلة جرهم خانه را 
بنا کرد. حارث بن مضاض بود 7. 


(1) 1 و 6 در مظاثش نیافتیم. 

(2) 6 تمود ر 

(3) اخبار مکه: 1/ 67 و 68, علل الشرائع: 2/ 419 حدیث 1 و 2 بحار 
الانوار: 12/ 105 و 106 حدیت 17 و 18, تفسیر فخر رازی: 23/ 28. 

(4) ج: نقل. 

(5) اخبار مکه: 1 86, لازم به یادآوری است که: این مطلب را از حضرت 
علی علیه السلام نقل نکرده است. 

(6) 7 مروج الذهب: 2/ 0د. 
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قاصر گوید که اشهر آن است که بنای جرهم بعد از عمالقه بود. چنانکه 
فاضل محی الدین شافعی در مناسک خود تصریح به ان نموده <1». 

و «جرهم» بضمّ جیم و هاء و سکون راء در اخرش میم؛ نام طایفه‌ای است 
از یمن. و عمالقه قومی‌اند از اولاد عملیق, یا عملاق بن لاود بن سام بن 
نوح, که در شهرها متفزق شدند. 

منقول است که: چون اسماعیل علیه السلام از هاجر متولد شد, غیرت 
علیه السلام به او فرمود که: از جهت قسم؛ هاجر را ختنه کند «2», و به 
این سبب تا حال ختنة دختران در میان عرب و اهل حبشه باقی مانده, و در 
شریعت پیغمبر ما نیز سنت شده «3». 

و بعد از چند وقت دیگر نیز ساره در غضب شد و قسم خورد که دیگر با 
هاجر در یک بلد ساکن نشود «4». به ابراهیم علیه السْلام گفت که: هاجر 
را با اسماعیل به صحرائی بیندازد که در ان اب و زراعت و عمارت نباشد. 
پس وحی زا به ابراهیم که: در این باره, اطاعت ساره کند نظر به 
حقوق بسیار که بر آن حضرت دارد, و هاجر و اسماعیل را ببرد در مکه 
گذارد, پس ابراهیم ایشان را آوزد در مکه گذارد. با یک مشک آب و قدری 
آرد, و چون ارادة مراجعت کرد هاجر گفت: ما را به امر الهی در اینجا 
گذاشته‌ای. يا از پیش خود این مکان را اختیار کرنمودخ ای ؟ فرمود: به آمر 


الهی. هاجر گفت: پس او ما را ضایع نخواهد گذاشت «5». 
پس ابراهیم علیه السلام از کوه بالا رفت و رو به کعبه, از برای ایشان دعا 
کرد که 


(2) البداية و النهایة: 1/ 177 و 178, تاریخ طبری: 1/ 178, کامل ابن 
اثیر: 1/ 103. 

(3) تاریخ حبیب السیر: 1/ 49. 

نکر دد. 

(5) البداية و النهایة: 1/ 177. 
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حق تعالی ایشان را از میوه‌ها روزی دهد و دلهای جمعی از مردم را به 
ایشان مایل گرداند, پس حق تعالی دعای او را مستجاب کرد و امر فرمود 
جبرئیل را که قرية طائف را از اردن شام از قعر زمین بکند با درختان و 
میوه‌هز_ و مزرعه‌ها, و در محلی که الحال طائف است قرار دهد پس چنان 
کرد و آن را هفت مرتبه بر دور کعبه طواف داد و در محلش نهاد و به اين 
سیب آن را «طائف» گفتند: چنانکه شیخ صدوق رحمه اللّه در «علل 
الشرایع» از حضرت امام رضا علیه السلام روایت نموده <«1», و ازرقی و 
غیره- از فضلای عامة- نیز روایت کرده‌اند <2». 

و الحاصل: چون ت ایشان تمام شد و تشنگی بر ایشان غلبه نمود, هاجر 
نظر بر کوه کرد و فریادرسی بغیر از خدا نیافته, بر کوه صفا بالا رفت, که 
شاید نشانی از اب بیابد و نیافت. پس به زیر امد و در میان وادی چون 
اسماعیل به نظرش نیامد قدری به شتاب رفت به سمت کوه مروه. و به 
این جهت از برای مردان ستثّت شد که در سعی صفا و مروه در انجا هروله 
نمایند یعنی: به سرعت روند و مانند گرگ و شتر بدوند. 

پس بر کوه مروه بالا رفت که هم فرزند را در نظر آرد و هم نشانی از آب 
بیابد و نیافت؛ باز از مروه برگشت به صفاء, و از صفا به مروه, از غایت 
حیرت تا هفت مرتبه, قاه ایشا عت تفاب مر در کت مه 
واجب شد. 

پس از برای دیدن اسماعیل نزد او رفت و دید که در موضع چاه زمزم نزد 
او آبی به هم رسیده از محل سائیدن پای او بر زمین از شدّت گریه و 
لکوت چنانکه قاعدة اطفال است- پس هاجر از آن اشا ند و به اسماعیل 
خورانید و از توقم اينکه مبادا اتب ژیادتی کند.ه ضزز رساند: اطرات: ان: زا 
به سنگ و خاک بست و گفت: زمزم یعنی بایست- به لفغت حبشه و به این 
سبب آن را «زمزم» 


(1) علل الشرائع: 2 حدیث 2. 

(2) اخبا 7 1 با اختلاف). 
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گفته‌اند <1». 

و در حدیث است که اگر هاجر زمزم نمی‌گفت. آب بر زمین جاری می‌شد 
و عین معین می‌گشت <2». 

پس قافله جرهم به شام می‌رفتند و چون به حوالی مکه رسیدند. از دور 
دیدند که مرغان بسیار از هوا ق سر آن موضع پرواز می‌کنند, با خود گفتند 
که این مرغان النته. ابف در این موضع یافته‌اند از برای تفحص بر کوه ابو 
قبیس بر آمده, زنی و طفلی در آنجا یافتند نزد ایشان آمده, اتتسا ین و 
از حال ایشان مطلع گشتند. پس هاجر را گفتند: اگر رخصت دهی ما در 
حوالی شما نزول کنیم و انیس شما باشیم. هاجر قبول نمود «3». 

و چون هاجر وفات یافت اسماعیل او را در حجر دفن تقو دوس از دواد 
کشید که کسی پای بر قبر او نگذارد, و به این سیب آن موضع را به به «حجر 
اسماعیل» مسمی گردانیدند «4». و «حجر» به کسر حاء و 7 جیم به 
معنی منع است <«5». 

و اسماعیل از جرهم دختری خواست. و به لفت ایشان که عربی بود متکلم 
شد «6» و لفت ابراهیم عبرانی بود <7». 


(1) تفسیر قمّی: 1/ 61, بحار الانوار: 12/ 98 (با اندکی اختلاف). 

(2) اتحاف السادخ المتقین؛ 4/ 411, مروج الذهب: 2/ 46, کامل ابن اثبر؛ 
1 103. 

(3) تفسیر قثی: 1/ 61 کامل ابن اثیر: 1/ 103, بحار الانوار: 12/ 98 و 
99 

(4) کافی: 4/ 210 حدیت 13, وسائل الشيعة: 13/ 353 حدیث 17929. 
(5) مفردات راغب: 107. 

(6) مروج الذهب: 2/ 47, بحار الانوار: 75/ 178 حدیث 52. 

7 لا زم به یاداوری است که: در رابطه با عبرانی بودن زبان حضرت 
ابراهیم علیه السّلام؛ در کتابهای تاریخ و سیر اشارو‌ای نشده است. 

انز کتانهاتی.متل: تحار الاتوا 47/12 و تارخنهکه ۵/1 مین تفا ده 
می‌ شود که حضرت 
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و آبن خلکان شافعی در ترجمة ابراهیم بن یحیی ذکر کرده است که: 
«فرما» به فتح فاء و را شهری است عظیم که در زمان ابراهیم عمدة 
شهرهای مصتر بود, و از جملهة قرای آ قریه‌ای است که آن را «ام 
العرب» ای که 3 ۱ مادر اسماعیل از اهل آن قربه بود, و از غرایب 


اتفاقات است که: 

اسماعیل ابو العرب مادرش ام العرب است <1». 

پس حق تعالی به اسماعیل از زنش رعله بنت مضاض بن عمرو جرهمی؛ 
دوازده فرزند کرامت فر مود, و از ان جمله نابت, و قیدار, و قطور > 
بودند «3»>, و چون عمر اسماعیل , به یکصد و سی رسید وفات یافت و در 
حجر مدفون گردید «4». 

و بعد از اسماعیل؛ نابت فلع لین کعبه کزذنن و از او و قیدار اولاد بسیار به 
هم رسید, و چون ثابت وفات پافت. مضاض جد د مادری او وی کعبه 
گشت. و بر اولاد اسماعیل و تمام جرهم پادشاهی کرد, و در «قعیقعان» به 
عمالقه در 


ابراهیم علیه السّلام در زمان نبوتش: در منطقءه شامات می ز بسته و از 
آنجا خند باه که رفت و آند موده نتم و با توجه به اینکه زبان مردم 
شامات سریانی بوده (تاج العروس: 13/1) ظاهرا زبان حضرت ابراهیم 
علیه السْلام سریانی بوده نه عبرانی, و الله العالم. 

(1) وفیات الاعیان: 61/1 و 62. 

(2) لازم به یادآوری است که: در کتاب اخبار مکه؛ 1 80 و مرو الذهب: 
1 < «یطور» ذکر شده ادا در کامل ابن اثیر: 1/ 125 «قطورا» نامیده 
است و ,در تاریخ ابن خلدون: 2 46 «بطور» آمده است. اما در پاورقی 
اخبار مکه: 1 96 آمده است که: در نسخه ب «قطور» و در تاریخ طبری 
«و طور» و در سیره ابن هشام «تطورا» می‌باشد. و در پاورقی سیره ابن 
هشام: 1/ 5 امده است که: در نسخه م «تطورا» و در تاریخ طبری «طور» 
و در انساب العرب «قطور» می‌باشد. 

(3) سیره ابن هشام: 1/ 5, مروج الذهب: 2/ 49 اخبا هه 1 81 و 86. 
(4) علل الشرائع: 1/ 38 حدیث 1. 
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اسافل مکه سکنی داشتند و شخصی «سمیدع» نام را بر خود امیر نمودند, 
خلاصه باز ز کعبه در ایام جرهم خراب شد و جرهم آن را بنا نمودند, پس در 
میان جرهم و عمالقه جنگی عظیم واقع شد, و «سمیدع» با جمعی کثیر از 
طرفین کشته گشته, بالاخره عمالقه غالب آمده جر هم و اولاد اسماعیل از 
که فرار نمودند, و عمالقه در آنجا پادشاهی کردند, و در ایام ایشان نیز 
کعبه خراب شد و ایشان ساختند, و آخر الامز عضیان ورزیدند و حرمت 
کعبه رز نگاه تس ی تعایت فو سرا بر اسان سا ات و 
اشان کرشنید و یمن رفند ور آنجا هلا کی شود مر مکه از یه تصاف 


جرهم و اولاد اسماعیل در آمد «1». 

هفتم : بنای قصی بن کلاب است., به ضمّ قاف و فتح صاد مهمله و تشدید 
باه امس یه فیای خر سم خی االه علی آلمو سم ات و اول 
کسی است از اولاد اسماعیل که بنای کعبه نمود. 

و مجملی از احوال او آن است که: پدر او- کلاب بن مرّة- فاطمة بنت سعد 
بن سیل را به عقد خود در اورده, از او زهره و قصیّ به هم رسیدند, و 
چون کلاب فوت شد فاطمه به عقد ربيعة بن حزام در امد و ربيعة او را با 
پسرش قصی برداشته به شام برد, چون قصی به حدذ رشد رسید در میان 
او و آل «2» ربیعه ناخوشی به هم رسید و او را به غربت 0 نمودند 
و گفتند: چرا به قبیلغ خود نمی‌روی, و او خیال می‌کرد که پدرش ربیعه 
است, بسن شکارنت طائفه را , به او به مادرش] نمود, او گفت: ای 
فرزند تو گرامی ترین مردمی, و طايفة تو در مکه‌اند. قصیْ چون این را 
شنید روانة مکه گردید. و چون به مه رسید اولاد اسماعیل او را استقبال 
تقودند وه آغتاز تماه داخل حردنم دز انوفت: مکی 


(1) اخبار مکه: 1/ 81- 90, مروج الذهب: 2/ 49 و 50 (با اندکی اختلاف). 
(2) حج: اولاد. 
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از خزاعة امير مکه بود پسری داشت «حلیل» نام, چون خزاعی فوت شد و 
امارت به حلیل رسید, بعد از ان حلیل دختر خود «حبی» نام را قائم مقام 
کود نموده: متوفی. شنم بسن خیم از تولیت. کعبه. در خواسته کلید: را به 
شخصی «شیبة» نام داد «1», و شيبة شارب الخمر بود و کلید را 0 
کوزه شراب ب فروخت و «قصی» آن را خرید و قوّت تمام به هم رسانید تا 
ایک وا لکد ردتم شام نوم وشوو وه آ‌ مایت 
به «مجمع» شد, پس دار الندوة ساخت. یعنی: مکانی نزدیک کعبه بنا نهاد 
که همه اهل مکه از برای مهمّات خود از مشورت و عقد و نکاج و غیر ذلک 
در آنجا جمع شوند, و چون کعبه در آن وقت نیز منهدم بود آن را بنا کرده و 
اطراف کعبه را بر فریش قسمت نمود که بر دور آن خانه‌ها ساختند و 
همین به قدر مطاف, از برای کعبه گذاردند. و چنان بود تا در زمان اسلام 
تغییر یافت *<2». 

و «قصوح» ال کسی بود از اولاد «کنانه» که پادشاه مکه گشت, و مع ذلک 
۳ چند فضیلت «3» شد, یکی «حجابت» کعبه, یعنی: کلیدداری کعبه, 
دیگر «رفادت» یعنی: ضیافت حجاج, دیگر «سقایت» یعنی: آب زمزم را به 
حاجیان دادن, دیگر «لواء» کعبه یعنی: علم کعبه را برداشتن, و قبل از او 
ی 
پس قصی آن فضائل را بر اولاد خود قسمت نمود, به عبد الدار که ولد اکبر 


بود کلید و سقایت و لواء را عنایت فر مود و رفادت و دار الندوة [را] به 
عبد ۳ داد, و قتوفی شد؛ و اولادش به موجب آن قسمت عمل نمودند 
تا وفات یافتند <4». 


(1) نام این شخص در کتابهای تاریخی بصورت گوناگون ذکر شده است که 
معروف است به ابو غبشاز 

2 اخبار مکه: 1 1004- 109 مروج الذهب: 2/ 58ظ, کامل ابن اثیر: 2/ 
8- 23, تاریخ طبری: 

.19 -14 2 

(3) الف: منسب. 

(4) اخبا و" 9 و 110 (با اندکی اختلاف). 

ی 9 134 ۱ 

هشتم: بنای قریش است بعد از قصی, گویند که: سببش آن بود که زنی 
کعبه را به عود بخور نمود و از اتش ان شراره به جامة کعبه رسید و 
شعله‌ور گشت 1 سرایت نمود تمام سقف سوخت. پس 
سیلی عظیم نیز امد و داخل حرم شد و قدری از دیوارهای خانه را خراب 
نمود, و چون قریش ارادة بنای خانه نمودند شنیدند که یک کشتی از باد 
مخالف تباه شده چون به حوالی جذه رسید شکست و ان کشتی از قیصر 
روم بود که از چوب و آهن و سنگ پر کرده به صحابت «با قوم» نام به 
جهت تعمیر کنیسه فرس که از آتش سوخته بود می‌فرستاد. پس ولید بن 
مغيرة مخزومی با چند نفر به جدّه رفته, از چوب آن کشتی به جهت کعبه 
خزید ند آنگاه ماری بزرگ از چاهی که خزانة کعبه بود بر آمده برگرد خانه 
حلقه زده دهان خود را گشاده به نحوی که اگر فیل به دم او رسد او را 
بکشد و مردم بسیار خاثف و لرزان شدند. ناگاه مرغی از جانب آسمان 
آمده او را برداشته به هوا برد و این مقذمات بعد از فوت عبد الخظلت 
بود و در آن وقت حضرت رسالت صلی اللّه علیه و آله و سلم بیست و 
پنج‌ساله بود. و بعضی سی و پنج‌ساله گفته‌اند «<1». 

و چون خواستند که باقی خانه را خراب نمایند که تمام خانه را تعمیر کنند 
توترید نم جر ارت کرد قدیا آنکد #اند میرم جرا توص ی روا ند 
و قدری را خراب کرد و مردم یک شب توقف نمودند تا ببینند [ولید بن] 
مغیره سالم می‌ماند یا نه؟ و چون سالم ماند جرأت نمودند و آن را خراب 
کردند تا به اساس ابراهیم رسانيدند, و آن سنگی بود سبز, مشتمل نز حنا 
وصلةّ به هم چسبیده, پس شخصی سر کلنگ را در میان دو وصله از آن 
کرد که یکی را بیرون آورد. چون آن را حرکت داد جمیع مکه به حرکت در 
آمد. پس دست از 


(1) البداية و النهایة: ۸2 366- 368, اخبار مکه؟ 1 160 و 161. 
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آن رداشتتنه:ی اسات آن را جمع کردند «1», آنگاه عائذ بن عمران بن 
مخزوم- که خال [پدر]| حضرت سل لاله کلم ات اه ی 
گفت: ای معشر قریش! داخل عمارت کعبه مکنید از مال حرام و ربا و 
که ار یال ال منت اما 

پس اطراف خانه را بر قریش قسمت نمود ما بین رکن حجر تا رکن شامی 
را به بنی زهره و بنی عبد مناف داد, و ما بین شامی تا مغربی را به بنی 
عبد الدار و بنی اسد بن عبد العژی و بنی عدی بن کعب. و ما بین مغربی تا 
یمانی را به بنی جمح و بنی سهم, و ما بین یمانی تا حجر را به بنی مخزوم 
واگذاشت <2». 

پس ابو حذيفة بن مغیره گفت: ای قوم! در خانه را از زمین بسیار بلند کنید 
تا کسی داخل نتواند شد, مگر به نردبان, چرا که در اين صورت کسی داخل 
آن نشود مگر کسی که موافق خواهش شما باشد, و چون کسی را در آن 
ببینید که مکروه شما باشد او را به زیر اندازید تا عبرت دیگران گردد. پس 
قریش چنان کردند «3». 

و چون عمارت به حدّ حجر الاسود رسید. در نصب حجر میان قبائل نزاع 
عظیم به هم رسید. تا کار به کارزار انجامید, آخر الامر ابو امیّة بن مغيرة 
بن عبد اللّه بن عمرو بن مخزوم- که از جملة صنادید قریش و بزرگان 
ایشان بود- چنین گفت که از منازعه دست کشند و منتظر باشند تا ال 
کسی که از باب الصفاء داخل حرم محترم شود میان ایشان حکم کند, 
همگی به این راضی شدند. اتفاقا ال کسی که از آن در جلوه‌گر گشت. 
حضرت رسالت پناه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بود. پس همه متفق 
الکلمة گفتند که: محشد امین آمد و ما به حکم او راضی‌ایم. و آن حضرت را 


(1) ۰: نمودند. 

(2) اخبار که 1 162 و 163, سیره ابن هشام: 1/ 207, البداية و 
النهایة: 2/ 369, تاریخ طبری: 

10/2 و 41. 

(3) ۳ زد 1 103. 
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در ایام جاهلیت و کفر به سبب آنکه در غایت امانت و عفت بود ملقب به 
«امین» کرده بودند و امانات خود را به او می‌سپردند. 

چون حضرت نزاع ایشان واقفت شد فرمود که حل را در بساطی 
گذاشتند و ان اطراف آن بساط را برداشتند, آنگاه حضرت به دست 
مبارک, حجر را از بساط برداشت و در موضعش گذاشت <«1». 


محیی الدین گوید که: ی و 
از طول شش زرع و یک شبر کم نمودند و داخل حجر اسماعیل علیه 
السلام کردند <2». 

و دیگری گفته که: از عرض بنای ابراهیم علیه السُلام یک زرع کم نمودند, 
به جهت انکه مال حلالشان به همان قدر وفا کرد و در خانه را از زمین به 
و علامة رحمه الله در «تذکرة» ذکر نموده که: در خانة مبارک به 1 
چسبیده و دو در داشت. مشرقی و مغربی, پس سیل آن را خراب ب کرد قبل 
آزشتت حصرت رسال ضلی الله علیه و اله و سم موه شا[ , و فریش 
آن را ساختند بر این شکلی که حالا هست, و کوتاهی نمود مالهای حلال و 
هدایا و نذورات کعبه از انکه آن را بر اساس حضرت ابراهیم بسازند. پس 
از سمت حجر اسماعیل بعضی از خانه کم کردند, و دو رکن شامی را از 
اساس ابراهیم به عقب برده, داخل خانه ساختند و تنگ کردند عرض دیوار 
را از رکن اسود تا رکن شامی که پهلوی او است. پس باقی ماند از اساس 
خانه شبیه به رکن مرتفع از زمین, و اين همان است که «شاذروان» 
می‌گویند 4, تمام شد کلام «تذکرة». 

بعد از ان در اندرونش شش ستون قرار دادند در دو صف <. 


0 ار که و 64 ای امه 0 رمرم 
اين هشام: 1/ 209 و 210. 

(2) 2 و 3 در مظاثش نیافتیم. 

(3) 4 تذکرة الفقهاء: 1/ 361. 

(4) 5 اخبار مکّه: 1/ 164. 
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نهم . سای یه الله ی نی روط تست که شضهای آرکا تشن ان است 
که: چون معاویه هلاک شد و خلافت به یزید رسید. شخصی به مدینه 
فرستاد نزد ولید بن عقبه که بیعت او را از حضرت امام حسین علیه السّلام 
و عبد اللّه بن زبیر بگیرد و ایشان از مدینه فرار نمودند و به مک رفتند و 
حضرت امام حسین علیه السّلام از مک به کربلا رفت و در آنجا به عرّ 
شهادت فائز گشت, ۵ عیه اللعهدر اه »1 

و داز یل ار حصرت یه کر رین با شا درد 
قتال اهل حرمین شریفین بعنی: مکه و مدینه- فرستاد و امر به قتل عامَة 
ایشان نمود, و چون مسلم کافر به مدینه رسید و بر انجا غالب گردید 
بسیاری از صحابه را به قتل رسانید, و انچه از مقتولین ایشان را ضبط 
سومان آتتافی اخباو یهار و فص رب ان و ار فان 
قران هفتصد نفر, و از ساير مردم ده هزار نفر به قتل رسانیدند, و اسبان 


0 رسول خدا جولان کردند, و در ما بین قبر و منبر آن حضرت بول 
و سرگین کردند, و سه روز مدینه را بر عسکر حلال کردند که آنچه خواهند 
بکنند, و جنگ در سنگستانی واقع شد که از قبر آن حضرت به قدر یک میل 
۰ را «حرة واقم» ص و به فتح حاء و تشدید راء و واو بعد 
ها و کسر قاف <2». 

۳ زن بی‌شوهر در آن مقذمه زائید «<3» و اولاد آنها را اولاد الحرة 
نامیدند <4». 

و مسلم بی‌ایمان از باقی‌ماندگان؛ بیعت یزید را گرفت. به اين طریق که 
همه بندگان او باشند که اگر خواهد بفروشد و اگر خواهد آزاد کند «<5». 


(1) عقد الفرید: 4/ 344- 48د3. 
(2) وفاء الوفا: 1/ 126 و 129. 
(3) البداية و النهایة: 8/ 241. 
(4) معجم البلدان: ۸2 249. 
(5) الامامة و السیاسة: 1/ 236, عقد الفرید: 4/ 356, وفاء الوفا: 1/ 
بل ول 
مقامع الفضل, 2. ص: 138 
و مسلم بعد از مقذمه مدینه, روانق مد شد و چون به «عقبة هرشی» پا 
منزل «قدید» رسید به جهثم واصل گردید. و قبل از فوت؛ امارت عسکر را 
به حصین بن نمیر تفویض نمود و گفت: یزید تو را بعد از من امیر کرده 
است, پس باید به تعجیل روانة مک گردی و منجنیق بر کعبه بندی و عبد 
الله تتیر را بکتری پسش خضین لعین زوانه. کشت وجنگ: با اهل فک در 
پیوست و منجبیق بر کعبه معظمه بست و آتش بر کعبه ریخت و سقف 
خانه آن را شور آنید: و اکثر دیوارهای آن‌تزا عنهدم کردانند و تححر الاسود 
0[ پس صاعقه بر اصحاب منجنیق 
رسید, پانزده نفر یا هیجده نفر را سوزانید, و این مقدمه در روز شنبه سیم 
ربیع الاول سنة شصت و چهار بود <1». 
یس بزبد- علیه اللعنة و العذاب الشدید- در نیمه همان ماه به آزار ذبحه و 
ذات الجنب. انیس پدر مهربان! ! خود گردید «2». و چون خبر مرگ یزید به 
حصین رسید دست از محاربه کشیده و برگردید «3». 
سمهودی شافعی در «خلاصة الوفا» گفته: و کانت وقعة الحزة و قتل 
الحسین علیه السْلام و رمی الکعبة من اشنع ما جری زمن یزید «<4». 
پس پس ابن زبیر با مردم مشورت کرد در آنکه تتمةّ خانه را خراب کند و 
بسازد. جابر بن عبد اللّه انصاری و عبد اللّه بن عمر با جمعی دیگر تجویز 
نمودند, و عبد اللّه : بن عباس با بعضی دیگر راضي نشدند «<5». 

و ابن زبیر عازم شد بر خراب کردن, و اهل مکه از خوف نزول عذاب از 


مکه بیرون رفتند, و تا سه روز در منی ماندند, و ابن زبیر به هر کس امر 
نمود که 


(1) مروج الذهب: 3/ 80 و 81, اخبار مکه: 1/ 203 (با اندکی اختلاف). 

(2) وفاء الوقا؛ 1/ 137. 

ناهام یاه لاه رن اه 

1 205 (با اندکی اختلاف). 

(4) مراجعه شود به: وفاء الوفا: 1/ 137. 

(5) اخبار مکه: 1/ 204. 
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ققوحه: ارخ امن کردد جر ات ه نکرد. پس بالاخره خود در روز شنبه منتصف 

جمادی الاخر بر پام کعبه رفته چند سنگ به کلنگ کند و بر زمین افکند. 

چون مردم دیدند که به او ضرزی ترشید.. متوجه آن امر شدند <1». 

عه ار ان ات مان را کر سا اه اش 

هیجده زرع اضافه نمود, که بیست و هفت زرع شد <2», چنانکه الحال 

هست. 

و چون تمام شد اندرون و بیرون, آن را به «خلوق» «3» خوشبو گردانید, و 

ار 

بیرون رود و از «تنعیم» عمره [بجا] بیاورد و قربانی از برای کعیه بکشد, و 

اگر نتواند به هر قدر که تواند تصدّق کند, ۱ 37 1 

بیرون رفتند, و از تنعیم عمره [بجا] آوردند و خود در آن روز صد شتر 

قربانی نمود, و این عمره در روز بیست و هفتم ماه رجب سال شصت و 

چهار هجرت بود «4». ۱ 

و ابن زبیر دو در را از برای کعبه قرار داد و آن بنا را به سه ستون چوبین 

ما فا السال ی تا مایا فرس | کر اشاعل رال 

خانه نمود, نظر به حدیتی که شنیده بود از خالة خود عايشة دختر انی بکر, 

چنانکه بخاری و,مسلم در «صحیحین», روایت کرده‌اند از عايشه که: 

حضرت پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله و سلم اد «ای عايشه, اگر 
نه این بود که قوم تو قریب العهدند به جاهلیت و شرک و می‌ترسم که 

ای ایشا کار که ایه خرات وی کردم که را ال می کردم در 

آن؛ آنچه را 4 بیرون شده, و می‌چسبانیدم در آن را به زمین و دو در بر 

آن قرار می‌دادم یکی شرقی و دیگری غربی, و می‌رسانیدم 


(1) اخبا ر مکه: 1 <200. 
(2) اخبا که 1 2009. ۱ 
(3) نوعی بوی خوش که خلاق نیز می‌ گویند, ماده‌ای است که بیشتر ان 


زعفران است رنگش مایل به سرخی است, (لفت‌نامه دهخدا: ۱21 007 
(4) اخبار مکه: 1/ 209 و 210 (با اندکی اختلاف). 

۱ 2 ص: 140 

آن به اساس ابراهیم علیه السّلام, و زیاد می‌کردم در آن شش زرع از 
حجر را زیرا که قریش آن را کم کردند در وقتی که خانه را ساختند. پس 
اک قهم ته حواهند که‌خانصرا از تسا نو هو اد من نبا نا بت مایم ان 
قدر را که قریش کم کرده‌اند» «1» پس حضرت به عايیشه نمود قریب به 
هفت زرع را از حجر <«2». 

بام توان رفت و بر بام ناودانی نیز قرار داد و همچنین روزنها را از برای 
روشنایی بنا نهاد «3». 

و قاضی مالکی گوید که: اخبار مختلف است در واضع حجر الاسود در آن 
بناء بعضی گفته‌اند که: عبد اللّه بن زییر خودش حجر را نهاد. و دیگری گوید: 
پسرش عباد بن عبد اللّه بود به اعانت جبیر بن شیبه, و دیگری گفته که: 
پسر دیگرش حمزة بن عبد اللّه بود «4». 

و در کتاب «فاکهی» گفته که: کلید داران کعبه واضع حجر بودند «5». 

فاص کویف تا به ری آیایه محل است که اما دی العا تیه 
لام ین ا سوه عال صوحا بو تسه ات و مهم 
دهم . بنای حیٌاج بن یوسف ثقفی است. و مجمل قضه‌اش آن است که: 
خی آللن شور شم اه رو کر و خليفة آن وقت عبد الملک 
بن مروان اموی بود, حجاح را از برای دفع او تعیین نمود و ابن زییر در مکه 
بود بس مقأومت نیاورده به حرم 
ملتجی گشته, حجاج امر کرد که بر که ی ارف اف 
زدند که خانه 


(1) صحیح بخاری: 2/ 156 و 157, صحیح مسلم: ۸9 91 (با اندکی 
اختلاف). 

(2) اخبا ر مکه: 1 206 (با اندکی اختلاف). 

(3) اخبا وه 1 209. 

)4( و  ِ‏ مراجعه قنغق یم آخبار فکه* 1 208 و 219. 

(5) در مظائش نیافتیم قبیم 
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را بر سر ابن زبیر خراب کردند, پس ابن زبیر از خانه بیرون جسته, آن قدر 
چی کرد که که در ها دسر اه را به شام فرستاد از برای عبد 
الملک, و مذت محاربة او هفت ماه و اقلا عیری تال و موی فا ده 
سه سال و قتلش در ذی الحجه سنء هفتاد و سیم از هجرت بود <1». 


و چون کعبه خراب شد و چند روز بر خرابی ماند و مردم هنوز از تعب جنگ 
نیاسوده بودند, اهل مکه فرصت نمودند بسیاری از خاک و اسباب آن را به 
جهت تب ک به خانه‌های خود بردند, پس حجاج اراد ساختن نمود و آن را بر 
تام فرش با نماسای ان سر را سر ای وزای احدر رون 
هر چند حجر را بر موضعش نهادند قرار نگرفت تا آنکه عاجز شدند و در 
فکر چاره کنند: ورن آن وقت امام زین العابدین علیه السْلام در مکه بود 
حجاج از او تحقیق چاره نمود حضرت فرمود که: باید هر کس آنچه از کعبه- 
از خاک و سنگ- برده رد نماید و نگاه ندارد و چون همه را حاضر ساختند 
<2*, در ۳ خانه ریختند و به این سبب زمین خانه بلند شد چنانکه الحال 
هست. و زمین خانه مقابل آستانه است, پس خضرت به دست مبار ک خود 
حجر را بر جایش گذاشت و قرار گرفت «3», بعد از آن خانه را تمام 
کردند به نحوی که حالا هست و این بنا در سنه هفتاد و چهار بود, و بعد از 
آن تا سنةّ هفتصد هجری تغییر نیافت, مگر حجر الاسود در زمانی که 
قرامطه حجر را کندند و به هجر بردند «4». 


(1) کامل ابن اثیر: 4/ 348- 357, البداية و النهایة: 8/ 376, عقد الفرید: 
4 1 ۲ 

لا زم به یاداوری است که: زمان قنل عبد الله بن زبیر ماه جمادی الاولی و 
پا جمادی الاخرة بود, و ابتدای محاصره در ماه ذدیحجه بوده است. 

(2) الف: کردند. 

(3) علل الشرائع: 2/ 448 باب 201 حدیث 1, الخرائج و الجرائح: 268/1 
حدیث 11, بحار الانوار: 

۵6 32 حدیث 25, 96/ 92 حدیث 1, 62 حدیث 37. 

(4) البداية و النهایة: 11/ 182. 
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و بعضی از محققین گفته‌اند که: قول به اينکه کعبه را ده مرتبه ساختند بنا 
بر مجاز است زیرا که در بعضی از مراتب ب تمام کعبه خراب نشد., و بعضی 
را که خراب شده بود ساختند و آنچه را حجاج ساخت همین دیوار سمت 
حجر اسماعیل بود با دری که در پشت کعبه است و در این ازمنه مسدود 
است و به قدر چهار ذرع و یک شبر از زیر استانة در مشرقی نزد حجر 
الاسود, و تتمه را بر بنای زبیر واگذاشت «1». 

پازدهم: بنای سلاطین روم است از آل عثمان جوق «<2». 

گویند: در سنه نهصد و پنجاه و هشت چوبی از سقف خانه کعبه شکست و 
به این سبب باران داخل اندرون شور ها تیوه محمد بن محمود در این 
باب به خدمت سلطان سلیمان خان عرض نمود و سلطان بعد از استفتاء 
از ابو مسعود «3» مفتی؛ تخریب سقف و بنا را بر عهده قاضی مکه نهاد, و 


قاضی روز جمعه چهارم ربیع الاول سنة نهصد و پنجاه و نهم, در حرم حاضر 
شد با فتوا «<4», و ما 1و در مکه و 0 نود از ان جمله شیخ 
جمعی 9 فتوا 1 دادند, و جمعی دم و آخر الایر شریف 
هکت احمد بن ابی نمی «5»- ساعی شد که خراب کردند و در غایت 
استحکام ساختند <6». 

دوازدهم نیز رشای زهمبه آست در جدود تست هز ار وسی فحری:. ات 


(1) تاریخ ابن خلدون: 1/ 375. روضة المثقین: 4/ 138- 139, توضیح: 
قائل این گفتار را نیافتیم اما در اين دو کتاب به آن اشاره شده است. 

(2) ب, ه: چوق. 

(4) ج: مفتی. 

(5) حجری: نمتی. 
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باران و سیل در مسجد الحرام جمع شد و بلند گشت تا بالای حجر الاسود, 
و مدتی مدید کشید که به آن سبب دیوارهای کعبه متزلزل و مشرف بر 
انهدام گردید. پس سلطان روم که سلطان احمد, يا سلطان سلیمان بود, 
امر فرمود که آن را خراب نمودند و بر طریق حجاج ساختند به همین 
طریق «1» که الحال هست و تا حال تغییر نیافته است «2». 

و جه امن آخوند فلا معته عقی, مجلسی, رحمة الله» دز فشرح .حن لا 
پحضر »> در کتاب حح فرموده که: در این بنا جمیع خانه را خراب نمودند الا 
از قریب در خانه تا حجر الاسود و مصلای پیغمبر صلی الله غلیه.ه الم 
سلم که آن فنسط دیهان خجر الاسود هدرکن یمان است؛ هر چند سعی 
نمودند آن خراب نشد, و در بیان سر آین؛ فرموده که: ظاهر | به سبب آن 
بود که باید حجر الاسود را معصوم نصب نماید «3»>. 


سوال ثصا [591]: 


اشاره 


آیا «ذروة» به فتح ذال است با به کسر؟ 


جواب: 


مثلثة الذال است یی وال ان به حرکات نلائه اه و لبیان المرام کلام 
تابی نفسی الا ذکره, کتب الشیخ جمال الدین احمد بن الشیخ شمس الدین 
الکبلانیت الیشتهر پمال الی تیه الکل قی العل .نهاء الدین. سین سر 
هماأ 


یا منبع الفیضان يا کهف الوری یا من رقی فی المجد آعلی ذروة هجمت 
علی جنود برد فانک فقنی بلطفک فی صیاصی «4» فروة «<5» 
فکتب الشيخ فی جوابه: 


(1) 0 نجو. ۲ 

(2) لوامع صاحب قرانی: 7/ 234 (با اندکی اختلاف), توضیح: مرحوم 
مجلسی اوّل داستان سیل را در سال 1039 می‌داند. برای اطلاع بیشتر 
مد اضفه شود به اشبار فکه: 321/2 

(3) لوامع صاحب قرانی: 234/7 (با اندکی اختلاف). 

0 الحصون و کل شیء امتنع به و تحضٌن به. (لسان العرب: 7/ 
52 

(5) الفروة: الجبة الذی یلبس. (لسان العرب: <15/ 151). 
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آحسنت آبها الذکیث الألمعی و آجدت آبها القلهذم «1» اللوزعی 

فی نظم هذین البیتین. و سبک «2» هاتین المررطین «3» الذین استکا «4» 
فن, معتر ک المقال کل مقالة و اهتا تفن اللة آن یعززا بثالت, فلعمری قد 
ابرنشق «5» بالبیتین طبعی, و نشف بالمرطین طبعی, ۵ تقطر بعضا متترام 
روحی, و صارا ناثیین غبوقی و صبوحی, لقد فهمت يا جوهری الکلام بنظم 
بدیع مریع النظام فلا زلت ما بین آهل اللسان جمیل الکلام جمال الأنام [ 
آنک فتحت ذال «الذروة» جانحا الی موازنة الفروة فائما المنقول 9 
کما نطقت نه کتب اللفم ناشرها: و ان آحطت بها لم تحط به فاتنا من سبا 
ان فا اعلی عم اللی مم امرخ و الا فهدهد من ذلک, و اسلک 
عن هذه المسالک فانها غشملة عجيبة لا تقع من امثالک. و لعل هذا من 
توزع بالک و تزعزع «6» احوالک, و ای لعدم الثروة لا آملک لا فروة, و 
بعتت الیک بالقیمة باحسن الشيمة, فائی ۰ فی کصيصة ۶ لیس ل 
قدرة قلی خر بصيیصة حلی آکمادا < 7« صم الدر قعة من شدخ الصلقعة 
9 

و قد قلت فی بعض آسفاری: 

آلین.فی با دطر وی ی کون عفا زک آماليهه‌هدا تقعل مه کل.فن 


فی الفضل ذو مرتبة عالية 


(1) القلهذم: البحر الکثیر الماء. (لسان العرب: 12/ 492). 

(2) سبک الذهب و سبکه ای: ذوّبه و افرقه فی قالب (لسان العرب: 10/ 
8 و یکون المراد سیاق الکلام فی نظم هذین البیتین. 

(3) المرط: کساء من صوف او خز (مجمع البحرین: 4/ 273). و یکون 
المراد النسج و ضم کلمة الی کلمة اخری. 

(4) ما استک فی ... آی: ما دخل فی ... (لسان العرب: 10/ 439). 

(5) ابرنشق, ابر نشافا: رح و سز, (الشتا: ۵4 0 اقرب الموارد: 1/ 
39). 

(6) الزعزعة: تحریک الشیء (لسان العرب: 8/ 141). 

(7) حجری: کمادا. 

(8) فی الحجریة: الصاعقة. 
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فان تکن تحسبنی عالما فجاهل آنت بأحوالیه 

و السّلام علیکم و علی من حضر لدیکم. 

فکتب جما زر فی: جوابه. عفد اعظیا فا نم تصیطو | تیم عاها یشم الله 
الرخمن ن الرجیم* قال صاحب المکاشفات عند ذکر قوله: 


کشانصا سنا فصو عای این تخد همان هفامم: السض ریم سا 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران اول, 1( ه ق 


مقامع الفضل؛ 6«ضن 0 

03 

«ذری» جمع «ذروخ» لأْنْ فعله یجمع علی فعل کالقلّة و القلل, و یحتمل آن 
یکون «1» هی- بالکسر- جمع «ذروة» لأنْ فعله یجمع علی فعل کالبلة و 
البلل. هروه علی وروت ان هت مر داوم 

و قال صاحب «الصحاح»: فی حدیث سلیمان بن صرد., قوله: ذرو من قول 
آی طرف منه و لم یتکامل «2». 

و ایا فی بعض الکتب اللغویق, المترجم بالفارسية ذروة, و ذروة «کوهان» 
تام درف ظر رها ار ما رحدناعها کا غرا عارض. اقفر ان 
هذا لا یراد منکم کهفوة صدرت عن المعصومین, نعوذ تالم رو 
آنفسنا و سیتات اما و 

آقول: ِ الجزری فی «النهایة»: حدیث سلیمان عما نقل عن الصحاح 


«», و یدل علیه آیضا ما فی «القاموس»: الذرة حبة معروفة آصلها ذروة 
«5؟». 


شغال قضب: 1 1592 


اشاره 
مقدمة قرامطه و بردن حجر را به هجر بیان نمایند با 


(1) 6 تکون. 

(2) صحاح اللفة: 6/ 2345. 

(3) لم نعثر علیه. 

(4) النهاية لابن اثیر: ۸2 160. 

(5) قاموس المحیط: 4/ 332. 
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اصل حجره و اينکه در این ازمنه چقدر است؟ 


جواب: 


مراد از حجر به فتح «حاء» و «جیم» حجر الاسود است و مراد به هجر به 
فتح «هاء» و «جیم» ولایت بحرین است. و مجمل این حکایت آن است که: 
در سنهة دویست و هفتاد و هشت جمعی در کوفه به هم رسیدند و معروف 
به «قرامطة» گردیدند و رئیس ایشان شخصی بود که اظهار عبادت و زهد 
می‌نمود «1» و زنبیل می‌بافت و به آن مدارا می‌کرد و مردم را به امامت 
اهل بیت می‌خواند, تا آنکه جمعی تایع او گردیدند «2» و امرش ای 
کوفه شهرت یافت «3». 

پس در سنه [دویست و] هشتاد و شش شخصی از قرامطه مسمی به ابی 
سعید جنابی- به فتح نون و جیم و باء در بحرین به هم رسید و جمعی از 
اوردند و جمع کثیر را کشتند تا به نواحی بصره رسیدند. پس معتضد بالله 
عباسی؛ عباس بن عمرو غنوی را با جمع کثیر به دفع ایشان فرستاد. و 

میان فریقین جنگ عظیم اتفاق افتاد و عباس منهزم گشت. 0 
را یت را و ی و 
عرض خلیفه رساند «<4». 

و در [سنة دویست و] هشتاد و نه. بلد شام را متصرف شدند «<ظ5» و در 
[سنة] سیصد و یک, ابو سعید را در حمام بعضی از خادمان خودش کشت. 
و بعد از آن پسرش ابو طاهر سلیمان به جای او نشست «6» و بصره را 
در تصرف 


(2) : شدند. 

(3) تاریخ طبری: 8/ 278, کامل ابن اثیر: 7/ 444 تاریخ الاسلام ذهبی: 
0 232 

(4) کامل ابن اثیر: 7/ 498- 500 

(5) تاریخ طبری: 8/ 215. 

(6) کامل ابن اثبر: 8/ 83 و 84. 

هخاجع اافضلم ج مزر 1/7 

در آورد 1 و همچنان بر فساد و نهب و قتل مشغول بودند تا سنه 
[ سیصد و هفده. 

و در آن سال حجٌاج به سلامت به ححج رسیدند با منصور دیلمی, که ناگاه ابو 
طاهر روز ترویه به مکه رسید و اموال حجاج را غارت کرد و همه را به قتل 
رسانید, حتی آنکه در میان مسجد الحرام و اندرون کعبه خون جاری 


ساخت, و حجر را کند به هجر فرستاد. پس امیر مکّه- اين محلب- با 
۷ 
رسانید و در کعبه را کند و شخصی را نیز به بام فرستاد که ناودان را بکند 
و آن شخص افتاد مرد, و بسیاری از ز کشتگان را به چاه زمزم ریخت و تتمه 
را در مسجد بدون غسل و کفن و نماز در زیر خاک کرد و پیراهن کعبه را 
گرفته بر اصحاب خود قسمت نمود «2» و خانه‌های مکه را غارت نمود و 
برگشت «<«3». 
پس امیر بجکم ترک- که امیر بغداد و عراق بود- از برای قرامطه پنجاه 
هزار دینار متقبل شد که حجر را رد نمایند. و قبول نکردند «4»», و در سنة 
[ سيصد و دو, ابو طاهر کشته شد «» و قریب به بیست و دو سال حجر 
نزد قرامطه ماند و در ان مدت حجاح از برای طواف اعتبار جای حجر 
می‌کردند. پس آن را به صحابت ابن سنبر قرمطی که از خواص ابو سعید 
بود هه فرستادند «6>. 

و آبن اثیر در «کامل التواریخ» ذکر نموده که: حجر را به استدعای مهدی 
ات 
بردند و در 


(1) کامل ابن اثیر: 8/ 143 و 144. 

(2) الف: کرد. 

(3) کامل ابن اثیر: 8/ 207 و 208. 

(4) البداية و النهایة: 11/ 252. 

(5) کامل ابن اثیر: 8/ 415. 

(6) تاریخ الاسلام ذهبی: 25/ 43- 44. 

(7) کامل ابن اثیر: 8/ 208. 
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مسجد کوفه آویختند که مردم آن را دیدند «1», و در پنجم ذی القعدة یا 
ذی الحجة, رنه و نو که که یط ان و متضهان 
گردید <2». 

و حضرت امیر المومنین علی علیه السلام در جملء اخبارات غیبیه اشاره به 
این مقدمات نموده چنانکه: در «شرح ابن ابی الحدید» و غیره مذکور 
است. 

ففی الجزء العاشر من الشرح الحدیدی ما لفظه: و قد ذکرنا فی ما تقدم 
من اخباره علیه السّلام عن الغیوب طرفا صالحا,. و من عجیب ما وقفت 
علیه من ذلک قوله فی الخطبة التی یذکر فیها الملاحم و هو یشیر الی 
القرامطة: «ینتحلون لنا الحبٌٍ و الهوی و یضمرون لنا البفض و القلی و اية 
ذلک قتلهم ور انا و هجر هم احداثنا». 


و صّ ما آخبر به؛ لانْ القرامطة قتلوا من آل آبی طالب خلقا کثیرا و 
استماه‌هم. مد کور هقی «مفانل ای و مر سلیمان بن الحسن ۳ 
جيشه بالغری و بالحاثر فلم یعرج علی واحد منهما, و لا دخل و لا وقف, و 
فی هذه الخطبة قال: و هو یشیر الی السارية التی کان یستند الیها فی 
مسجد الکوفة: 

«کایی 7 الأسود منصوبا هاهنا . بمکث هاهنا برهة- و ازتار الی 
البحرین- ثم بعور الی مأواه ۵ منواه» و وفع الافز .فن الحجر علی ما 
آخبر [به] کژم الله وجهه «3», انتهی. 

و به سند معتبر «4» از شیخ ابو القاسم جعفر بن محمد بن قولویه مروی 
است که گفت: چون به قصد حح به بغداد رسیدم در سالی که قرامطه 
حجر را به مکه برگردانيدند, بزرگترین آرزوهای من این بود که ببینم کسی 
را که حجر را درسحان خظت کر زیرا که در کتب ماضية دیده بودم که 
ناصب؛ معصوم علیه السلام 


(1) کامل ابن اثیر: 8/ 486. 

(2) وفیات الاعیان: 2/ 149. 

(3) شرح نهح البلاغه ابن ابی الحدید: 10/ 13 و 14. 

(4) کوعسش فرادان بدا خی مستحهحفتیا فم که وی اه و 

الحزانهی سار آلانوار تضیت ول فلع احت. 
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خواهد بود, چنانکه در عصر حجاح. حضرت امام زین العابدین علیه السلام 

آن زا تصت فرهووه من آزآن‌ضعیبی به هم رز شا نید که بر جان خود ترسیدم 
و میشر نشد که به حج روم, پس نایبی فرستادم که او را اين هشام 

0 و کاغذی به او دادم سر به مهر» که در آن پرسیدر بودم از مدت 

عمر خود, و اينکه مرگم در اين آزار هست يا نه؟ و گفتم آرزوی من این 

است که این رقعه را به واضع حجر رسانی و جوابش را بستانی و تو را از 

برای همین می‌فرستم. 

پس ابن هشام گفت که: نف که راید و حون وید که و شوا ند سر را 

نصب کنند و قدری زر به خذام کعبه دادم تا به حمایت ایشان ایستادم در 

جابی. که واضع حور را توانم دید, ای ی می‌گذاشت 

صوربی ]مد ره ی کر پس درست ایستاد و 

نیفتاد و به این شبب. صداهای مردم بلتد شد و آن جوان بر گشت: که. از 

مسجد بیرون رود, من از عقب او رفتم و مردم را از راست و چپ خود 

دور می‌کردم. و می‌دویدم تا انکه مردم خیال می‌کردند که من دیوانه 

شده‌آم و راه را به من نمی‌دادند, و چشم از او بر نمی‌داشتم تا از مردم 


دور شدم و من می‌دویدم و او به آرام می‌رفت و به او نمی‌رسیدم و چون 
به جایی رسید که غیر من او را نمی‌دید, ایستاد و گفت: بده آنچه با توست, 
پس رقعه را به او دادم, و پیش از آنکه در آن نگاه کند گفت: به او بگو که 
ای ار اه تور سفق ی هایس وان ره شتسد ای ال 
خواهد شد. ابن هشام گوید که: پس مرا گریه گرفت به حدّی که نتوانستم 
حرکت کنم و مرا بجا واگذاشت, و رفت, , ابو القاسم گفت که: ابن هشام 
این مقدمات رابه من گفت. ۳ 

و چون سال [سیصد و] شصت و هفت شد ابو القاسم مربض گشت. پس 
در امور خود ملاحظه می‌کرد و وصیت خود را به جذ و جهد می‌نوشت.؛ پس 


به 
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او گفتند که: این خوف از چیست؟ و ما اميدواريم که خدا «1» تو را شفا 
دهد, گفت: این سالی است که به من وعده شده است, پس دز همان ازاز 
وفات یافت «2» 

و گویند که: چون حجر را از مکه تردید در زیر آن چهل شتر مردند «3», و 
بعضی سیصد. و بعضی پانصد نیز گفته‌اند «4», و چون برگردانیدند بر یک 
شتر لاغری بود که در زیر آن فربه شد 5 و در کرامات «حجر» نوشته‌اند که 
در آب فرو نمی‌رود و به , آتش گرم نمی‌شود 6, و بعضی آن را از پیغمبر 
ظلی الله علیه ماهر وله روا یت کرده‌اند 7. 

و از حضرت رسالت پناه مروی است که: «نازل شد حجر الاسود از بهشت 
درحالی‌که سفیدتر بود از برف, پس سیاه گردانید آن را گناهان بنی آدم» 
89. 

و در خبر دیگر مذکور است که حجر در سفیدی بود که جبرئیل علیه السّلام 
از بهشت اورد از برای ابراهیم علیه السلام 9. 

و از حضرت صادق علیه السلام مروی است که: «حجر اوّل ملکی است که 
در روز اخذ میثاق به ربوبیت خدا و نبوّت محشّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم 
و وصایت علی علیه السّلام اقرار کرد. پس حق تعالی او را برگزید و میثاق 
را مانند لقمه‌ای در دهان او گذاشت., و می‌آید در روز قیامت با زبانی گویا 
و چشمی بینا که شهادت دهد برای هر کس 


(1) ه: حق تعالی. 

(2) الخرائح و الجرائح: 1/ 475- 478 حدیث 18, بحار الانوار: 96/ 226 
(3) 3 و < تاریخ الاسلام ذهبی: 23/ 381. 

(4) 4 و 7 در مظانش نیافتیم. 

(5) 6 تاریخ الاسلام ذهبی: 23/ 383. 


(6) 8 بحار الانوار: 99/12 حدیت 6, 376/36 (با اندکی اختلاف). 

(7) 9 بحار الانوار: 96/ 225 حدیت 24 (با اندکی اختلاف). 
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که نزد او آمده و میثاق را حفظ نموده» <1». 

و عامّه و خاضصه به طرق متعدده روای یت کرده‌اند که روزی عمر در ایام «2» 

خلافت داخل مسجد الحرام شد و نزد حجر رفت و گفت: اگر نه این بود که 

پیغمبر خدا تو را بوسید من نمی‌بوسيدم, زیرا که ضرری و نفعی 

نمی‌رسانی, و در آن وقت حضرت امیر الموّمنین علیه السلام حاضر بود. 

پس خطاب به عمر نمود که: «مه يا عمر! بل یضر و ینفع» یعنی ساکت 

شو, ی بلکه حجر ضرر و نفع می‌رساند عمر گفت: ای ابو الحسن! 

این را از 2 کجا می‌گویی؟ گفت: «از کتاب خدا که می‌فرماید: و اد اج زبک 

هن نیت ارم هر مر رو «3» تا آخر آیه, چون حق تعاألی, آدم را 

آفرید و دست قدرت خود را بر پشت او کشید. تر ون اد نف ی زا از 

پشت اوء و از ایشان اقرار گرفت بر ربوبیت خود. پس اقرار ایشان را در 

کاغذی نوشت و حجر را دو چشم و زبان بود و به او فرمود: دهان را باز کن 
و او دهان را گشاد و آن نوشته را در دهان او انداخت «4» و گفت: تو 

و و اه ۱ ,. پس حجر 

ضرر و نفع می‌رساند كِ 

عمر گفت: و ایس لام ان اشیت‌قها با آلخسی: یعنی خدا مرا زنده 

تدار در شمیت که تو در ان تاشی اه آبوالسن جو». 


(1) علل الشراتع: 2/ 430- 431 حدیتث 1 کافی: 4/ 185 و 186 حدیث 
تخار الانوار» ۰/96 223 کدسخ 19 مساتل الشع ۵ 217 خدرت 
17935 

(2) ج: زمان. 

(3) اعراف (7): 172. 

(4) 0: گذاشت. 

(5) علل الشرایع: ۸2 426 حدیت 8, امالی شیخ طوسی: 476 و 477 
خایت 1041 یبجار الانوارده 

6 216 و 217 حدبث 1 221 حدیث 12, مستدرک حاکم: 1/ 628 
وت 1662 افیا 

یه کار 0 0216 1 بات و و و60 هه 
مسلم: 9/ 16 و 17 
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و حجر در این ازمنه, چند پارچة سنگی «1» ماشی رنگ است که در رکن 
مشرقی نصب شده, و ما بین آن سنگها و اطراف آنها تماما لاک است؛ و 


بر اطراف آنها نقره گرفته‌اند, و آن «<2» را در گودی قرار داده‌اند که 
و باشد و در ما بین «3» حجر برآمدگی‌ای هست از لاک که هیچ 
چیز حجر در آن نیست و عوام آن را حجر می‌پندارند و می‌بو سند و ابتداء و 
ختم طواف را به آن می‌کنند و حح خود را مشوّه «4» بلکه باطل می‌سازند 
بنابر مشهور میان متأُرین 
هذا! و المفید «5» رحمه اللّه 
و علم الهدی «6» من آصحابنا الی انکار عالم الذر قالوا: ان ذلک الاقرار ان 
کان عن ضرورة فلهم آن یقولوا یوم القیامة: شهدنا یومثذ فلقا زال عنّا علم 
الضرورة و وکلنا ال رانا ما من اضات :و مارم اخها و آن کان عن 
استدلال یوَید 


- سنن ابی داوود: 2/ 175 حدیت 1873, سنن نسائی: 5/ 227, سنن 
دارمی: 2/ 75 حدیت 1864, ففظا مالک: 1/ 367 حدیث 115, سنن 1 
ماجه: 2/ 981 حدیت 2943, سنن بیهقی: 5 74. 

اارمص با ای سکس ار تک سا کش وکا یی شاه 
حدیث را نقل کرده‌اند؛ بقیة کتب عامه فقط صدر حدیث را نقل کرده‌اند و 
قسمت بعدی حدیث را حذف کرده‌اند. ولی ناگفته پیداست که: این گفتار 
عمر نیز از اشتباه‌های مهم عمر محسوب می‌گردد. زیرا که یک نوع 
تی‌اتانی بت اخکاض انیم ناس 

ا عده‌ای 1 علمای اهل تسین دست به ۷ مذبوحانه زدند تا ثابت 
«فتح الیاری: 3 41<, ارشاد الساری: 3/ 2 

اقا آنها خفلت کره‌اند که اکر ین خظری جوه‌داشت :دا فساشت‌های 
اللّه علیه و آله و سلّم اين خطر را رفع می‌کردند و نوبت به عمر 
نمی ر سید. 

(1) ه: سنگ کوچک. 

(2) ه: حجر. 

(3) ه: پائین. 

(4) حجری: مشتبه. 

(5) مصنفات شیخ المفید: 5/ 82- 87 (تصحیح اعتقادات الامامیة). 

(6) رسائل الشریف المرتضی: 1/ 113 و 114. 
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بعصمة عن الخطاً با آن یقولوا پوم القیامة: شهادتنا یومتذ کانت مویدة 
الخضفه فلا رال ۶ ما من اه داهن اخها فسل الاتا 
علیهم »1 ۱ ۱ 

و. انضاء الذ۳ه الفمتتخرخه | ان-ععلهم اللهعفقلاء اولا. مه علی: البانن: لا 


یصقّ آن یعرفوا التوحید و آن یفهموا الخطاب, و علی الأأول یجب آن یتذکُروا 
ذلک ان آخذ المیثاق / یکون حجة لت المآخوذ علیه الا آن یکون ذاکرا, 
فیجب آن نذکر نجحن المیثاق- و هو الخلاف الواقع- علی َثه ۷ یجوز آن 
ینسی الجمع الکثیر و الجمٌ الغفیر من العقلاء شینا کانوا عرفوه و میّزوه 
حّي لا یذکروه واحد منهم و ان طال العهد, آ ا تری! أَن آهل الاخرة 
بل کرو کثیرا من آحوال الدنیا حتّی یقول آهل الجنة لأهل النار: آن ق؟ 
وِجدُنا ما وعدنا ربا حَقّا «2» و لو جاز آن یکون اللّه تعالی قد کلف الخلق 
فیما مضی؛ نم آعاد هم |مّا لیثیبهم آو ليعاقبهم, و نسوا ذلک, و ذلک یودذی 
الي التجاهل و الی صحة مذهب التناسخ «3». 

و آجایوا عن الاخبان الجاعلة فی هذا المضمار: بائها- مع ضعف آسناد آکثرها 
و تخالفها فی بیان الواقعه مع آنها قضرد واحدي اخبار احاد لا تفید: علها و لا 
عملا سیم فی المسائل الاصولية الاعتقادية. 

و عن الأابة الشريفة مجملها علی التچوّز و التمثیل کنظائرها من قوله عز 
من قائل: الما قولنا لشی ء |ذا َروْناة آن تفول له کن قَیکُونْ «4» قَقالّ لها 
و لِلأَرْض التبا طوعا آو کزهاً قالتا نا طایعین «5». 

و معلوم؛ آثّه لا قول نم و تما هو تمثیل و تصویر للمعنی و قوله تعالی: 


(1) لم نعثر فی مظانه. 

(2) الاعراف (7): 44. 

(3) مجمع البیان: 3/ 61 (جزء 9). 

(4) النحل (16): 40. 

(5) فصلت (41): 11. 
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شاهدین علی أنْفُسهم بالکَفر «1» و معلوم أنْ الکقار لم ۳ به 
شام لد لعا طهر سیم طیور ال تون من دود فکائهم اعترفوا به 

و کقول الشاعر: 

قالت له العینان سمعا و طاعة و حذرتا کالدژ لقا یثقب «2» 

و قول القائل: تشهد بنعمک و 1 الخطباء: سل الاأرض من شقٌ 
آتهارک و غرس اشخار که انتع تمار که فان‌لم فحیک:» فا را اجاینک اعتیارا 


ی 9 اک ال امین آخلات ی 
نسلهم ما یتوالدون قرنا بعد قرن و آشهدهم علی آنفسهم, ای نصب لهم 
دلاتل الربوبية و رکب فی عقولهم ما بدعوهم الي الاقرار بها حّی صاروا 
بمنزله من قیل لهم: آ لشث یرَیکُم؟ قالوا: تلی؛ أ لا تری! أنّه احتعٌ علیهم 
قح ا فد من هم الصامت ان یتأولوا فی انکارهم حیث قال عز و جل: 1 


شهذنا آن تفولوا تم العیاعه |۵ کت عن هذا غافلین. او تفولوا اما شک 
من بل الابة «3». 
آقول: : و9 ما یوّید هم آَنْ ظاهر الابة تخالف تلک الرواية کما ذکر وا من وجوه 
منها: قوله تعالی: من بَنی دم 
و منها: جمع الضمائر. 
و منها: حکاية الاعتذار عنهم بشرک الاباء مع یه لا یی رلک فی ولد آدم 
من له کا آیلاه الا علی تم ال اس 
فالحو* الحقیق بالاتباع الذی تقبله الطباع و لا تمجّه الأْسماع آن یقال: ان 
کان علی السا تصرفی احاسسا ‏ کماه السا درف ال 


(1) التوبة (9): 17. 

(2) مصنفات الشیخ المفید (المسائل الععبریة): 6/ 113 و 114. (مع 

(3) الاعراف (7): 172 و 173, مجمع البیان: 3/ 61 و 62 (مع اختلاف 
پسیر). 
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بات ال الخصم: بان اتکلنف ال فرار انا آن کون مطلینا فی کز 

من العالمین آو فی العالم الأوّل فقط و به تقوم الحجة و تما التکلیف 

الثانی موکد و کاشف کما یشهد له بعض الأخبار «<1», فعلی الال نختار 

الاوّل. 

قولهم: لهم آن یقولوا «2» ... 

قلنا: لا نسلم آئهم وکلوا الی آرائهم بل الی علم ضروری مشروط بمقدمات 

مقدور ۵, بل و ما مهو بها فمن ساعده توفیقه و جدذه وصل الی ذلک 

الضروری و ارتفع الاحتجاج عنه. و من قصر عن تحصیل تلک المقدمات حرم 

عن الضرورة و قامت علیه الحجة بالضرور ة, و غلی الثانی: الحجة تقوم 

۳ یحجب آن و 

قلنا: بشرط وجود المقتضی من الاهتمام التام بتوجه العقل الیه و صرف 

العوان عنم کنا وق للانباء و الولیاء التح رین عنم و صرف االفاظ عن 

الحفاتن. الن المجازات انما یکون بالضوارف من فرائن حالية و مقالية آو 

۷ , و لم یثبت شی ء منها فیما نحن فیه, 

و لو قدح آمثال ما ذکر فی آمثال تلک الظواهر لا نقدح آکثر ضروریّات الدین 

کالمعراج و المعاد الجسمانیین, و آکثر امور البرزخ و الأخرة و وجود الجن و 

[بلیس و الملک و جبرئیل. 

قالخه* فی اضال هدا العفام سا اقادم یعض الاغلاض من ان کل ها آخبر یه 


الصادق علیه السْلام من الامور الممکنة فی نفسها یجب الاعتقاد به و حمله 
علی الظاهر من غير رد و لا تاویل «3», ه اللدعلی ها نقول وکیل, و الاية 
الشريفة المذکورة فی 


0 ابرهان 292 الحدیت 12 

(9) لاعلا السعخه ول من ها الکان: 
وا اهر ی ما 
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الأعراف «1». 


سوال ثصح [593]: 


اشاره 


هرگاه زوجه زید شیر به هند داده باشد به حدٌ رضاع شرعی, آبا فت‌واند که 
اولاد هند را نیز شیر دهد؟ و همچنین زوجة دیگر زید می‌تواند که شیر به 
آنها دهد يا نه؟ و هرگاه به جای هند عمرو فرض کنیم تفاوت دارد يا نه؟ 


جواب: 


هرگاه هند شیر زید را خورده از شیر زید به اولاد او ندهند هر چند که از 
غیر دایة هند باشد و اگر بدهند و به حدٌ رضاع شرعی رساند هند بر 
شوهرش که پدر شیر خواره است حرام می‌شود علی الاصح, و هرگاه بجای 
هند عمرو فرض شود «<2» ضرر ندارد. علی الصحیح «3». 


سوال ثصد [594]: 


اشاره 


زید متوقی و وارئش منحصر در چهار عم زاده از سه عم به این نحو که: 
یک عم پدری مادری بود و از او یک دختر و یک پسر مانده و دو عم دیگر 
مادری‌اند از یکی از ایشان پسری مانده و از دیگری دختری مانده. ارث 
ایشان به چه نحو تقسیم می‌شود؟ 


جواب: 


هر دسته میرات ما او و 
مادری‌ها بالسویه قسمت می‌کنند و پدر مادری‌ها للذکر مثل حخظ ان + 

<4>* و در صورت مفروضه تز که | بر ستضدم: تسمم کنته؛ , هشت سهم به 
پسر عم پدر مادری و چهار به دختر او, و به هر یک از دختر و پسر عمّان 
مادری سه دهند <5». 
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۱0 

(3) ج: علی الاصح. 

(4) نساء (4): 11. 

(5) توضیح اینکه: در واقع وارث میّت یک عم پدر مادری و دو عم مادری 
است که سهم الارت دو عم 

ما ات ا عر ض 1۳7 


سوال ثصه [595]: 


اشاره 


زید دختری به عقد خود در آورده به صداق معیْن و اخراجات بسیار کشیده 
و بعد از دخول معلوم شد که یبه است, و معقوده نسبت این امر شنیع را 
به شخصی می‌دهد و آن شخص منکر است. و زید ادعای کل اخراجات خود 
می‌نماید, و هرگاه معقوده نباشد لکن مخطوبه باشد؛ و در خانة او هم زوج 
و هم دیگری تردد می‌تمایتده و قبل از عقد. بخه می‌آورد.ع ادعا می کند. که 
از زوج اوست و زوج منکر است, و در اين صورت نیز زوج اخراجات کرده 
و ادعای آن می‌نماید چه باید کرد؟ 


جواب: 


در صورت مسأَلهٌ ی 
بدون آنکه در ضمن عقد شرط کرده باشد, یا دیگری بر او تدلیس کرده 
باشد در این صورت زوح اختیار فسخ ندارد هر چند که ثابت شود که ثیبوبت 
قبل از عقد شده به غیر زنا بلا خلاف, یا به, زنا؛ علی المشهور الاظهر. و 
مراد به تدلیس آن است که: کسی که مطلع بر ثیبوبت او باشد اظهار 
بکارتش کند به نحوی که موجب فریب زوح باشد و. به آن فظرون کرددر و 

در ضمن العقد شرط نکند؛ 39 
العقد دارد یا نه؟ 

فشایک کم افر قدم اتید 

و اگر در ضمن العقد شرط بکارت کرده لکن ثابت نباشد که ثیبوبت قبل از 
عفد تم ان کس داوم هی کند. که سونت سه نا ناشن علی لام 
الافرت: و ادعای رنا بر شخصن, افران با بیستت هر جید که ان تشه 
قبول کند. و اگر ثابت شود که قبل از عقد بوده به اقرار زن يا شهود 
شرعیه يا قرينة 


- مادری ثلث مال است که به هر کدام نصف ثلث می‌رسد. و دو ثلث دیگر 
سهم الارت عم پدر و مادری است. 

بنابراین؛ ترکه 18 قسمت می‌شود, ثلث آن که 6 باشد؛ نصفش به پسر عم 
مادری که 3 باشد, و نصف دیگرش به دختر عم مادری می‌رسد. و دو ثلث 
دیگر که 12 باشد؛ 8 سهم به پسر عم پدر مادری. و 4 سهم به دختر عم 
پدر مادری می‌رسد (مراجعه شود به جواهر الکلام: 39/ 175). 
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مفید علم, در این صورت خیار فسخ دارد علی الأظهر. 

پس اگر قبل از دخول فسخ کند مهر بالمرة ساقط می‌شود, و اگر بعد از 
علم به ثیبوبت دخول کند خیار ساقط می‌شود. و اگر بعد از دخول علم به 
هریت ادا ی او 
رجوع بر مدلس کند اگر تدلیس شده باشد, و تمام مهر را از دس 
می‌تواند گرفت مگر آنکه مدلس همان زن باشد که باید چيزکی هر چند 
بسیار کم باشد از برای مهر او واگذارد. بنابر مشهور. 

احوط بلکه اقوی در صورتی که خیار فسخ نباشد يا باشد و فسخ نکند 
می‌تواند که از مهر مسقّی چیزی کم کند و در قدر ان خلاف است., و اقرب 
مقداری است که نسبت آن به مسمی مانند نسبت مهر المثل به ثیبوبت او 
با قهر المتل بکارشی باشد. ماهر گان موز المتل بکار کش دویست دیاز و 


مهر المثل ثیبوبتش صد دینار باشد از مهر مسمّی نصف کم می‌شود. 

و اما دعوی آن زن بر آن شخص مثهم؛ پس به مرافعه و بیّنْه و قسم طی 
می‌شود, پس اگر آن زن بم ثبوت رسانید که جبرا به او زنا کرده مستحق 
موز الصل من شود وا شاظ قمد بو اند ماک اعتر اف کند که و 
زنا کرده لکن اذعای رضا کند باید به ثبوت رساند و با عجز قسم دهد و 
غرامت مهر کشد و زن نیز تسلط رد دارد, و در مسأاله تانیه نیز به مرافعه 
طی می‌شود مانند سابق. 

و بر هر تقدیره» آنچه از اخراجات موجود ر است می‌تواند استرداد نماید و 
آنچه قبل از دعوی تلف شده ظاهرا فباحای در آنها ندارد مگر در باب 
اسپایی که به حسب تعارف باید آنها را نگاه دارد تا به خانة شوهر برد, که 
هرگاه تلف شود موجب غرامت مثل يا قیمت می‌گردد, و الله العالم. 


سوال تضصو [596]: 


اشاره 


حدیت را نقل بالمعنی می‌توان کرد پا نه؟ و ترجمهة حدیت به غیر عربی 
داخل نقل بالمعنی هست با نه؟ 


جواب: 


نقل بالمعنی جایز است- علی المشهور الأاظهر- از برای کسی که بفهمد و 
مقتفات غرست را بداندد و تفه ان به. تغسر ارت «1»- هر چند ده 


سوال صز [597]: 


اشاره 


هرگاه ری مجتهد بگردد. به کدام قولش باید عمل نمود؟ 


جواب: 


سوال ثصح [598]: 


اشاره 


آنجه قبل. از تغییر رای به:کمل آمده باشد خیم انسنت: یا نه؟ 


جواب: 


بلی بلکه آنچه قبل از ثبوت تغییر به عمل آمده هر چند که بعد از تغییر 


سوال تصط [599]: 


اشاره 


اگر بعد از شستن دستها چند قدم راه رود و بعد از آن مسح کند ضرری 
دارد؟ 
2 ۲ 


جواب: 


نه به شرط آنکه تری باقی باشد و مشغول دست مالیدن باشد تا مسح 
بکشد علی الأحوط, بل لا یخلوا من قوة. 


سوال خ [600)]: 


اشاره 


جبیره از برای چه زخمی می‌توان کرد؟ 


جواب: 


هر زخمی که مظنون باشد که اگر آن را بشوید يا مسح کند موجب آزاری 
شود که به حسب عادت خود متحمّل ان نتوان شد. 


سوال خا [601]: 


اشاره 


جواب: 


فف هنن علن: ال خافز: و التزام جبیره احوط و جمع میان هر دو بهتر است. 


سوال خب [602]: 


اشاره 


هرگاه کسی فصد کند يا زخمی به هم رساند و قادر باشد بر غسل دورة آن 
نماز چنین کند يا نه؟ و به چه نحو می‌تواند که ان را تطهیر کند و حال انکه 
هر جزنی. وا که. اب می‌رشاند. مضل, اسنت به: .خوظع: تجسن ۵ به. فنتر ات 
نجس می‌شود؟ 


جواب: 


اگر خون يا آب خون به موضع مغسولی رسید باز نجس می‌شود و طریق 
نطهیرش آن است که اولا به کهنه تری- مثلا- ازالة خون تماید تا جاین که 
ممکن باشد و بعد از آن آن را خشک کند- احتیاطا- پس آن را بشوید هر 
چتد. که .یه آب قلیل, باشة, و اگر ممکن باشد که آن را در آب کر یا جاری 
ی نجاست به 
مجژد اثصال رطوبت بدون میعان باطل است- به اجماع «2» علماء و 
اعیان- و مخالفت ننموده است ذز آن مگر بعضی از سنیان «3»>. 


سوال خج [603)]: 


اشاره 


کیفیت غسل ترتیبی را بیان نمایند؟ 


جواب: 


بغذ از عمیر من ات است از براه ول صایستن سس نت کند که سل 
جنابت می کنم از برای مباح شدن نماز جهت اطاعت و رضای تزفزد کاو 
«» و اگر بعد از دخول وقت نماز واجب باشد, يا نماز قضای واجب «5» 
داشته. یا در شب باشد و ارادة گرفتن روزة روزش را به شّت واجب <6» 
داشته باشد در این صورت نیت وجوب را نیز اضافه کند, بسن آب را به 


(1) ه: برد. 

(2) ج: اتفاق. 

(3) المجموع: 2/ 95د. 

(4) الف, ج, د: خدا. 

(5) ه: واجب بر ذمه. 

(6) ب: وجوب. 
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مر رن ی اي دی اب ی مزاع سر 
گردن جاری شود حثّی در بیخ مویها و پشت گوشها و مبالغه کند در دست 
مالیدن. خصوصا هر گاه زن باشد نسبت به مویها کته ها ۰ و بعد 
از آن طرف راست را از سر شانه تا کف پا و میان انگشتان و زیر بغل 
بشوید, و بعد از آن طرف چپ را, همچنین بشوید عورتین را با هر طرف 
که خواهد بشوید و بهتر ان است که نصف راست را با راست و نصف چب 
را با چپ نیز بشوید, و واجب نیست که ابتدا از بالا شوید, به خلاف وضو >, 
و مانع رسیدن آب را به بدن مانند انگشتری تنگ ازاله کند, یا حرکت دهد 


کف ات به ونر ان بت تسد 


سوال خد [604]: 


اشاره 


جواب: 


بعد از نیت و طهارت بدن چنان در آب فرو رود که مجموع سر و بدن او را 
آب گیرد با هم به دفعة عرفی و لازم نیست که وقت نیّت بیرون آب باشد, 
هر چند که بهتر است و چون در میان اب نیت کند چون سر در زیر اب کند 
پاها را از زمین بردارد و در زیر اب به شکل ماهی باشد که اب مجموع 
بدن او را فراگیرد و به هر تقدیر در زیر آب دماغ و گوش را با انگشتان 
نگیرد که مانع رسیدن آب به گوشها ی ی 
عوام می‌کنند و دست برنمی‌دارند- 0 از بیرون آوردن «1» سر از 
آفت: و اگر لنگ را محکم «2» بسته باشد سست کند آنکشتر یز[ از 


دست بیرون اورد و همچنین در سایر موانع رسیدن اب. 


سوال خه [605)]: 


اشاره 


جواب: 
مانعی ندارد, لکن در غسل غیر جنابت- خواه واجب و خواه 


(2) الف: ب, د: سفت. 
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که وضوء را قبل از اغسال بسازد و اگر نساخته باشد بعد از آن بسازد هر 


سوال خو [606]: 


اشاره 


اگر در اثنای غسل؛ حدث اصفغر کند چه کند؟ 


جواب: 


اکتا شام و تاد یسوط اغای ای و یه که 
غسل جنابت باشد. 


وال خر 1 607]: 


اشاره 


در زمین و ظرف و کفش غصبی وضوء و غسل چه صورت دارد؟ 


جواب: 


دست و از دست بر موضع مغسول, و اجتناب از همه طریق احتیاط است. 


سوال خح [608]: 


اشاره 


نماز در مکان غصبی چه صورت دارد؟ 


جواب: 


تاظل است-فلی ری ده کامور ای سار غالم اد مخت 


سوّال خط [609): 


اشاره 


طهارت گرفتن از ظرف طلا و نقره چه صورت «<1» دارد؟ 


جواب: 


ضرر ندارد و احتیاط از آن در وضو و غسل پهتر است هرگاه آب را بر و و 
دست ریخته باشد, ار 
ارتماسی دز ان کرده باشد اقرب بطلان است. و اللّه العالم. 


سوال خی [610]: 


اشاره 


جواب: 


(1) 6 حکم. 
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و آفتابه, و اگر نهر يا کاریزی را غصب کرده‌اند ظاهر آن است که 
استعمالات ضروریه مانند شرب و تطهیر از آن جایز باشد و احوط اجتناب 
است مگر آنکه مالک مجددا اذن دهد. 


فتوال یا [ 611 


اشاره 


کسی مالک آنها را نشناسد و احتمال دهد که غیر بالغ عاقل هستند «1» و 
همچنین هر گاه بشناسد؛ استعمال ان چه حکم دارد؟ 


جواب: 


ضرر ندارد, هرگاه در وضوء يا غسل؛ احتیاط کند بهتر است اگر آب دیگر به 
هم رسد. 


سوال خیب [612]: 


اشاره 


جواب: 


ضرر ندارد هر گاه ضرر به مالک نرساند و جریان حکم حریم در معموره 


معلوم نیست. 


سوال خیح [613]: 


اشاره 


هرگا 
۵ 
سو 

د که 

صا 

حبش از آن | 

ض : 

نمود 

ه مان 

نعی : 

ندارد. 


سوال خید [614]: 


اشاره 


اگر بدن تر باشد- چنانکه در حمام است- بدون خشک کردن وضوء می‌توان 
ساخت پا زم؟ 


جواب: 


بلی؛ لکن از برای مسح باید رطوبت کم باشد مانند عرق بدن و اگر زیاده 
باشد که به آب مسح مخلوط شود احوط خشک کردن و کم کردن است 
مهما امکن؛ و در این صورت اگر مسح سر را به دستی و پاها را به دست 
دیگر, به «2» اینکه یک پا را به بعضی از انگشتان و پای دیگر را به بعضی 
دیگر کند به 


(1) ۵: باشند. 

(2) الف, ح, د: یا. 
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سوال خیه [615]: 


اشاره 


۲ 6 
اگر آب مسح بسیار باشد به حیثیتی که بر محل جاری شود چه حکم دارد؟ 


جواب: 


اگر عرفا مسح صادق آید ضرر ندارد و احوط آن است که به نحوی کند که 
اقل غسل به عمل نیاید. 


سوال خیو [616]: 


اشاره 


تخلیل مو در وضوء لازم است با نه؟ و مراد از شعر خفیف و کثیف چیست؟ 


جواب: 


شعر خفیف آن است که ته مو نمایان باشد, خواه فاصلة موها بسیار باشد- 
را ی 
اینجا خلاف است «1» و ظاهرا واجب نیست- هر چند که بهتر است- مگر 
در وقتی که احرام داشته باشد و خوف کنده شدن مو باشد. و مراد از 


شبغال شیر [617: 


اشاره 


با نجاست داخل مسجد 2 و روضات معصومین علیهم السلام می‌توان 
شد با نه؟ 


جواب: 


ظاهرا ضرر ندارد. هر چند که غیر معفو عنه در نماز باشد. به شرطی که 
تعذی به آن مواضع نکند و انها را نجس نسازد. 


سوال خیح [618]: 


اشاره 


آبی که از شستن بدن يا رخت نجس- مثلا- جدا شود و به موضعی برسد 


چه حکم دارد؟ 


جواب: 


هرگاه هنوز زوال عین نجاست نشده نجس است بلا خلاف و همچنین بعد 
از اهر گاه در غسل اذل باه غلی الا فرتسه از با که آنشت 


(1) مختلف الشیعة: 280/1 و 281. 

(2) ب 0. مساجد. 
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هر چند در غسل دویم باشد و تعدد غسل نیز لازم باشد, علی الأظهر. 


تبغال فیظ [ 1618 


اشاره 


اگر در محل وضوء يا غسل نجاستی باشد و فراموش کرده و طهارت به 
عمل آورده و هنوز عین نجاست باقی است و به آن آب رسیده و به رخت 
یا موضع دیگر چکیده, آیا خلافی که در غساله جاری است در اینجا جاری 


است, پا زه؟ 


جواب: 


تمد تاکن ار افعال اب یل ور اشعا سانی آینت هر اد تفر رد 
تخاشته سانتم مها سر سس اس لا تروص 


سوّال خک [620]: 


اشاره 


هرگاه غاتط از مخرح تعذی کرده باشد استنجاء به سنگ و امثال [ 
می‌توان نمود يا نه؟ 


جواب: 


می‌توان هر کاه استجاء عرفا بر ان ضادق ای علی الاظهر: و آشهز وجوت 
غسل است مطلقا و اين احوط است. 


سژال خکا [621]: 


اشاره 


ات رن وا سوه ازست ؟ 


جواب: 


مخرج بول پاک نمی‌شود مگر به شستن به آب, و ظاهرا به همان قدر آب 
کین تشه ارستاده متحمق می‌سشتوون آننیه کون آبسا نن قتن کر 
ریزد از آنجا منفصل گردد و بریزد, و احتیاط آن است که دو مرتبه بشوید و 
به حدّی که عین نجاست و اثر- یعنی لزوجیت- آن بر طرف شود و علامتش 
آن است که محل زبر و درشت گرد و اگر غاثط از مخرج تعدّی نکرده 
باشد به مالیدن سه سنگ, یا کلوخ, نا 
هرگاه عین نجاست به آن مالیدن ازاله شود, هر چند که آثر باقی ماند, به 
این معنی که چون آب به مخرج رسد لزوجیّت معلوم گردد, در این صورت 
بای انست و شستن. به اب نفتر است 


(1) مختلف الشیعة: 1/ 76 1. 
ماه سا ماه امس اس سس ایا ات۳ 


سوال خکب [622]: 


اشاره 


در استتجاء هر گاه به دست راست آب ریزد و به چپ بشوید پیش از آنکه 
مخرج پاک شود آب استنجاء پاک است يا نه؟ و بعد از ازالة عین از مخرج 
21 باید مخرح و دست را علی حذه آب ریخت با زم؟ 

و هرگاه کنار آب استنجاء کند و کف کف به دست راست آب ریزد و به چپ 
بشوید خوب است يا نه؟ 


جواب: 


آب استنجاء پاک است مطلقا به شرطی که متغیر به نجاست نباشد و 
اجزاء نجاست نیز در آن موجود نباشد و به نجاست دیگر بر نخورده باشد, 
هر چند که عین نجاست بر مخرح و دست باقی باشد و بعد از ازاله عین؛ 
ریختن اب بر مخرح و دست لازم نیست و استنجاء به ریختن کف کف خوب 


است. 


سوال خکج [623]: 


اشاره 


هرگاه ز ضزم تخت یه شنت: آنج باران تر شود پاک می‌گردد یا نه؟ و آب 
متنحسن معغیر به باربدن پاران بر آن با ک فی‌شهود: یا ته؟ 


جواب: 


زمین و آب هر دو پاک می‌شوند به باران- هر چند به حد جریان از ناودان 
نرسد, يا اب به زمین فرو رود و بر روی آن نماند- به شرطی که عین 
حذی باشد که چون بر سنگ بارد جاری شود. 


سوال خکد [624]: 


اشاره 


اگر باران بر زمین نجس چکد و بر جهد و به رخت يا چیزی دیگر برسد پاک 


جواب: 


پاک است- علی الأظهر- و اجتناب بهتر است, خصوصا هرگاه آن باران به 
حد جریان نباشد, و الله العالم. 


سوال خکه [625]: 


اشاره 


مثلا ابریق سفالی از بول یا آب نجس پر شود و به بیرون ترشح کند و بعد 
از زوال آن نجس و خشک شدن ابریق چون آن را در آب پاک فرو برند فی 
الحال یرون آرند پاک می‌شود, یا باید قدری فی آت نگاه 
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دارند؟ 


جواب: 


پاک می‌شود و احتیاط آن است که قدری در آب نگاه دارند که علم به هم 
ژنند اند زسندن: آب:بای به هر جانتی که اب تجس رسیده نود 


سوال خکو [626]: 


اشاره 


اگر موضع فصد. یا زخم را که خون داشته تطهیر نمود و بست تا مدّتی که 


اخمال. تجدید خمن. در آن. من‌دهد. ابا لازم اشت. که ان را بحشاند و 
ملاحظه کند, پا نه؟ 


جواب: 


تا علم به حصول به هم نرساند لازم نیست و هرگاه ظر غالب به هم رساند 
ار ات 


سوال خکز [627]: 


اشاره 


آب نجس که یخ شود و همچنین برف نجس قابل تطهیر هستند يا نه؟ 


جواب: 


یخ آب نجس, به آب کشیدن پاک نمی‌شود, اما چون نجاست به یخ رسد به 
آب کشیدن پاک می‌شود, و براف انجشن. خفن در اب فرو رود به حذی که 


اک( 


سوال خکح [628]: 


اشاره 


هرگاه عین نجاست با متنجّس آن قدر رطوبت تداشته باشد که ملاقی آن 
تر شود چون چیزی خشک به آن رسد- مانند رخت يا بدن- نجس می‌شود با 


نه؟ 


جواب: 


اگر رطوبت به ملاقی نرسد نجس نمی‌شود. 


سوال خکط [629]: 


اشاره 


هرگاه چیزی از کسی نجس شد و بعد از آن شک کرد در آن که آن را 
امین نفوده یا نهد در اوفات ی آن خی با رطویت به اهر علافات 
کرده چه حکم دارد؟ 


جواب: 


آن چیز را تطهیر کند مادام که علم يا ظنْ غالب به طهارتش به هم نرساند 
لکن دز اوقات شی خکم به بحاست فلاقی, آن تمی‌توان کرد هر ختد که 
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احوظ غسل موضع ملاقات است با علم به رطویت. 


سوال خل [630]: 


اشاره 


هرگاه موضعی نجس شد و مشتبه گشت به موضع پاک و چیز تری ملاقات 
به یکی از انها کرد حکم به نجاست ان می‌توان کرد؟ 


جواب: 


نه, هر چند که احوط اجتناب است, و اجتناب از موضع مشتبه به نجس 


هرگاه محصور باشد مخصوص است به سجده کردن بر ان علی المشهور 
1 


سوال خلا [631]: 


اشاره 


جواب: 


پاک می‌شود و نزد شیعه سرایت در نجاست نمی‌باشد, کر ور صورت 
شیعان و حریان رطونت و فول.ضفینی به: سرایته هس عطاعا: موافق 
[بعضی از] ستیان «2». 


شغال خلت [ 632)]: 


اشاره 


هرگاه سنگ و خشت و زمین نجس شوند, به آب قلیل طهارت می‌پابند؟ 


جواب: 


بلی, هرگاه غساله از آنها منفصل شود علی المشهور الأظهر, و مطلقا نظر 


به بعضی اخبار «3». 


سوال خلج [633)]: 


اشاره 


سنگ و آجر فرش کرده و همچنین زمین چون نجس شوند و آب پاک بر آنها 
ریزند تا تر شود و افتاب خشک کند پاک می‌شود يا نه؟ 


جواب: 
بلی, هرگاه عین نجاست باقی نباشد- علی الأقرب «4»- بل لا 


(1 المت‌فور الاطا. 

(2) خلاف: 1/ 185, المجموع: 2/ 594 و 595. 
(3) وسائل الشیعة: 5/ 138- 140 باب 13 و 14. 
)4( 6 الاظهر. 
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خلاف فیه ظاهرا. 


سوال خلد [634]: 


اشاره 


هرگاه در اندرون دماغ, یا دهن خون باشد و آب دماغ و دهن بر آن بگذرد و 
بیرون اید بدون تغییر به خون پاک است يا نه؟ 


جواب: 


ناک اشت» غلی الاشهر ااظفردی اتتاتب موافق اضاظ آازست: 


سوال خله [635)]: 


اشاره 


هرگاه از بیخ دندانی خون آید همان موضع نجس است با تمام دهن, و چون 
تغییر خون زایل شود پاک می‌شود یا محتاج به تطهیر است؟ 


جواب: 


نجاست مختص به همان موضع است و به زوال تغییر پاک می‌شود. 


سوال خلو [636]: 


اشاره 


هرگاه دهن نجس شود و در بیخ دندان بقیه‌ای از طعام باشد آیا بعد از آنکه 
دهن بدون اب پاک شود ان بقیة طعام نیز پاک می‌ شود ؟ و بر تقدیری که 
بدون آب پاک نشود چون چیزی به آن برخورد با رطوبت نجس می‌شود؟ 


جواب: 


آن بقیه پاک می‌شود و احوط آن است که مضمضه کند. 


سوال خلز [637)]: 


اشاره 


اندرون دهن به مجزد ملاقات نجاست نجس می‌ شود ؟ 


جواب: 


سوال خلح [638)]: 


اشاره 


اگر عین نجاست را از بواطن مانند دماغ و دهن به غیر آب زائل کند دیگر 
محتاح تطهیر است يا نه؟ 


سوال خلط [639)]: 


اشاره 


ا 
0 ۱ که میا 
ست در امده یاک 


٩ زم‎ 


جواب: 


حکم همان مو را دارد, هن صو نت اتست که هو ی جرهته: 


سوال خم [640]: 


اشاره 


تطهیر نجس در مسجد جایز است با نه؟ 


جواب: 


تنل هر گاه نجاست غساله به مسجد سرایت نکند. 


سوال خما [641]: 


اشاره 


می‌بینیم خود را و مردم را در وقت گل و برف و باران داخل مي‌شویم به 
بیت الخلاء و بازار و کوچه‌ها, خصوصا جاهائی سر پوشیده و حال انکه سکها 
و کقار در آنجا بسیار راه می‌روند و زیر کفش نجس می‌شود و زمین‌ها تر 
است و در راه مسجد زمین خشکی نیست. يا هست و به مجرژد راه رفتن 
ته کفش خشک نمی‌شود و به وجود اینها داخل مسجد می‌شویم, و در 
مسجد الحرام با رطوبت طواف و نماز می‌کنیم, اینها چه صورت دارد؟ 


جواب: 


معتبر در حکم به نجاست؛ علم قطعی است و حصول ان در مراتب مذکوره 
نزدیک به امتناع عادی است, زیرا که نادر است که زمین بیت الخلاء, 
خصوصا سر چاه نجس شود, يا کوچه‌ها ... و مانند آن قدم بر موضع 
نجس‌تر گذاشته شود, و ظاهرا بسیاری ااا مص تیا ی 
است که: زمینها , به آب ریختن و پاشیدن به نحوی که مستولی شود بر 
نجاست پاک ی مثل: زمین حمام «1, و همچنین استیلای آت باران 
بز. یار از مواضع <2», و از حدیث: «الأرض تطهر بعضها بعضا» «<3»- 
چنانکه جمعی فهمیده‌اند- مستفاد می‌شود که خاکها و گلها به حرکت دادن 
و با هم مخلوط شدن و پامال گشتن پاک می‌شود <4». 

و دور نیست چنانکه جمعی نیز تصریح کرده‌اند به اینکه: ته کفش به راه 
رفتن در زمین تر, بلکه نجس هرگاه به مالیدن بر زمین و راه رفتن زوال 


(1) وسائل الشیعة: 1/ 211- 213 حدیث 541 و 545 و 5:47, حدائثق 
الناضرة: 1/ 202- 207. 

(2) وسائل الشیعة: 1/ 144- 148 باب 6, خلاف شیخ طوسی: 1/ 494, 
حداثق الناضرة: 5/ 382. 

(3) کافی: 3/ 38 حدیت 2, وسائل الشیعة: 3/ 457 حدیث 4166. 

(4) حدائق الناضرة: 5/ 459. 
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نجاست از آنها بشود نیز پاک شود ۰1 و به انضمام اینها همه. ؛ چگونه علم 
قطعی , به نجاست همه مواضع مذکوره به هم می‌رسد؟!! 


یال شب [6821]: 


اشاره 


اگر بعضی از اعضای وضوء نجس شود و عین نجاست باقی نباشد و 
تطهیرش را فراموش کرد و به این حال وضوء سازد چه حکم دارد؟ و 


جواب: 


هرگاه به غیر نجاستی باشد که تعدد غسل در آن شرط است- مانند بول- 
ظاهرا پاک می‌شود. خصوصا هرگاه دو بار آب ریخته باشد که در تطهیر 
قصد و نیت معتبر نیست و بعضی وضوء و غسل او را نیز درست می‌دانند 
«2» و خالی از اشکال نیست., و به هر جا غسالة آن رسیده نجس شده- 
علی الاظهر- و هرگاه آن موضع محل مسح باشد بر نجاست باقی است بلا 
خلاف. 


سوال خمح [643]: 


اشاره 


ی ات 
و امتال آن تجتن شوند به. اب قلیل تطهیر می‌توان کرد.یا ته؟ 
و فشردن ضرورت دارد یا نزه؟ 


جواب: 


اظهر طهارت است هرگاه آب از آن طرف بیرون رود و مشهور آن است 
به ان رسیده به عنوان جریان برسد و به فشردن آنچه فشردنش ممکن 
باشد و اگر نه آن را بکوبند به دست يا چوب- مثلا- به قدری که آب غساله 
از آن یرون رود به خسب عادت‌ و عمل به ان بهتر و اخوصط اسشت.: 


(1) شرح لمعه: 1/ 66. 

(2) مبسوط: 1/ 29, ذخيرة المعاد: 7<, نهاية الاحعام: 1/ 109, کشف 
اللثام: 2/ 48 و 49, حدائق الناضرة: 3/ 101- 103. 

(3) یعنی: پلاس, عباء جامه زبر و ستبر از موی بز و ... (فرهنگ معین: 3/ 
107( 
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سوال خمد [644]: 


اشاره 


گا 
9 9 2 ۱ ۱ ۹ 
۲ ۲ ۳ 2 ان را ۱ 
۱ 1 / ب‌ قلیل 
بت 1 >> د ها 1 


جواب: 


بلی احتیاطا. 


سوال خمه [ 645]: 


اشاره 


جواب: 


اگر در آب کر یا جاری باشد بعد از زوال عین نجاست در آن فرو برند, و 
بهتر آن است که دو مرتبه چنین کنند, ۳۵۱۱۱ او بر 9 
که در دست نگاه دارند و آب بر آن بریزند و بیفشرند و دو مرتبه چنین 
کنند, و اگر در میان ظرفی گذارند و آب بریزند و بیفشرند پس آب ظرف 
را بریزند و آب دیگر در ظرف بگردانند و بریزند؛ و مرتبة دیگر آب بر رخت 
بریزند و بیفشرند نیز خوب است. 


سوال خمو [646]: 


اشاره 


تنخواهی داشته باشد و خواهد که به مضاربه دهد می‌تواند که زر نقد به 
عامل دهد به عنوان مضاربه, بعد از ان عامل همان وجه را به مالک دهد و 
تنخواه او را بخرد و به ان معامله کند, يا نه؟ و پول سیاه داخل نقد است با 
تنخواه؟ 


جواب: 


عامل نمی‌تواند که به مال مضاربه تنخواه از مالک بخرد که عامل وکیل 
به عمل نمی‌آید. پس بیع مزبور باطل و مضاربه به تنخواه شده و از انچه 
گفتیم معلوم شد که هرگز «3» به مال المضاربه از مالک چیزی نمی‌توان 
خرید- هر چند 


(1) ه: تطهیر. 

(2) ه: دارد. 

(3) ه: هرگز عامل به. 
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که در آن نفع به هم رسیده باشد- زیرا که نسبت به حَُهّ مالک «1» بیع 

باطل می‌شود, و همچنین است هرگاه شریک به مال الشراکة چیزی را از 

ریک سرد هس مه تسس ال هن تروق 

و نقد در اینجا عبارت است از: طلا و نقرم. که سک که اند به که 

معامله- هر چند که از معامله افتاده باشد- و غیر اینها تنخواه است. هر چند 
که ول ستاه‌ با لا تمرم یهباشم هر عند که به آن امه نود 


سوال خمز [647]: 


اشاره 


می‌توانیم که رخت نجس را به زنی يا مردی دهیم که تطهیر کند, هر چند 
که عادل نباشند, پا نه؟ 


جواب: 


تلیه هر کام فی: الخمله. اغهاو بر اه اشهد طظن الب .یه ااط آو جر 
تطهیر به هم رسد و نجاست رخت بر او معلوم باشد, و بعضی از محتاطین 
رخت نجس را به غاسل به اعاره یا اجاره می‌داده‌اند و او را در این باب ذدو 
الید می‌نموده‌اند؛ تا اعتماد بر طهارت رخت مزبور نمایند. 


سوال خمح [648]: 


اشاره 


روش تیمّم کردن را بیان نمائید؟ 


جواب: 


اولا نیت کند که: تیمّم می‌کنم بدل از وضوء يا غسل از برای مباح شدن 
تمان با روز فروا- منلاء به جهت آنکه واخب اسنت ان برای اظاعت خدا: 
و ها فا ای و سا و 
که سا ات را یا ود 
جمیع هر دو کف مسح کند و احتیاطا جبینین را- که [دو] طرف پیشانی 
نیز مسح نماید, و بعد از آن به شکم دست چپ پشت دست راست را 
هستخ: کند از بند دست. تا سر انکشتان, و بهد از آن به شکم دست ر است 
پشت دست چپ را مسح کند به 


(1) ه: شریک. 
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روشی که گذشت و احوط آن است که: بار دیگر دستها را بر زمین زند و 
پشت دستها را به نحو مذکوره نیز مسح کند, خصوصا هرگاه تیم بدل از 
غسل باشد. و اگر غسل محتاج به وضوء باشد وضوء بسازد و با تعذر؛ تیم 
دیگر بدل از وضوء کند, و باید در مواضع تیقّم حائلی نباشد مانند: انگشتر و 
زخم. مگر آنکه ازاله آن ممکن نباشد که در این صورت بر آن مسح 
کند. 


سوال خمط [649)]: 


اشاره 


طلای تجنن و تفر تخس را جون اب کنند با ک می‌شود با ه؟ 


جواب: 


به آب شدن پاک نمی‌شود و آتش پاک نمی‌کند مگر , به احاله یعنی: به آنکه 
تتتی کون را از ضورت نو 2 وی ود اه که ام کر که هم سا نی 
اسم ال بر اوضادق با شه «1 »و متل اجه قانظ با هیمة جشن خاکستر با 
دود پا زغال شود و طلای آب‌تفنذه را باز طلا خن کوبتد: مثل ات و ات کوزه 
و در این مساله خلافی و شبهه‌ای نیست., لکن بعد از سرد شدن ظاهرش 
به شستن پاک می‌شود., و هر چند سائیده شود نجاستش ظاهر می‌شود 
« و به تطهیر پاک می‌شود تا بالمرة برطرف شود يا خاک شود. 
نابراین؛ معاملة آن باطل است ینابر مشهور که باطل می‌دانند معاملة 
اغیان تحسة و متسه را که فایل یر شاد مکز به اسعالم< ۶ رس 
که: همه چیز به استحاله پاک می‌شود مثل سگ و خوک و منی و غیر ذلک, ۰ و 
احتمال آنکه سکّة کافر و زیور ساختة کافر نچس باشد ضرر ندارد هر گاه 
غلم. عفن یه نخاشت ان فاشه صل: ضایر خهاغ, کار از قبل 
منسوجات و ملبوسات و مایعات. و ظروف مستعمله ایشان, و شکر و 
کافور و ماهوت و کاغذ و غیر 


(1) ه: نیاید. 

(2) 0: هی حزود: 

(3) جامع المقاصد: 4/ 11 و 12, حدائثق الناضر ة: 18/ 71. 
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ذلک, که همه مظنون النجاسة و محکوم به طهارتند شرعا, الله العالد. 


سوال خن [650]: 


اشاره 


می‌گویند که: قبل از این مز آففة به«خدهت شفا آمنده و شا به عفن بیع 
فرموده‌اید که: ار راست می‌گوثی باید قیمت را بدهی, این چه نحو بوده؟ 


جواب: 


قریب به بیست و دو سال قبل از این؛ اين مقدمه اتفاق افتاده و صورتش 
چنین بود که: شخصی بر دیگری ادعا کرد که الاغی به او فروخته‌ام و آن را 
برده و در روز دویم نزد او مرده است. و آن دیگر منکر شده و گفت: الاغ 
را قیمت کردم لکن نخریدم و صیفغه نخوانده‌ام و بردم که هرگاه بیسندم 
صیغه بخوانم. و در روز دویم بدون تقصیر من مرد. و شخص اوّل قبول کرد 
که بدون تقصیر او مرده. من به مدّعی گفتم: چیزی به تو نمی‌رسد و به 
منکر گفتم: باید قیمت را بدهی. 
و جمع کثیری از مذعین علم که این را شنیدند استبعاد و انکار نمودند تا 
آنکة به انشان فمهانیدم که متشا عدم استحقاق مذعی آن است که: بایع 
به اقرار بیع و تلف در ایام خیار مستحق چیزی نیست. زیرا که: تلف در 
زمان خیار بر من لا خیار له است و آن در اینجا بایع است- علی المشهور 
الاظهر- و وجه دادن منکر آن است که: به اعتراف خود الاغ را برده است 
که بخرد و این را فقهاء مقبوض به سوم می‌گویند و اين را قابض ضامن 
است که قیمتش را بدهد هر چند بی‌تقصیر تلف شده باشد- به اتفاق 
علماء هر چند که بعضی از متأجرین آن را مشکل شمرد‌اند «1». 
در صورت مذکوره هرگاه هر دو مثفق شدند بر عدم بیع قیمت به مالک 
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می‌رسد. يا بر بیع؛ منکر خلاص می‌شود, و اگر مثفق نشوند قرعه به اسم 
مستحق باید زد و به اسم هر کدام 11:0۳ زیرا که 
حو* منحصر است میان ایشان, و اللّه العالم. 


سوال خنا [651]: 


اشاره 


واجبات وضو ۶ را بیان کنید؟ 


جواب: 


بعد از تخصیل آب پاک حلال نیت کند که+ وضوء, می‌سازم از برای. مباح 
شدن نماز به جهت آنکه واجب است از برای اطاعت خدا, و قصد وجوب 
در صورتی است که بعد از دخول وقت نماز واجب- خواه اداء و خواه قضاء- 
وضوء سازد. پس یک کف آب بر پیشانی ریزد بر رستنگاه موی سر و از 
آنجا دست بکشد بر جمیع روی تا سرازیری زنخ به روشی که آب بر جمیع 
اجزاء رو جاری شود حتّی بر گودی چشمها و اطراف بینی, و بعد از آن به 
دست چپ یک کف آب بر آرنج دست راست ریزد و تا سر انگشتان بشوید 
به روشی که بر جمیع اجزای دست جاری شود و بعد از آن به دست 
ی و و 
تتمة تری که در دستها بماند پیش سر را از بالای رستنگاه مو مسح کند به 
نحوی که عرفا مسح سر بر آن صادق آید, و احوط آن است که: به قدر 
سه انگشت مضموم باشد. خواه در طول و خواه در عرض, و بعد از آن 
پشت پای راست را از سر انگشتان : تا برآمدگی پشت پا مسح کند- هر چند 
که در عرض پا بقدر یک انگشت باشد و ابتدا از غیر انگشت بزرگ شده 
باشد- و همچنین پشت پای چپ را مسح کند. و احوط آن است که: تمام 
پشت پاها را ما 
ی وت ان کی ره آنکه پا از دست بدر 
زود ق-دشتت: فجسوح شود و فحکنير, افتفام کند. کهنبه آبی. که .ند دستها 
می‌ریزد تا سر انگشتان شسته شود و اکتفا نکند به رطوبتی که بر دستها از 
شانی..بافی ماش هد خند که از برداشتی: آتسبا تن معضعب فبل,. ار 
وصو ۴ به 
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هم رسیده باشد- چنانکه بسیاری از عوام چنین می‌کنند و تا بند دست را 
می‌شویند- و چنین وضوء باطل است جزما هر چند که از راه جهل مساله یا 
و بعضی از عوام به عوض سر پیشانی را مسح می‌کنند و به آن نیز وضو 
باطل می‌شود. ب ِ 

و ترتیب وضو واجب است به اینکه: به طریق مذکور به عمل اید مکر در 
مسح پاها که می‌تواند با هم به عمل آرد. 

و موالات نیز واجب است به این معنی که تا فارغ شدن از وضوء مشغول 
باشد به نحوی که عرفا گویند که مشغول است و شروع در هیچ چیزی نکند 
مگر انکه در اجزای سابقه‌تری باقی باشد. هر چند که در جزء سابق بر 
سابق باشد, و بهتر ان است که: شستن رو و دست چپ و مسح سر و پای 


راست به دست راست باشد و تتمّه به دست چپ, و به عکس جایز است 
خصوصا در حال ضرورت. ۲ 

و جایز است که رو و دستها را در اب فرو برد پا به زیر ناودان؛ پا باران 
نگاه دارد تا شسته شود خصوصا در حال «1» ضرورت. لکن مس‌ها را باید 
به رطوبت باقی بر دستها کند, و اگر نتواند نائبی بگیرد هر چند به اجاره 
باشد, و همچنین از برای ریختن آب بر اعضای وضوء و غسل در حال 
ضرورت به اینکه: دست نداشته باشد و فرو کردن «2» در اب نیز ممکن 
نباشد. 


سوال خنب [652]: 


اشاره 
انْ هند المليحة الحسناء و آی من آضمرت لخل وفاء؟ «3» 


(3) حامم الشخاهده 264 جعفی اللیب* 27:11 
صقامم الفل: 2ص : 8 17 


کد من الوآي بمعنی الوعد و «هند» منادی و «الملیحة» نعت 
لحسناء محلاء. و یحتمل آن یکون مفعولا و «وآی» مفعول 


سوال خنج [653)]: 


اشاره 


0 ۱ 
ما ذا پلزمه |ذا 0 .۱ و من بخرق اعقّ و اظلم «1» 


جواب: 


قال الکسائی: |ٍن رفع [ثلائا] طلْفت واحدة, آی الطلاق التام ثلات, و ان 
نصبها طلْفت ثلائا «2», آو جریان الاحتمالین علی القراءتین بحسب اللفظ و 
ان کان الظاهر من الشاعر |رادة الأخیر لقوله بعد ذلک: 

فبینی بها ان کنت غیر رفيقة و ما لامری بعد الثلات مقذم «3» 


سوال خند [654]: 


اشاره 


هرگاه از برای طلب آب در سفر؛ ی 8۱ راهی روند و بعضی دیگر به 
ااوات اس اه تا ۵ 


جواب: 


بلی؛ هرگاه اعتماد بر همدیگر داشته باشند و همدیگر را وکیل کرده باشند., 
و احوط ان است که عادل باشند, و بهتر ان است که: بدون ضرورت و یا 


سوال خنه [655]: 


اشاره 


جواب: 


به یک شرط که آن عدم امکان استعمال ۳1 است بدون تضزر خواه آت 
نباشد مطلقا یا باشد و رسیدن به آان ممکن نباشد <4», یا باشد و حلال 


(1) مغنی اللبیب: 1/ 76, جامع الشواهد: 2/ 143. 

(2) مغنی اللبیب: 1/ 76 (نقلا عن الکسائی). 

(3) مغنی اللبیب: 1/ 77 جامع الشواهد: 2/ 143. 

(4) الف. ب: نباشد مطلقا. 
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نباشد, يا باشد و از استعمال آن متضرر شود به اینکه: به حسب ظن سبب 
حدوث بیماری شود يا به سبب آن؛ بیماری حاصل شدت کند, يا دیرتر چاق 
شود, در صورت عدم آب واجب است تحصیل آن با امکان به نهج شرعی, ۰ و 
دز هرت عدر بهتر. آن: اسنت که" کاخیر نتم کندا آخر وفت ما لها 


سوال خنو [656]: 


اشاره 


هرگاه در شستن رخت یا نذن اب فتفصل شود و به: خاق ذیحر بر شد 
شستن آن واجب است يا نه؟ و چند مرتبه باید شست؟ 


جواب: 


محل خلاف است. و احوط عغسل است و اعتبار تعدد هرگاه در مغسوله 
معتبر بوده. 


سوال خنز [ 657]: 


اشاره 


آمن ازدیارک فی الدجی الرقباء (ذ حبث کنت من الظلام ضیاء <1» 


جواب: 


‌ ۶ 
ازدیار من الزيارة بقلب التاء دالا مفعول «آمن». و کون «من» جاژخ- کما 
قیل- و هم, و «ضیاء» مبتدا و خبره «حیث», و «کان» تامة. 


سوال خنح [658]: 


اشاره 


جواب: 


به اینکه در آب کر با باران گذارند که آب به همه آن برسد و ازالهٌ عین 
نجاست از آن بشود و اگر به آب قلیل باشد بعد از ازالة عین آب بر بیرون 


بریزند و به اندرون بگردانند, و در غیر لیسیدن سگ و خوک و مردن موش 
احتیاطا دو مرتبه بشویند. 


سوال خنط [659): 


اشاره 


در ولوغ سگ و < 
۱ لوغ سگ و خوک ۱ 
و 5 ۳3 
مردن موش و بودن شراب در ظرذ 
ب در ی چند مرر 
7 مرتبه باید 


ری ۳ 


جواب: 
بنابر قول به نجاست شراب- که اظهر و اشهر است- بعد از زوال 


(1) مغنی اللبیب: 1/ 119, جامع الشواهد: 1/ 218. 
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عین بعضی هفت مرتبه گفته‌اند «» و بعضی سه مرتبه «2» و بعضی یک 
مرتبه «3» 

و بعضی دو مرتبه «4» و اوّل احوط است بلکه اظهر است و همین خلاف 
و ترجیح در مردن موش جاری است «۵». 5 

و مشهور در ولوغ خوک هفت مرتبه است و عمل بر آن است. و در ولوغ 
سگ سه مرتبه واجب است یکی به خاک دنه آنیاء اه اجماع- و ابن جنید 
به هفت مرتبه قائل شده که یکی از آن به خاک باشد «6»- و اين احوط 
است- و احتیاط آن است که: یک مرتبه به خاک خشک و ثانیا به گل بمالند 
و بعد از آن دو مرتبة یا شش مرتبه به آب بشویند هرگاه آب قلیل باشد- بلا 
لاف همین درس آب فلیل. علی الا حوط, 


سوال خس [660]: 


اشاره 


هرگاه به دست جامة نجس را بیفشارند و [یا] به دست آب به اطراف 
ظرف. تخنش. برشانند. .و آنها زا نطمتر. کنتد بعد ار ان؛ شستن دست لازم 


است پا نه؟ 


جواب: 


1 ز ند ت 
گر ] آن بریزند بهبر 
۳ 
ت دویم ۰ 
آ پاک می‌شود, و در صورت دو 
د ست 
۱۳ 


سوال خسا [661]: 


اشاره 


هرگاه بعضی از مواضع وضوء یا غسل زخم و خونین باشد و آن را تطهیر 
نموده ظهارت بد.عمل: اور دم. نفد ان شاعی آن را خون‌آلود 


(1) مقنعه: 1/ 73, مبسوط: 1/ 15 نهایة شیخ طوسی: 33, مراسم: 36, 
حدائق الناضرة: 5/ 493. 

(2) نهایة شیخ طوسی: 589, مختصر النافع: 20, قواعد الاحکام: 9. 

(3) معتبر: 1/ 462, مختلف الشیعة: 1/ 499 کفاية الاحکام: 14, مدارک 
الأحکام: 2/ 461, برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به مستند الشیعة: 1/ 
293 

(4) شرح لمعه: 1/ 62- 63. 

(5) مختلف الشیعة: 1/ 498 و 499, شرح لمعه: 1/ 63, مدارک الاحکام: 
2 395 و 396, برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به: حدائق الناضرة: 5/ 
6 مستند الشیعة: 1/ 302. 

(6) مختلف الشیعة: 1/ 495 تذکرة الفقهاء: 1/ 83, منتهی المطلب: 3/ 
4 (نقل از ابن جنید). 
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بیند طهارتش چه حکم دارد؟ 


جواب: 


درست است- هر چند که احتمال رود که در حين شستن به هم رسیده 


باشد- زیرا که: نجاست به احتمال ثابت نمی‌شود هر گاه در ال درست پاک 
کرده باشد. 


سوال خسب [662]: 


اشاره 


فی دعاء کمیل: «و ما کانت لاأحد فیها مقرّا و لا مقاما» «1» و فی «فیها 
مقژا» اشکال لفظا و معناء لأنْ المقرّ و المقام فی هذا المقام لا یجوز ان 
یکونا مصدرین میمیین, لاأنْ المصدر المیمی لا یحمل علی الذات کما ص حوا 
و نبه علیه الشهید الثانی فی القاعدة الثالثة و العشرین و المائة من کتاب 
«تمهید القواعد» فلا یقال: دید شعدلل. اد مقأم. بل زند عفل. اور اقامة من 
غیر تأًویل علی المبالفة, آو بحذف مضاف آی: ذو عدالة و قیام کما علیه 
البصربة, بتقدیر عادل و قأئم- کما ذکره الکوفیة- اذا لم نرد المبالفة ۰2 
فکوان ا سکاو ری کنو ایکون اعوله «فها» یرل نظور. 
باد ی النظر کونه حشوا مفسدا. 


جواب: 


الذی یختلج بالبال فی دفع هذا الاشکال لیسلم عن الفساد کلام آفصح من 
نطق بالضاد آن یقال: «فیها» ظرف لغو للاسمین علی سبیل التجرید کما 
فی قولهم: وضع لمعنی اذ الوضع یستلزم المعنی حقيقة, آو ظرف مستقر 
نعت لأحد, و المعنی: لو لا ما حکمت لما کانت النار مقرّا لأّحد کائن فیها, آی 
محکوم بکونه فیها لکنک حکمت «3» فصارت مقر لکل آحد کائن فیها, فلو 
لا کلمة «فیها» لاختل المعنی اٍذ حینثذ یدل علی آنْ النار قد صارت مقرا 
لکل آحد و هو 


(1) مصباح المتهجد: 848. 

(2) تمهید القواعد: 53 قاعده 123. 

(3) فی ه: حکمته. 
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باطل, و هذا ناء علی عطابقة العفهوم للعتطوق فی العموم کما علیه 
اطباق القائلین بحجية المفهوم- خلافا لشاد آغله۱ کلامه,بان نزاعة. لقظی- 
کما حقق في اصول الفقه- و قد آشار الشیخ البیانی الی ذلک حیث حکم 
ببطلان «ما آنا ریت آحدا» و «ما آنا قلت شعرا» و «ما آنا ضربت الا زیدا» 
معللا باستلزامه العموم فی المفهوم <1», ی و من آراد تحقیق 
الحال فی هذا] المجال فعلیه ۰« «المختصر» و «المطوّل» فی بحت 
قال لها <2», فتأمل. 


سوال خسج [663]: 


اشاره 


هرگاه در زیر پوست., يا زیر ناخن به سبب صدمه‌ای آثار خون مرده معلوم 
شود و بعد از چند روز شروع در بروز و ظهور نماید, آپا واجب است بیرون 
آهر دز ظر و نی کفبه. انمض است ار بر ای وضع سل با که 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 


معانع. ااف لد ور ره 12 


جواب: 


شود و بیرون اوردن تتمه ضرر نداشته باشد ان را بیرون ارد و الا جبیره 
کند. 


سوّال خسد [664]: 


اشاره 


آنت چاه به ملاقات نجاست نجس می‌شود پا زم؟ 


جواب: 


نه, خصوصا هرگاه بقدر کر باشد- علی الأظهر «3»- و نزحات مقذره را 
ترک ننمایند علی الاحوط. 


سوال خسه [665]: 


اشاره 


جواب: 


تمد مادام کم چشمه: خشک: نشده و آب متصل. ند. آن باشد. و آلا تحسش 


(1) لم نعثر فی مظانه. 
(2) مختصر المعانی: 64. 
(3) حج: الاشهر. 


سوال خسو [666]: 


اشاره 


پوست ریزها که از اطراف ناخن و زخمها و ساير بدن به هم رسد از 
صدمات و رسیدن گرما و سرما در اوقات احرام- مثلا- که بدن یواست 
می‌اندازد و قبل از انفصال و بعد از ان پاک است با نه؟ 


جواب: 


ظافراباک است: 


سوال خسز [ 667]: 


اشاره 


حدیتی که از حضرت امام رضا علیه السلام مروی است در فضیلت روز 
غدیر و در آن مذکور است که: حق تعالی کرام الکاتبین را امر فرموده که 
دست نگاه دارند از نوشتن گناه بر محبّان و شیعیان علی علیه السلام, و 
اولاد او و از روز غدیر تا دو روز بعد از آن از جهت کرامت محشّد صلی الله 
علیه و اله و سلم و علی علیه السْلام و اولاد او «1», و شرافت این عید 


و ات رت ای ار و رس و مس ۵ 
به قبیح و طعن مخالفین «2» بلکه جمیع ملیین می‌گردد, و جهّال و فساق 


نزده می ر قصند بعد از شنیدن این حدبت چه خواهند کرد؟ 


جواب: 


از قبیل این حدیث؛ احادیث بسیار هست از آن جمله جدیثی است که اهل 
ستت و شیعة روامت: کر ده‌اند. از حضرت: بیغمتر ضلی الله غلیه و آله و قجام 
که فرمود: 
«حب علین حسنه‌ای است که ضرر نمی‌رساند به او هیچ سیثه‌ای و بغعض 
علی سیئثه‌ای است که نفع نمی‌رساند به او هیچ حسنه‌ای» «3» و ظواهر 
اين اخبار 


(1) اقبال الاعمال: 464. 

(2) لازم به یادآوری است که: اين حدیث را اهل سنت نقل کرده‌اند, زیرا 
که مرحوم سید بن طاووس؛ این روایت را از کتاب «النشر و الطی» نقل 
کرده است. و در صفحه 454 کتاب اقبال الاعمال تصریح کرده است که: 
روایات کتاب «النشر و ِ- از کتب اهل سنت جمع‌آوری گردیده تا 
حجّت بر آنها تمام گردد, بنابر بن؛ مخالفین حق ندارند به ما طعن بزنند و 
اگر بخواهند طعن بزنند؛ ؛ بای طعن را متوجه کتب و علمای خودشان 
بنمایند. 

(3) فردوس الاخبار: 2/ 227, مناقب خوارزمی: 75 حدیت 56, ینابیع 
الموده: 1/ 104 و 300, مناقب ابن شهر آشوب: 3/ 197 عوالی اللالی: 

۵4 6 حدیت 103, کشف لیقین: 225, بحار الانوار: 39/ 248 حدیث 10, 
60 حدیث 31, 2260 حدیث 40. 
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معارض ادلع 3 عقلیه و نقلیه است و تاوبان مانند سایر آیات 
متشابهات و روایات ۱ لازم و متحثم است و حمل گناه در حدیث 
ی صورتی ندارد ۰1 زیرا که: آن اختصاص به عید و 
سه روز ندارد و در تاویلش چند احتمال می‌رود «2». 

یکی انکه: مراد اظهار کمال اهتمام به شرافت و احترام این عید لازم 
الاکرام باشد, به اینکه: مقمنان و شیعیان خاندان باید که لا اقل تا سه روز 
به شکرانة این عید و این نعمت عظمی و موهبت کبری مشفغول ذکر و 
طاعت و عبادات بوده, به به این وسیله گناهی- نه کبیره, و نه صغیره- از 

ایشان سر نزند, نظر , به آنکه مزید شرافت و عظم شأن زمان و مکان 
موجب تضاعف ثواب و عقاب فی کردم چنانکه از اخبار فضیلت روز جمعه 
«3» و اماکن شریفه «4» مستفاد می‌شود و به تضاعف حسنات و سیتّات 
زوجات اشرف کائنات «5» موید 


)1( مرحوم سید بن طاوس در «اقبال الاعمال: 464» قبل از این روایت 
روایت دیکری در رابظه با عید ین از احام رضا علید. السلام: تعل ۳ 
است که آخر آن روایت چنین است: «و ان مات فی لیلة ان نومه آو بعده 
الی مثله من غير ارتکاب کبيرة فأجره لو الله» یعنی. : اگر در شب پا در 
روز غدیر يا بعدش بمیرد و مرتکب گناه کبیره‌ای نشده باشد؛ پاداشش با 
خدا است. 

ملاحظه می‌فرمائید امام رضا علیه السلام تصریح فرمودند که کسانی 
می‌توانند امید نجات داشته باشند که مرتکب گناهان کبیره نشده باشند. 
بنایراین معتی آن روایت این اسنتت. که افید بخشیده شدن کناهان ضغیره 
در عید غدیر و جمعه بیشتر است. 

محترم در کتاب «خیراتیه: 

2 354» به آن اشاره کرده‌اند که: «غلات ... بسیاری از احادیث را وضع 
که ک انا اسام را ساسا میت ال و سا مرت 
دهند». برای توضیح بیشتر مراجعه شود به خیراتیه: 

.360 -9 ۶۸ 

ری احضال ای ون انم کم ات مان کی ان اب 
شده است و روایت بی سند از نظر شیعه و سنی بی‌اعتبار است. 

(3) وسائل الشیعة: 7/ 375- 382 حدیت 9618- 9642. 

(4) بحار الانوار: 96/ 381 و 382 حدیث 0- <15. 

(5) احزاب (33): 30 و 31, تفسیر قمی: 2/ 193, تفسیر برهان: 3/ 
8 تفسیر نور الثقلین: 4/ 268. 
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می‌باشد, پس بر شیعیان در اين ایام سعادت نشان گناهی ننویسند, زیر که 
گناهی نمی کنند, و ننوشتن گناه از قبیل سالبة به انتفاء موضوع خواهد بود. 
دویم آنکه: شاید این حدیث بر سبیل امتحان و افتتان وارد شده باشد, 
چنانکه حقّ تعالی در اوّل سورة عنکبوت فرموده: ا حست التاسن أنْ یرو 
اه ها ای اقا عال اما ها 
بااشد که با ۳ 2 امر شدیده و زواجر اکیده در باب اجتناب از معصیبت 
الهی و ورود اخبار بسیار در بیان شعار و دثار مقمنان و محبان خاندان 
رسالت پناهی که ولایت و دوستی ایشان جمع نمی‌شود با معصیت الهی. 

و در روایت جابر از حضرت باقر علیه السلام چنین مذکور است که آن 
حضرت فرمود: «ای جابر آیا اکتفا می‌کند «2» کسی که شیعه‌گری را بر 
خود می‌بندد به همین که اظهار محبت ما اهل بیت نماید؟!! پس به خدا 


معروف نبودند شیعیان- ای جابر- مگر به تواضع و تخشّع و امانت, و کثرت 
ذکر خدا و روزه و نماز, و نیکی به والدین و ملاحظة همسایگان و فقراء و 
بیچارگان و قرض داران و یتیمان, و راستگوئی و تلاوت قرآن و نگاه داشتن 
زبان از مردمان مگر در خیر خواهی ایشان . 

ایا اس اس پر را دیع ای رت 
می‌دارم, و به ولایت او قائلم و بعد از آن کار خیر پر نکند و اطاعت خدا کم 
کند؟! پس اگر گوید که: رسول خدا صلّ اللّه علیه و آله و سلم را دوست 
هن‌دازم وترسول دا سای الم عه و لو سمسفر انیت ری ماه 
ی ار سای وی ی له هو اد و نام 
راء, [و] عمل تفاید به. ست: او" محبت. آن حضرت هیخ: تفغی:به او تخوا هد 


(1) عنکبوت (29): 2. 

(2) با ج» 0: می‌نماید. 
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پس بترسید از خدا و عمل کنید از برای آنچه هست نزد خدا, نیست میان 
خدا و خلق خویشی, محبوبترین بندگان به سوی خدا و گرامی‌ترین ایشان 
پرهی زکارترین ایشان و عمل‌کننده‌ترین ایشان است به طاعت خدا. 

ای جابر! به خدا قسم که تقرّب به خدا [به] هم نمی‌رسد مگر , به طاعت, 
یتنا ها آر ان انیم و رآ کت اس ه و ای 
هر کس مطیع خدا است پس او دوست ماست. و هر کس عاصی بر خدا 
است پس او دشمن ماست. و به دوستی و ولایت ما رسیده نمی‌شود مگر 
به وسیلءٌ عمل و پرهی زکاری» <«1». 

و احادیث در این باره زیاده بر شماره است <2», پس مراد آن است که 
معلوم می‌شود انهائی که دعوی ایمان می‌کنند و لاف محبت اهل بیت 
می‌زنند در چنین روزی که عید ایشان است, و به آن از سایر خلق ممتاز و 
به تأج خلافت و پادشاهی سرافراز گردیده‌اند؛ اپا به مجزد همین رخصت 
مرتکب معصیت می‌شوند و خود را در ورطة شبهه می‌اندازند؟ و استیفای 
خ سس یی ر اس ات ای ره متفه داز کت ای 
بیت بالمرة دست برمی‌دارند؟ 

وروی ان اسب که ور کلم اصولن ققه کی کته هار اش ی 
چیزی با علم آمر به انتفاء شرط وجود آن, به اینکه مکلف را قدرت بر 
فعلی ندهد, یا آنکه به نسخ تکلیف را از او ساقط کند. و مرادش از اظهار 
صورت امر؛ مجزد امتحان مکلف باشد «3», مثل آنکه: شخصی توهم کند 
که عمرو تعشق به زن او دارد پس بر سبیل امتحان عمرو را وکیل در 
طلاق او کند تا صخّت مظلئه‌اش ظاهر شود. 


(1) کافی: 2/ 74 و 75 حدیت 3, وسائل الشیعة: 15/ 234 حدیت 
232 

(2) بحار الانوار: 65/ 149- 199. 

(3) معالم الاصول: 84- 86. 
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سیم آنکه: قید تا سه روز شاید از برای کتابت باشد نه از برای گناه. یعنی: 
کناهاتت. که دن آین‌شه روز اتفان افتد.نر انن فته رون نمی تویستد که« آنکه 
مطلقا نمی‌نویسند. و شاید بعد از سه روز همان گناهان را بنویسند. چنانکه 
مقتضای مفهوم غایت است. 

و سر سه روز مهلت آن است که: شاید توبه به عمل آید, چنانکه در مطلق 
گناه وارد شده که: تا هفت ساعت بر او نمی‌نویسند و چون هفت ساعت 
بگذرد بدون توبه: در آن وقت می‌نویسند «1». 

و نظر به شرافت غدیر تا سه روز مهلت داده‌اند, لکن در حدیث وارد است 
که: «گناهی که به عزم توبه به عمل آید توب آن مقبول نمی‌شود» «2», 
شاید مراد این باشد که توفیق توب از آن نخواهد یافت. ۰ و اللّه العالم. 

و مثل این حدیبث: در فضیلت روز نهم ربیع لول از حضرت امام ی 
عشکری. علیة السلام از خضرت بیقمیر صلی الله علیه و آله ف.سام دوایت 
شده «3» و تاویل هر دو یکی است. 


سوال خسح [668)]: 


اشاره 


تام کرمست ماس ات ای اس 


جواب: 


بلی,: علی المشهور <«4>* الأقرب, و احوط اجتناب است, خصوصا از بول. 


سوال خسط [669]: 


اشاره 


سرگین هر مرغ و پرندة حرام گوشت مثل: شب‌پره پاک است يا نجس؟ 


جواب: 


سس ای ای سح 


سوال خع [0670: 


اشازخ 
خطاف: که آن را برستن ک‌می کته حلال. کورترت: 


(1) کافی: 2/ 437 حدیث 2 و 3, بحار الانوار: 6/ 38 حدیث 63 و 65 
وسائل الشیعة: 16/ 65 حدیت 20992 و 20995. 

(3) بحار الانوار: 95/ 351 حدیث 1, زاد المعاد: 405. 

(4) ه: الاشهر. 
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است يا نه؟ و سرگین آن چه حکم دارد؟ 


جواب: 


گوشتش حلال و مکروه. و سرگین او پاک و مکروه است, علی الصحیح 
المشهور. 


تال فا 671 


اشاره 


کوزه و خشت که از گل نجس یخته شود پاک می‌شود يا نه؟ 


جواب: 


به پختن پاک نمی‌شود, بلکه به شستن به حيثيتي که آب به اعماق آن 
برسد- نظر به تجویفاتی که دارد- پاک می‌شود, و الله العالم. 


شغال خفت: [ 672]: 


اشاره 


1 ۳ 8 ۳ 
گندم و برنج و امثال آنها که نجس شوند به شستن پاک می‌شوند؟ 


جواب: 


بلی, هرگاه آب برسد به هر چائی که تجاست رسیده, و احتیاط آن است 
اعماق آنهاء و در ارت ات که 


شده بااشد به شستن پاک می‌ شود 1 و ظاهرا خلافی در اینها نبست» و 
اللّه العالم. 


سوال خعح [673]: 


اشاره 


نجاست میته آیا به پوست سرایت می‌کند یا نه؟ 


جواب: 


نه علی المشهور الأظهر و اجتناب بهتر است. 


تتبغ ال خفد 7۳۸ 6]: 


اشاره 


کرخاسهای کار آترشم مرن باق ماه اد استسا ی 


جواب: 


اگر عشر آن نقره باشد جایز است و احوط آن است که خلیط ابریشم غیر 
نقره باشد و اگر خلیط نصف عشر باشد شاید نیز کافی باشد. 


سوال خعه [675]: 


اشاره 


مرد در زربفت طلائی نماز می‌تواند کرد پا نه؟ 
و معامله زربفت به وعده صحیح است با زه؟ 


(1) کافی: 6/ 262 حدیث 2, وسائل الشیعتة: 24/ 203 حدیث 30345. 


جواب: 


نه علی الأصح, بلکة ذر معاماة آن؛ نسبت به آن قدر از طلا و نقره- که 
تخمینا در آن هست- ملاحظة شروط- صرف نمایند. و بدون قبض مجلس 
به. کمن نبار ند فر کاخ معاماه آن بم.طلا با نفرن شوده خواه سکه دار و وا 


بی 


سوال خعو [676]: 


اشاره 


هرگاه یراق مرکوب طلا با نقره باشد سوار می‌توان شد؟ 


جواب: 


با یراق نقره نمی‌توان سوار شد, نظر به حدیت صریح صحیح «1», و در 
یراق طلا منعی ظاهرا نیست. 


تتبغ ال خفد [677]: 


اشاره 


با طلا نماز می‌توان کرد؟ 


جواب: 


هرگاه لباس باشد مثل انگشتر, یا جزء لباس باشد مثل تکمه و زربفت؛ مرد 
در آن نماز نمی‌تواند کرد و الا ضرر ندارد مطلقاء و فرقی نیست میان 
بی‌سکه و سکه دار هر چند سکءة کفر باشد خصوصا در حال ضرورت و 
خوف تلف. و مطلا حکم طلا را دارد. 


سوال خعح [678]: 


اشاره 


جواب: 


نه تایر مهو اهر که شیر اب تخس آزفت: مر آ رکه سافه اهاز ما لا یه 
الصلاة فیه باشد. 


سوال خعط [679]: 


اشاره 


در خانه‌ای که شراب باشد نماز جایز است يا نه؟ 


جواب: 


خلافی است. و مشهور صحت با کراهت است. 


سوال خف [680]: 


اشاره 


آخر وقت کشا را بیان تهایند؟ 


جواب: 


(1) قرب الاسناد: 293, محاسن برقی: 2/ 412 حدیت 2446, سراثئر ابن 
ادریس: 3/ 574, وسائل الشیعة: 3/ 511 حدیث 4322. 
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است «1», و بعضی به ثلت شب قائلند «2» و جمعی از برای مختار تا 
ثلث و از برای مضطر تا نصف گفته‌اند «3» و جمعی وقت مغرب و عشا را 
در وقت اضطرار تا صبح باقی می‌دانند و تاخیر از نصف را بر مختار حرام 
می‌دانند «4», و بر تقدیر تاخیر و ارتکاب حرام باز تا صبح را اداء می‌دانند, 
و به این مذهب میل کرده است شیخ در «تهذیب» «5» و صدوق در 
«فقیه», بلکه در «مقنع» صریحا به آن قائل شده «<6». 

و همچنین شیخ در «خلاف» نقل اخهاع اهل علم نموده بر این که: 

صاحبان عذر چون پیش از صبح تانی بقدر یک رکعت در يابند نماز عشا را 
اداء می‌نمایند به عنوان وجوب <7» و اخبار بسیار بر این مذهب دلالت دارد 
مثل: 

صحيحءه آبی بصیر از حضرت صادق علیه السّلام که فرمود: «اگر خوابید 
مردی و نماز مغرب و عشا را نگزارده یا فراموش کرده. پس اگر بیدار 
شود پیش از صبح به قدری که تواند هر دو نماز را بگزارد, ام نا 
نماز را بگزارده و اگر ترسد که یکی از آنها قوت شود باید ابتداء به نماز 
عشا نماید» 86». 

و نیز به سند صحیح از عبد اللّه : بن سنان از حضرت صادق علیه السلام, و 


(1) معتبر: 2/ 43, شرح لمعه: 1/ 180, مدارک الأحکام: 3/ 59. 

(2) خلاف: 264/1 مساله 8, مقنعه: 93, نهاية شیخ طوسی: 59, مهذب 
ابن بژاج: 1/ 69. 

(3) مبسوط: 1/ 75, وسیله: 93. 

(4) مبسوط: 1/ 75, معتبر: 40/2 و 43, مدارک الاحکام: 54/3 و 60. 
(5) تهذیب الأحکام: ۸2 270 ذیل حدیث 1076 و 1077, وسائل الشيعة: 
4 حدیت 5181 و 182. 

(6) من لا یحضره الفقیه: 1/ 233 ذیل حدیت 1030, المقنع: 107, وسائل 
الشيعة: 4 9 حدیت 4798. 

(7) خلاف: 1/ 271 مساله 13. 


(8) تهذیب الأحکام: 2۵2 0 حدیت 1077, استبصار: 1/ 288 حدیت 
4 وسائل الشيعة: 

4 حدیث ۱181«. 
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بت دصر آزر ید آ للم بن مشکان از آن ,حضرت حروق است به مضمون 
مذکور <1». 

و ایضا در صحیح از ابی بصیر از ان حضرت روایت شده در مغمی علیه 
2 

و «قضی» در این حدیث به معنی فعل است به قرينة مقابله و تخصیص 
چنانکه شیخ نیز فرموده «3». 

و همچنین موئقة عبد ال بن سنان از حضرت صادق علیه السلام «4» و 
معتبره آبی الصباح کنانی از ِ حضرت <«5»>, و روایت زجاجی 0 
باقر علیه السْلام «6», و روایت عمر بن حنظله «<7» و موثقةّ منصور بن 
حازم از حضرت صادق علیه السلام »> و مجموع این پنج حدیت در باب 
پاک شدن از حیض است. 

کی ها تفرت نالف یی عم وی یر انم رن آیف فیخرالله غليم | لت لاه 
قال: 

«لا یقجت الضلاه فن اراد الضلام لا یوت صلاخ التهار. کیکفت الشمش ده 





(1) تهذیب الاحکام: 2/ 270 حدیث 1076, استبصار: 1/ 288 حدیث 
1053 وسائل الشيعة: 

۵ 288 حدیث 5182. 

(2) تهذیب الأحکام: 3/ 305 حدیث 940, استبصار: 1/ 46 حدیث 1787, 
وسائل الشیعة: 8/ 263 حدیث 10600. 

(3) تهذیب الأحکام: 3/ 305 ذیل حدیث 940, استبصار: 1/ 460 ذیل 
حدیث 1787. 

(4) تهذیب الأحکام: 1/ 390 حدیث 1204, استبصار: 1/ 143 حدیث 490, 
وسائل الشیعتة: 2/ 364 حدیث 2375. 

(5) تهذیب الأحکام: 1/ 390 حدیث 1203, استبصار: 1/ 143 حدیث 489, 
وسائل الشیعة: 2/ 363 حدیتث 2372. 

(6) تهذیب الأحکام: 1/ 390 حدیث 1205, استبصار: 1/ 143 حدیث 491, 
وسائل الشیعتة: 2/ 364 حدیث 376 2. 

(7) تهذیب الأحکام: 1/ 391 حدیث 1206, استبصار: 1/ 144 حدیث 492, 
وسائل الشیعة: 2/ 364 حدیث 2377. 

(8) تهذیب الأحکام: 1/ 394 حدیث 1218, استبصار: 1/ 146 حدیث 499, 


وسائل الشیعة: 2/ 365 حدیث 2378. 
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صلاخ اللیل حثّی یطلع الفجر» «<1». 

و نظر به جمع بین الاخبار؛ این مذهب راجح 2 و مختار است. و احوط آن 
است که: چون از نصف شب گذرد در نّت متعرض اداء و قضاء نشود و به 
قصد قربت و وجوب اکتفاء کند. و اگر قبل از صبح کمتر از مقدار پنج 
رکعت دریابد؛ شا ار بعوت صوی دار باکر نوات روسا عت 
شب نماز را بگزارد و روزش را روزه دارد, 1 علی الأظهر, هرگاه روزة 
آن روز از برای او جایز باشد و در سفر نیز بگیرد علی الاحوط, و اگر روزه 
نگرفت به سبب عدم جواز یا عمدا؛ در قضای آن خلاف است و اظهر عدم 
ره او مت هللا لقالت 


سال خفا [681]: 


اشاره 


ربما عالج القوافی رجال فی القوافی فتلتوی و تلین طاوعتهم عین و عین و 
عین و عصتهم نون و نون و نون؟ «3» 


جواب: 


هی غد مع ید و دد ذی حروف و طاوعت فی الروی و هی عیون و دواة و 
الحوت و النون نونا ت عصتهم و امرها مستبین 
کذا آجاب الشیخ ابن الحاجب النحوی المالکی لما سثل عنه فی مجلس 
بعض الخلفاء العباسية 4 تم قال: و لا ننک عارف بالمعمیات ان لم یرد 
سوی ذلک, انتهی و هو کذلک. 

و المراد: 1 متل, «ید» و «غد» و «دد» عینات مضارعات فی القوافی فی 
الثلات لأنْ وزن ید؛ «فع», آصله یدی و کذا «غد» و «دد», و 


التوبات 


(1) تهذیب الأحکام: 2/ 256 حدیث 1015, استبصار: 1/ 273 حدیث 989, 
وسائل الشیعتة: 4/ 159 حدیت 4798. 

2 فرت و اجه 

(3) 3 و 4 وفیات الاعیان: 3/ 249, مشکلات العلوم نراقی: 295. 
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الحرف المخصوص, و الحوت و الدوات؛ و لا تلتئم واحد منها مع الااخر فی 
القوافی «1», لکن بمکن آن بقال: |ئها تلتئم و تقع قوافی علی صیغة النون 
وریکون میز باب الجناس. زان دلک لا برد علی. المعفین: ان العف 
ققداه 1۳ 

و المراد بالقوافی أَوْلا: آواخر الأبیات و انیا: القصائد کما قال «2»: 

و کم علمته نظم القوافی فلقّا قال قافية هجانی «3» 


تال شفتب: [682]: 


اشاره 


هرگاه به اجتهاد معلوم شود که قبله بیرون نیست از پیش فلان کوه تا فلان 
کوه- مثلا- ایا مخیر است که به هر جزئی که خواهد رو کند؟ 


جواب: 


بلی, هرگاه نسبت به احتمال قبله مساوی باشند, و اگر ظنْ قبله در بعضی 
اجزاء بیشتر باشد رو به همان کند. 


سوال خفج [683]: 


اشاره 


در باب قبله در سفر عمل به قول مکاری و کشتی‌بان و شتردار و غیر هم 


جواب: 


بلی, هرگاه مظثه از قول ایشان به هم رسد هر چند عادل نباشند, بلکه 
فاسق و يا کافر باشند. 


(1) برای حل این مطلب لازم به یاداوری است که: سوال شده که کدام 
عین الفعل‌هائی هستند که در شعر هم قافیه می‌ شوند, و کدام نون‌هائی 
هستند که در شعر هم قافیه نمی‌شوند؟ 

جواب داده شد که: عین الفعل‌هائی که هم قافیه می‌شوند کلمات «غد», 
«ید» و «دد» هستند, و نون‌هائی که هم قافیه نمی‌شوند «دوات» و 
«حوت» و «نون» هستند. حرف نون که روشن است., به «حوت» نون گفته 
می‌شود, به همین جهت لقب حضرت یونس علیه السلام, «ذو النون» 
می‌باشد. و به قول بعض مفسرین و لغویین؛ نون در آية ن و الق به دوات 
معلی شده است. 

(2) ه: یقال. 

(3) لم نعثر علیه. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 194 


سوال خفد [684]: 


اشاره 


هرگاه متمکن از تحصیل قبله به قاعدة هیئت باشد رجوع به قول دیگری 
می‌توان کرد يا نه؟ و در صورت تعارض اقوال, يا قاعده با قول؛ چه کند؟ 


جواب: 


به هر یک که ظنْ بیشتر به هم رسد باید عمل کند. 


سوال خفه [685)]: 


اشاره 


هرگاه بغیر از جدی- از ستاره‌های دیگر- تجربة قبله نموده باشد در صورتی 
که جدی معلوم نباشد- به سبب ابر يا غیره- به ان ستاره‌ها رجوع می‌توان 
کرد؟ 


جواب: 


به هر علامتی که مورث ظنْ شود در صورت ضرورت عمل می‌توان کرد. 


سوال خفو [686]: 


اشاره 


در احال اشواری که در افتخیال قبله افا ی احرام ان ک ار 
اکتفا به گردانیدن رو به تنهائی می‌توان کرد؟ 


جواب: 


اگر تواند که جمیع بدن را بگرداند بهتر, بلکه احوط است. 


سوال خفز [687]: 


اشاره 


و ما اسم علی سئة کلها سوی دام من صفوتت: آلهمانا» و ار من 
«هویت السمانا» اتت فیه اصلا فزده بیانا «<1» 


جواب: 
هو سلسبیل فان وزنه «فعللیل», فحروفه کلها من الزوائد الا الباء <2». 


(1) لاحظ! الاشباه و النظائر: 4/ 234. 

(2) لازم به یادآوری است که: سوال شده است کدام اسم شش حرفی 
است که پنج حرفش از حروف «هویت السمان» و زواید باشد- تمام 
حروف زواید در جملءة «هویت السمان» جمع شده است- و فقط یک 
حرفش از حروف اصلی و غير زاید می‌باشد, و چهار حرف از حروف زواید 
بعنوان اصلی در این کلمه امده است؟ 

جواب داده شد که آن اسم «سلسبیل» است که غیر از حرف «باء» بقیه 
حروف- که حرف 
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سوال خفح [688]: 


اشاره 


و ما اسم مفرد فی حکم جمع و ما هو باسم جمع. و اسم جنس و مجموع 
آتی صفة لفرد فبینه لنا من غير لبس <1» 


جواب: 


هما لفظ «سراویل» و «ثوب آخلاق» و نحو ذلک. 


سوال خفط [689]: 


اشاره 


جواب: 


آن است که: امامی مذهب, حسن الظاهر باشد, و احوط آن است که: بعد 
از قدری از معاشرت اطمینان به تدین و صلاح او به هم رساند, به انکه: 
بدی از او ظاهر نشود و ساتر جمیع عیوب خود باشد, و ملازمت جماعت 
نماید و بدون عذر ترک ننماید, و عمده این است که اصول خمسهة دین را 
به دلیل تحصیل نموده باشد و به محض تقلید نباشد, و در مسائل ضروربة 
خود در طهارت و نماز و روزه به اجتهاد از اد شرعیه استنباط کرده باشد 
با قدرت., يا به تقلید مجتهد زنده بدون واسطه, يا به واسطء عادله عمل 
کرده باشد. و با عدم امکان اجتهاد و تقلید حیت. عمل به احتیاط نموده 
باشد, و هرگاه مال زکوی داشته, یا استطاعت به هم رسانیده, یا مشغول 
تجارت و خریدوفروش گردیده؛ مسائل زکات و خمس و حخٌّ و تجارت را نیز 
مانند مسائل نماز تحصیل کرده باشد, و از محرژمات اجتناب کند خصوصا 1 
غیبت و فحش و نظر به نامحرم, و از حکم کردن و فتوا دادن با عدم رتبه 
اجتهاد به اجماع کل علماءء و چنانکه عدالت به معاشرت ثابت می‌شود 
همچنین به شهادت دو عادل و به شیاع مفید علم یا 


- «س», «ل», «س», «ی» و «ل» باشد- از حروف زواید می‌باشند. و 
چهار حرف (س, ل. س؛ ل) , به عنوان حروف اصلی آمده است زیرا که 
«سلسبیل» بر وزن «فعللیل» که حروف «س, ل. س, ل» به عنوان 
فاء الفعل و عین الفعل و لام الفعل اول و لام الفعل سوم امده است. 

(1) لاحظ! الاشباه و النظاثئر: 4/ 234. 
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ظنْ اقوی از عدلین ثابت می‌گردد, چنانکه هرگاه- مثلا- از اهل فجا او 
پرسند؛ گویند: ما ندیدیم از او غیر از خوبی. 


سوال خص [690]: 


اشاره 


ما اسم تصغیره فیشبه لفظه لفظ المضارع, فاذا آتی علما فما فی صرفه 
احد ینازع؟ 


جواب: 


هو لفظٌٍ «آباض» اذا صفر «1» فائه پوافق لفظ المضارع من «بیض», 
فتقول: ابیض «2», فلو سمقی بهذا المضارع لم یصرف. و لو سمّی بذلک 
التضیر ضرف لا هر به اضایه. و.حکم الضرف ۵ عدمه [ها دعب علی 
الزائد و الأصلی. 


سوّال خصا [691]: 


اشاره 


چکمه بیفشارد تا سجده بر هفت عضو صادق اید؟ 


جواب: 


بلی باید زور بدن را بر مواضع سبعه اندازد مکر در حال ضرورت. 


سوال خصب [692)]: 


اشاره 


او عن فبینه زادک الله نبلا «3» 


جواب: 


هو اللام الموصولة, و «قد» بمعنی حسب فی نحو «قدنی». 


سوّال خصح [693)]: 


اشاره 


کی که نماز قضای بسیار دارد «<4>* و عددش را تون دنر می‌گویند که: 
چهار رکعت نماز است که در روز جمعه به کیفیّت خاصْ به عمل می‌آید, و 
به عوض آمافی‌ووع انقارا ار دم‌مکاف سا خی کنه: 


(1) حجری: تصفر. 

(2) هی متتر ریق التکلم الوخدو‌شن الفضارغ: المکیول هن با بیش 
(ضرب یضرب) و بین المصّر من آباض. 

(3) لاحظ! الأأشباه و النظائر: 4/ 240 و 241. 

(4) الف: داشته باشد. 
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صحیح است پا زه؟ 


جواب: 


اصلی ندارد و روایتش ضعیف و متروک است <«1», پا محمول است بر 
صورت احتمال ثبوت قضاء نه بر صورت علم يا ظنْ و باید قضاء را آن قدر 
بکند که انعه متیمن. شنت یه عمل آید: را 
که ظن | ات ی ها 


سوال خصد [694)]: 


اشاره 


کشتین: که دنت از عمر او گذشته و حروف حمد و سوره و اذکار واجبه را 
از مخرج اداء نمی‌کرده و نمی‌دانسته که این واجب است؛ ایا باید نمازها را 
اعاده کند يا نه؟ 


جواب: 


بلی به اجماع کل علماء «2», و همچنین هرگاه اعراب را غلط خوانده 
فطلفا علن. الاشهز الاطهن با فن.,هصن, صورتی, که آن علط عفن معتی 


باشتد صنل کر اف بای و ضد سای | عمش نف غیر یر هل فعمدال 
الحمد بنابر قولی «3». 


سوال خصه [695]: 


اشاره 


و ما حرف یلیه الفعل مجزوما و مرفوعا و ینصب بعده آیضا و کل جاء 
مسموعا «<4» 


جواب: 


هو الواه فی تسه لا وا کل السمک: وه شرب آللین: 


سوال خصو [696]: 


اشاره 


جواب: 


باید پیشنماز عادل باشد و نماز مأموم و امام در هیئت و اجزاء موافق باشد 
نه مثل نماز یومیه با نماز ایات و عید واجب, و مخالفت در عدد 


(1) لازم به یادآوری است که: حدیثی که دلالت نماید که در روز جمعه چهار 
رکعت نماز بخواند ۰ 

نيافتیم, اما شبیه به این مطلب روایتی در بحار الانوار: 8 394 ذکر شده 
است. 

(2) تذکرة الفقهاء: ۸3 140, حدائق الناضر ة: 8/ 114. 

(3) مدارک الأحکام: 3/ 338. 

(4) لاحظا! الأشباه و النظاثئر: 4/ 239. 
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رکعات ضرر ندارد مثل صبح با ظهر و مغرب با عشاء و همچنین مخالفت 
شخص نماز ضرر ندارد پس هر یک از یو میه را با دیگری اقتداء می‌توان 
کزق:با لاخماع 1», .مر در عضر ماضوم با ظهر امام که خلاف ضفیفی دازد 
«2», و مشهور و صحیح جواز است. 

فا ات ‏ ا موی میس انل با مور 
ماموم یکی باشد در پهلوی راست امام بایستد. و نهتر آن است: که آندکی 
عقب بایستد هر چند که به قدر نیم‌وجب باشد, اگر زیاده بر یکی باشد در 
عقب امام بایستد که سجده‌گاه ایشان در عقب باشد, و اگر در این صورت 
نیز مساوی بایستد ضرر ندارد علی الأظهر. 

۵ قزر گام قرا نت حضد.ی شور ما سوه درست باشد نیت اقتدا را سئت کند در 
غیر نماز جمعه و عید- بر تقدیر وجوب- به این طریق که در وقت تکبيرة 
الاحرام به خاطر داشته باشد که نماز ظهر- مثلا- می‌کند اقتداء به پیشنماز 
حاضر؛ «لندبه» قربة الی اللّه, و اگر قرائتش درست نباشد نیت وجوب کند 
فا یف دوه اسر کفرانم واه مصی ات را بدایه 
و به هر زبانی که باشد خوب است. و اگر شک در درستی قرائت داشته 
بااشد اکتفا به نیت قربة کند و وجوب و ندب را بیندازد. 

و در قرائت ماموم در عقب امام زیاده بر هیجده قول است <«3», و 
بنابراین اختلافات؛ کسی که نه مجتهد باشد و نه مقلد مجتهد زنده؛ باید 
دست از نماز فرادی بر ندارد و به نماز جماعت اکتفا نکند زیرا که: برائّت 
اتضران بزات او به کمهاص مه و از که یی من 
نمی‌اید. 


(1) معتبر: 2/ 24 منتهی المطلب: 1/ 367, حدائق الناضرة: 11/ 148. 
(2) من لا بحضره الفقیه: 1/ 233 ذیل حدیثت 1030. 

(3) رجوع شود به مفتاح الکرامه: 3/ 445- 448. 
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۵ امن ان استت ی در نماز جهریه مثل: صبح و دو رکعت اوّل مغرب و 
عشاء و جمعه «1» و همچنین طواف و آیات و استسقاء- هرگاه به چهر 
گزارده شود- اگر صدای قرائت تن امام را بشنود. ؛ اگر چه به همهمه باشد 
قرائت ت نکند «2» و در نمازهای اخفاتیه که ظهر و عصر است و همچنین 
دیگرها هرگاه به اخفات گزارده شوند در دو رکعت اوّل در محل قرائت بر 
سبیل استحباب سبحان الله بگوید و حدّی معیّن از برای او نیست. 

و اما در دو رکعت آخر نمازها خواه جهر به و خواه اخفاتیه ینس تسبیحات 
اربعه گوید چنانکه در فرادی ضی کونند: و می‌تواند که سورة حمد تنها بخواند 
هر چند که امام نیز حمد بخواند و فرائتش را نیز به سبب نزدیکی بشنود, و 
خواندن تسبیحات بهتر است از حمد مطلقا حتّی نسبت به امام و با احتمال 
لحوق مسبوق بلکه با علم به آن نیز. 

و در باقی افعالهارکان و اذکار ماد شا هد چم ی آورن لک هه 
از امام, و تا امام به رکوع و سجود نرود او هم نرود و همچنین تا سر بر 
ندارد؛ او سر بر ندارد. 

و اگر قنوت امام را نشنود یا نداند؛ قنوت خود را بخواند «3» و اگر امام به 
رکوع رفته باشد و غیر رکعت آخر باشد احوط آن است که: صبر کند تا در 
رکعت دیگر قبل از رکوع ملحق شود. 

و چون در رکعت دویم يا سیّم یا چهارم اقتدا کند آن رکعت را [رکعت] اوّل 
نماز خود قرار دهد و حساب زاناه دازوده انحه در کار است. از نید و 
قنوت در موضع آن به جا آورده به زودی ملحق شود. و در جائی که محل 
فنوت 


(1) ه: جمعه و,عیدین. 

(2) ه: نکند و الا قرائت کند. 

(3) ه: بخواند, و اگر قبل از امام فارغ شود صلوات فرستد و هر دعائی که 
خواهد بخواند. 
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ود آه ناشد فت میت که ناملآ نکن ور خافی 
که محل تشهد او نیست بهتر آن است که بر سر پا نشسته تشهد خواند, و 
در وقت سلام امام بهنر است که مشغول شود به صلوات فرستادن بر بر 
فحقد و آل فحید.ها امام. شلام اخر زا دهد سن, تخیر و-انخه از‌تمازنن 
باقی مانده تمام کند. 


و در دو رکعت آخر امام که [رکعت] اوّل مآموم باشد؛ به قدر مقدور خمد 
و سوره را بخواند هر چند که امام به عوض تسبیح [سوره حمدا قرائت 
کرده باشد شد. 

| رود؛ قطع کند و به امام ملحق شود 

و اگر در حین اقتداء نداند که رکعت چند مین امام است از ما یی 
۳9 کند و به اشاره از ایشان معلوم نماید «1», و با عدم امعان 
استعلام نظر به خواندن حمد اشکال به هم می‌رسد «2», شاید بنابر دو 
رکعت اول کرآزردن آقوی باشد, ۵ اکش بعد از نماز خلافش معلوم شود «3» 
آحوط اعاده است. و الله بعلم. 


سوّال خصز [697)]: 


اشاره 


أَقْ ظرف یضاف ان لم تضفه لسوی ما آضفت مع حرف عطف لم یجز, و 
الحروف قد جاء فیها مثل هذا بین لنا ای حرف <«4» 


جواب: 


هو الظرف فی قولک «5»: بینی و تکاله و ما جاء «6» من الحروف 


سوال خصح [698]: 


اشازه 
و لام طلفت کلما قلانا طلافا لین بعقبه اختماغ 


(1) 0 کند. 

(3) ه: گردد. 

(4) لاحظ! الاشباه و النظائر: 4/ 241. 

(6) کذا فی النسخ, و الظاهر الصحیح: و قد جاء. 
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و ما اسم فیه لام عرفته و لیس عن البناء له ارتجاع <1» 


جواب: 


لام التعریف لا یجامع التنوین و الاضافة و النداء. 
و الاسم المبنی الذی عرف باللام و لم ترده الی الاعراب. هو «لان» و 
«خمسة عشر» و اخواته, و لا ثالث لهما. 


سوال خصط [699]: 


اشاره 


ما اسم [ذا جاء علی بابه لم تدخل النسبة فیه علیه حثی اذا حوّل عن بابه 
پجوز «2» النسبة کل الیه «3» 


جواب: 


ق ای حالص عای اس العوم.خاا ععل 
اه الی نمی یحاری لت اد 


سوال ذ [7001]: 


اشاره 


مدغمتان بدُلتا بلفظ لم یکن لهما و لو لا ذاک سویتا بحرف جاء قبلهما 4 


جواب: 


هما الدال و السین من «سدس» حیت بذلتا بالتاء فی سث و لو لم یفعلوا 
ذلک بل ادغموا الدال فی السین لصار سس. 


سوال ذا [701]: 


اشاره 


و قا انم مقفت می‌خیر تا عه فی‌عال تداع کون فیه وه خوحل. فی. مر کرنه 
المنادی و ذا یخفی علی من لا یعیه و قالوا: ائها بدل انیبت عن الیاء التی 
کانت تلیه و تلک الیاء لها بدل سواها و یجتمعان هذا مع اخیه 5 





(1) لاحظا! الاشباه و النظاثئر: 4/ 241 و 242. 
(2) فی الف, د: تجوز. 

(3) د و 4 لاح ظ ! الااشباه و النظائر: 4 243. 
(4) 5 لاحظ! الأشباه و النظائر: 4/ 243 و 244. 
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جواب: 


التاء فی یا آبت و يا آمت عوض عن یاء المتکلم, و قد تبدل الیاء آلفا فتقول: 
یا ابا و یا اما فلها بدلان, و قد یجمع بینهما فیقال: یا امتا و یا ابتاء و لم یعدوا 


شغال نب [ 7۵2 


اشاره 


هرگاه زید ملک خود را به مبلغ پنج تومان عرضه کند به مشتری و او گوید 
که: پول ندارم, اگر جنس کاو و گوسفند خواهی از قرار تسعیر بازار به تو 
دهم, پس با هم رفتند نزد حاکم شرع و قباله را به مبلغ پنج تومان 
نویسانیده «» و صیفه را جاری ساخته‌اند, این بیع چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه اجرای صیغه بر معهود فی ما بین شده بیع منعقد نشده «2» نظر به 
عدم تعیین ثمن, و اگر بر پنج تومان واقع شده بدون قرینة صارفه به معهود 
در ضمن صیفه: ظاهر | بیع صحیم است تا بطلان ثابت شود و طون دعوی 


سوال ذج [703]: 


اشاره 


زید ملک خود را به عمرو فروخته و شرط تاخیر ثمن نشده و مدّت چهار 
ماه در این میانه امد و شد بوده, و بعضی از وجه هنوز نزد مشتری باقی 
مانده, ایا بایع اختیار فسخ دارد یا نه؟ 


جواب: 


هرگاه سه روز از وقت اجرای صيفة بیع گذشته و هنوز مشتری تمام ثمن 
را نداده و بایع نیز تمام مبیع را به قبض او نداده و فی ما بین شرط تاخیر 
قبض هیچ یک از عوضین حتی به یک ساعت- مثلا نیز نشده؛ خیار فسخ از 
برای بایع ثابت می‌ شود, هر چند که قدری از ثمن را گرفته يا قدری از 
مثمن را به قبض داده, يا بعد از انقضاء ثلائه بایع مطالبة ثمن نموده, پا 
مشتری قبل از ظهور فسخ بذل تمام ثمن کرده باشد, که در جمیع این 
صور خیار ثابت و باقی است, تا آنکه بایع اظهار اسقاط خیار نماید علی 
الأظهر. 


)1 حجری: نوشته. 
(2) نزگشته. 


سوال ذد [704]: 


اشاره 


وا این خففه بدا ات هقی الهیه انم خاع دفی ااشات و هل مر حکتر 


بالمیم وافی لفیر ذوی العقول المدرکات <1» 


جواب: 


الأُوّل: ابن عرس و ابن آوی و ابن آوبر, و الثانی: نجو قوله تعالی: 
و 


سوال ذه [705]: 


اشاره 


ما اسم یکفن مفتا فاد اضیف. الیه.دکر و اسم خفون باضله آبدا اضافته و 
تخبر «3» 


جواب: 


المراد بالاضافة هنا النسبة, و اذا نسب الی موئث حذفت منه التاء فیصیر 
لفظه علی لفظ المذکر, و المراد بالثانی نحو «شیة» فائه اذا نسب الیه 
حذفت تاه و رذت واوه و یقال: شوی. 


سوّال ذو [706]: 


اشاره 


کیفیت نمازهای فريضة یومیه را بر وجه کمال مذکور سازند؟ 


جواب: 


تقد آز انکة بدم و رخت: فصلی بای باشد. از تجاست. فیر هقی هار و 
طهارت شرعی به نهجی که بر او لازم است از وضوء و غسل و تیم 0 
آورده باشد و وقت و قبله را مشخص کرده باشد؛ روربه فبله ایستاده اوّل 
آذان بگوید به اين طریق, اللّه اکبر چهار مرتبه, آشهد آن لا اله لا الله. 
اشهد آن محشّدا رسول اللّه, مخ علی الصلاة, حيْ علی الفلاح, حوة علی 
خی العمل: الله اکبره لاله الا اللم.فر یک ان این قصول:رادی مرت که 
جموع هیجده فصل باشد, و اگر بعد از آشهد أَنْ محمّدا رسول اللّه دو 
مرتبه آشهد آنْ علیا ولی اللّه ِ ضرری 


(1) لاحظ! الاشباه و النظائر: 4/ 245. 

(2) یوسف (12): 4. 

(3) لاحظا! الأشباه و النظاثئر: 4/ 242. 
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ندارد, بلکه بهتر است خصوصا هرگاه به قصد مجژد تبژک گوید نه به قصد 

آذان. 

و بعد ات ان خشیتی ج جوا ند «الَه اجعل قلبی باژا, ,و عپشی قاژا, و 

ی را رو اهر 

و سم مسق او فرارا «1» يا دو رکعت, نماز کند, یا یک گام بردارد, يا 

به سجده رود و در سجده بگوید: «لا اله الا انت: رین .فخت: لی خاضها 

خاشعا ذلیلا» <2». 

پس اقامه بگوید مثل اذان, مگر آنکه در اوّل اقامه؛ الله اک ار وم ده 

و در آخر لا اله الا اللّه [را] یک مرتبه؛ و بعد از حون علی خیر العمل, قد 

قامت الصلاخ [ را دو مرنبه بگوید. 

پس بگوید: «اللهخ [ئی اقم |لیک محشدا صلّی اللّه علیه و آله و سلم بین 

یدی جاجتی و آتوه به الیک قاجعلنی به وجیها [عندک] قی آلگیا و جرخ و 
من الْفْقََیینَ و اجعل صلاتی به مقبولة و ذنبی به مغفورا و دعائی به 

۹ 7 انک انت الغفور الرحیم» <«3». 

پس رو به قبله ایستاده نیت نماز ز کند, یعنی قصد کند و به خاطر گذراند, که 

مثلا چهار رکفت تعارز طظهر عی رارم از بوا شود اداع کمواخت ات بر اج 

اطاعت و رضای خدا. 

پس نیت تکبيرة : الاحرام یک مرتبه بگوید: ای ها نز رنه 

نیت تفت بجویکه که مجفوع هفت تجییر. شوه 6 هت آن است کم" بعد از 


(1( کافی: 3 308 حدیث 32, وسائل الشیعة: 5/ 401 حدیث ۵921, لازم 

به یاداوری است که: در کافی «و عملی سازا» نیامده است. اما در (بحار 

الانوار: 81/ 182 ذیل جدیث 15) اين فقره را از بعضی نقل کرده است 

ولی در مصباح المتهجد: 0 امده است که مستحب است این دعاأ را در 

سجده بین اذان و اقامه بخواند. 

(2) مضیاح المحی 9 قلاخ الشال 2و یجان آلاتوار :179/۵1۰ دی 
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(3) کافی: 3/ 309 حدیتث 3, بحار الانوار: 81/ 370 ذیل حدیث 22, 

وسائل الشیعة: 5/ 509 حدیث 190 7. 
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تکبیر سیّم بگوید: «اللهم نت الملک الحقْ المبین لا اله ِا نت سبحانک لو 

تجمدی عمای شفها و طایت سشی: فا مر ی تین اه( بعش ازنعتب (ز 

آنت» <1». 

و بعد از پنجم بگوید: «لبیک و سعدیک, و الخیر فی یدیک و الشر لیس الیک, 

و نوی من هت | غری و این عندیسی وی وی هالک | ملفا 

[و لا منجا و لا مفثا منک ال الیک. سبحانک و حنانیک, تبارکت رت 

سبحانک رب ث البیت الحرام» »> 

و بعد از ششم بگوید: «یا .محسن قد آتاک المسی ء, و قد آمرت المحسن 

آن یتجاوز عن المسیء و آنت المحسن و آنا المسیء فضل علی محشد و 

ال هشن و تجاوز عن قبیج ما تعلم مثی» <«3». 

0 از هفتم بگوید: «وجهّت وجهی للذی قَطر السماو ات ات عالم 
و الشهادة, حنیفا مسلها ‏ وا ان تم لیر کیو آن ای و سکن 

9[ ا شریک لَة, و بدلک أمرّث و آتا من 

المسلمین», پس آهسته بخواند «4»: «آعوذ باللّه من الشیطان 


(1) مصباح المتهجد: 35 و 36, فلاح السائل: 132, بحار الانوار: 81/ 366 
(2) فقه الرضا علیه السلام: 104, مصباح المتهجد: 36, فلاح السائل: 
2 بحار الانوار: 81/ 366 حدیث 21, مستدرک الوسائل: 4/ 142 حدیت 
34+ 

(3) مستدرک الوسائل: 4/ 123 حدیت 4337, جامع احادیث شیعه: 5/ 94 
حدیت 2477, برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به: ذکری الشیعة: 179, 
روض الجنان: 2060. 

لازم به یاداوری است که: در کتابهای حدیث و ادعیه؛ خواندن این دعا را 
بعد از اقامة نماز؛ مستحب می‌دانند. مراجعه شود به: مصباح المتهجد: 30, 
فلاح السائل: 155, بحار الانوار: 81/ 375 حدیث 29, مستدری الوسائل: 


۵4 3 حدیت 4294. 

(4) در ریاض المسائل: ,3/ 406 برای استحباب آهسته خواندن ادعای 
اجماع شده است. ولی علامه مجلسی در بحار الانوار: 82/ 35 ذیل حدیت 
5 و علامه بحرانی در حدائثق الناضرخ: 8/ 165 بلند خواندن را مستحب 
هد ارت به ویژه برای امام جماعت در نماز مغرب. 
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الجیم» «1», هر چند که حمد و سوره را بلند خواند, پس سورة حمد را 
مود سید از مود فص یلونه عم تایه تسم اه انوا مدوجو سور 
را تمام کند, دش الله» موه سس را ملد وید هی عنو کف فرایت 

را اهسته بخواند, يا در رکعت سیم و چهارم باشد, و باید که سوره؛ سجده 
واجبه نداشته باشد و آن قدر طولانی, نباشد که سب فقوت وقت صلاخ 
شود, و باید که سورة «و الضحی», و «أ لم نشرح» را با هم در یک رکعت 
بخواند و همچنین سورة «فیل», و «لایلاف» را هرگاه بخواند با هم در یک 
رکعت بخواند تم | را در میان هر دو سوره نیز بخواند. 

و بعد از سوره ایستاده تکبیر بگوید و به رکوع رود, و بهتر آن است که: در 
جمیع تکبیرات نماز دستها را تا به نرمة گوش بردارد, و در رکوع کف دستها 
را بر سر زانوها گذاشته زانوها «2» را به عقب زند و گردن را بکشد و 
پشت را صاف کند به حذی که ن «3» قطرة آبی بر آن ریزند بر جای 
خود بماند, پس این دعا بخواند: «اللیت لک رکفت رلک اسلفت وب منت 
لک توت و تریح لک سمتی فاطری مشعری: وی و 
لحمی و دمی و مخی و عصبی و عظامی و ما آقلته قدمای غیر مستنکف. ۰ و 
لا مستکبر , و لا مستحسر» «4». 

پس پبس «سبحان رنی العظیم و بحمده» گوید سه مرتبه, پس سر بردارد و 
راست, بایستد و بگوید: «سمع اللّه لمن حمده الحمد لو رب العالهین*»» و 

اگر مأموم باشد اکتفا کند به گفتن: «الْحَذ لو رب العالمین» * پس 
ایستاده تکبیر 


کف 0 و رش له و 
بحار الانوار: 81/ 367 حدیث 21 (با اندکی اختلاف). وسائل الشیعة: 6/ 
4 حدیت 247 7. 

(2) ب؛: 0 رانها. 

3 گر ۱ 

ای ی ی اهر رت 9 سار 
الانوار: 82/ 110 ذیل حدیت 20, وسائل الشیعه: 6/ 295 حدیت 8008. 
صقام الفت لس ور خر 207 

گوید و به سجود رود و هفت موضع را- که کفهای دست و زانوها و پیشانی 


و دو سر انگشت مهین «1» پاهاست- بر زمین قرار دهد و زور بدن را بر 
انها اندازد. 
و باید که محل پیشانی زمین باشد, يا از زمین روئیده باشد به شرطی که 
به حسب عادت ماکول و ملبوس نباشد و معدن نیز نباشد مثل: طلا و نقره 
و لعل و یاقوت و فیروزه و دژ و مانند اینهاء و مهرٍ بسیار چرکین نباشد, و 
بهتر آن است که: سر دماغ را نیز بر خاک گذارد و آرنج 
2« و در سجود بگوید: «اللهمٌ لک سچدت و بک امنت و لک اسلمت و 
تور 0 و ات ربی سجد وجهی للذی خلقه و شقّ سمعه و بصره و 
ا لحم لله زب العالمین * تبارک اللهّ خسن الخالقین» «3» پس بگوید: 
«تتبخان ری الاعلی و بحمده», سه مرتبه. 
پس سر بردارد و درست نشسته تکبیر بگوید و بگوید: هر ان 
آتوب الیه» و نشسته تکبیر بگوید و به سجود رود. و دعا و ذکر را به تحو 
اول , به عمل آورده سر بردارد و درست بنشیند. 
پس برخیزد و در اثنای برخاستن بگوید: «بحول اللّه آقوم و آقعد», پس 
حمد بخواند و بعد از آن قصد سورة معیّنه نموده یک سورة تمام بخواند به 
شرط «4» سابق, و بعد از آن تکبیر بگوید و دستها را در برابر رو بردارد 
«5» و کفها را به سوی آسمان بگشاید و قنوت بخواند به هر دعائی که 
خواهد, و بهتر آن. اسشت 


(1) مهین: بزرگترین (فرهنگ معین: 4/ 4477). 

(2) لازم به یاداوری است که این حکم مخصوص مردان است. مراجعه 

شود به: شرح لمعه: 1/ 276, مفتاح الکرامة: 2/ 446. 

(3) کافی: 3/ 321 حدیث 1, تهذیب الأحکام: 2/ 79 حدیث 295, بحار 

الانوار: 82/ 137, وسائل الشیعة: 6/ 339 حدیث 8124. 

(4) ج: طریق. 

(5) ه: با هم بردارد. 
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که بگوید: «سبحان من دانت له السماوات. و الارض بالعبودية ‏ لا اله [ اللّه 

الحلیم الکریم, لا اله [ اللّه العلی العظیم؛ سبحان الله رت اتسا هات 

البع و رت الارضین . السّبع و ما فیهِنْ و ما بینهن و رب العرش العظیم, و 
ی ای و له ی ام للم صل علت محند و ال 

محقد, راهم ا گر و ارحمنا و عافنا و اعف عثا فی الذنیا و الاخرة اک 

علی کل شعهء قدیر* 0 علی محقد و آل محشد» *<2». 

پس تکبیر گوید و رکوع و سجود به عمل آورد به نحوی که گذشت, و چون 

سر از سجدة دویم بردارد تکبیر گوید و از برای تشهّد درست بنشیند و هر 

دو پا را از زير خود به طرف راست بیرون کرده پشت پای ,راست را بر 


شکم پای چپ گذاشته بگوید: «بسم اللّه و بالله و الحمد للّه و الأسماء 
الخنسی کلها لاه آشهد آن لا اله الا اللّه وحده لا شریک له, و اشهد آن 
محمدا عبده و رسوله بشیرا و نذیرا بین یدی الساعة, اللفت ضل..علی 
محمّد و آل محقد, و تقبّل شفاعته و ارفع درجته» «3». 

پس اگر نماز دو رکعتی باشد سلام دهد به نجوی که مذکور می‌شود و ال 
ول ال اف اف که کت سم ره 
و در رکعت سیّم و چهارم مخیر است میان آنکه سورة حمد تنها بخواند یا به 
عوض آن تسبیحات اربعه بگوید, خواه امام باشد پا مافوم پا منفرد و 
تسبیحات بهتر است از برای همه , ورصورت تسبیحات این است: «سبحان 
اللّه و الحمد للّه لا اله ال اللهو له اکیره وم و ان ار که 
عفر اد 


(1) حجری. لو الله. 

(2) بحار الانوار: 82/ 206 و 207 حدیت 4, مقنعه: 107, مهذب ابن 
بژاج: 1/ 94 (با اندکی اختلاف). 

(3) مهذب ابن بژاج: 1/ 94. بحار الانوار: 82/ 293 حدیث 23 (با اندکی 
اختلاف). 
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پس تکبیر گفته 0 را به نحو سابق به عمل آورده, و بعد از 
سجدة دویم درست نشسته اگر نماز مغرب باشد تشهّد بخواند به نحو 
سایق و سلام دهد به نحوی که می‌آید و الا به رکعت چهارم برخیزد و به 
نحو رکعت نیم بجا. آهردم: نع از نسشخدهادهيم بنشتنده و تشد نخه‌اند ند 
نحوی که گذشت. 

پس سلام دهد به این طریق: «السلام علیک آیها النبی و رحمة اللّه و 
برکاته, السلام علینا و علی عباد اللّه الطالحین, السلام علیکم و رحمة ال 
و بر کاته». 

و اگر نداند يا نخواهد می‌تواند که همه دعاها و اذان, و اقامه را ترک کند و 
در رکوع به یک مرتبه «سبحان ربی العظیم و بحمده» و در سجود به یک 
مره اسان وس الا غلی و بحمده»؟ و در قنوت به یک مرتبه «اللهم 
علی محشد و آل محمد» «1» و در تشهد به «الحمد للّه آشهد آن لا اله الا 
اللّه وحده لا شریک له, و تقد آن شتا میت و وله لاس ضا لین 
محمّد و ال محمد» و در سلام به «السلام علیکم و رحمة الله و برکاته» 
اکتفا نماید. 

و باید که اهتمام در تصحیح قرائت و اذکار نماز نماید و حروف را از مخرج 
مقزره آد|ء نماید مگر آنکه مخرج بعضی از حروف [را] نداشته باشد, مثل 
غالب حبشیان که مخرج «شین» نقطه دار ندارند که در آن حرف معذورند 


و از این جهت حضرت رنول صلی الله علیه و له و سلم فرمود: «سین 
بلال شین است نزد خدا» ِ_ِ 

و «هاء» نا آتزلناه را اظهار کند و «کفوا» به ضمٌّ «فاء» با «واو» گوید, یا با 
«همزه» با به سکون «فاء» و «همزه» بخواند. 
و مراعات تشدید و مد متصل نماید و ادغام را ترک نکند, و هاء و همزه را 


(1) همانطوری که مرحوم مولف در صفحءة 218 همین کتاب در متا[ 
6 متذکر شدند «اصل قنوت مستحب است مطلقا» بنابراین حتی یک 
(2) عدخ الداعی: 27, مستدرک الوسائل: 4/ 278 حدیت 6۵496. 
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اظهار کند , و همزة «اللّه اکبر» را به درج نیندازد و مد ندهد و «راء» اکبر 
را تشدید ندهد و به شکل اکباژ نگوید و «همزه» را به «عین»» و «حاء» را 
به «هاء» و «همزه», و «قاف» را به «غین», و «صاد» را به «سین» و 
«ثای», و «ذال» را به «زاء» و «ظاء» و «ضاد» و بالعکس بدل ننماید, و 
نهایت مبالفه در تصحیح «ضاد» نماید 1 که به آسانی گفتن آن وی 
فصحای عرب است, چنانکه تجربه ان شاهد و حدیث شریف: : «آنا آفصح 
من نطق بالضاد» <«1» آن را معاضد؛ و تصریحات فقهاء خاضه و عامه «2» 
نیز موید است. 

و واجب است که: در وقت قرائت و تسبیح و ذکر رکوع و سجود و تشهد و 
سلام و بعد از سیر برداشتن از رکوع و سجود؛ ؛ آرام گیرد. و حرکات کلمات 
را نیز درست بگوید زیرا که به سیب اختلاف حروف و حرکات معنی 
مختلف می‌شود و گاه هست که به کفر می‌کشد. 

مثلا: هرگاه کسی بگوید: فلان زل فی مکه- به «زای»- یعنی: ند در که 
«3» و به «ذال» یعنی خوار شد «4», و به «ظاء» یعنی توقف نمود <5», 
و به «ضاد» یعنی گمراه گشت «6». 

و حمد به «حاء» به معنی ستایش و مدح است «<7» و به «هاء» به معنی 
من 


(1) کشف الخفاء: 1/ 200, بحار الانوار: ۸2 163 حدیث 24. توضیح: این 
حدیث در سر زبانها معروف است اما در کتب شیعه با سند دیده نشده 
است و در کتب اهل سنت هم به عنوان حدیت دروعین و بی‌اعتبار نقل 
کرده‌اند مراجعه شود به «کشف الخفاء» و کتب دیگر. 

(2) در مظانش نیافتیم. 

(3) لسان العرب: 11/ 306. 

(4) لسان العرب: 11/ 256 و 257, فرهنگ معین: 2/ 1610. 


(5) اقرب الموارد: 2/ 731. 

(6) لسان العرب: 11/ 390, فرهنگ معین: 2/ 2189. 

(7) لسان العرب: 3/ 155, فرهنگ معین: 1/ 1373. 
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است «» و به «همزه» به معنی غضب است <2». و چون «ایاي» به 
کسر کاف گوید دلالت کند که- معاذ اللّه- خدا زن است. و اگر «انعمثٌ» به 
ضَم تاء گوید معنیش آن است که این قاری نعمت به مردم داده است., و 
چون ترک زبان «صمد» را «سماد» گوید به معنی سرگین است «3» و 
بسیاری از عوام در تشهد «عبده» به فتح دال می‌گویند و آن غلط و 1 
نماز است بلکه به ضم «دال» است. 

و در حدیث است که: «آدمی در وقت پینکی «4» و خواب آلودگی نماز 
نکند و دعا نخواند که مبادا نفرین به خود کند و نفهمد» <5». 

و باید حمد و سوره را در دو رکعت اوّل مغرب و عشاء و ظهر روز جمعه و 
صبح بلند بخواند و مجموع ظهر و عصر و اواخر مغرب و عشاء را آهسته 
بخواند هر چند که تسبیح را به عوض حمد بگوید «6» و در باقی اذکار 
اختیار دارد. 

و نظر به ضیق وقت و عدم فرصت می‌تواند که بعد از حمد؛ سوره نخواند 
و در تسبیحات اربع به یک مرتبه اکتفاء کند. 

و سئت است که نظرش در وقتی که ایستاده است به موضع سجده باشد, 
و در رکوع میان هر دو پاها, و در سجود به طرف بینی, و در تشهد به کنار 
خود, و در قنوت به کف دستها. 

و در وقت ایستادن ما بین پاها به سه انگشت يا یک وجب فاصله دهد, و 
سر انگشتان پاها را رو به قبله دارد و دستها را بر رانها مقابل سر زانو نهد 


,>» 7 < 


(1) مجمع البحرین: 3/ 168, تاج العروس: 9/ 346, اقرب الموارد: 2/ 
11 

(2) لسان العرب: ۸3 74. 

(3) لسان العرب: 3/ 220. 

(4) یعنی: چرت زدن؛: (فرهنگ معین: 1/ 969). 

۱2 2 

(6) ه: بخواند. 

0۸ 6 گذارد. 
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و در تشهد بالای رانها 1 زانو گذارد. 

و سئت است که بعد از هر نماز تعقیب بخواند «<1». 


و بهترین تعقیبات آن است که: بعد از سلام سه مرتبه تکبیر بگوید, و در هر 
مرتبه دستها را تا بع نرمة گوش بلند کرده به زیر آرد و به زانوها برسد پس 
بگوید: « لا اله [ اللّه وجدو وحده و آنجز وعده, ور عیام و اک چنده .۵ 
هزم الأحزاب وحده له امک ان بخن 3 یمیت و هو حو لا یموت 
بیده الخیر و هو علی کل شَو ء دیف <2». 

و تسبیح چضرت فاطمه علیها السّلام بگوید به نحو متعارف که سی و چهار 
مرتبه «الله اکبر» و سی و سه مرتبه «الحمد لله» و سی و سه مرتبه 
«سبحان الله» است. و بعد از اتمام یک مرتبه «لا اله ۷ الله» بگوید «3», 
قاز فواتسفط اه افات مات اه کرش اند کر ار ره ات 
است, و آية الکرسی تا «علوخ العظیم» است علی المشهور الصحیح «<4». 
و اگر خواهد که هرگز تب نکند؛ در هر صبح و شام دعای حضرت فاطمه 
یو انس مارا وان کف یه اي تور هون اب ۲ که از رمع ۶ 
است و دعاء اين است: «بشم الله ال خمن الرَجیم* , بسم الله اور بسم 
له تور الگور, بسم اللّه تور علی نور, بسم اللّه الَذي هو مد الامور, پسم 
اللّه الذی خلق اور من النُور و آنزل الثور علی الطور فی کتاب مسطور, 
فی رق مَنشور بقدر مقدور علی نبیْ محبور, الحمد لله الذٍی هو بالعرٌ 
مذکور و بالفخر مشهور و علی السْرّاء و الصْرُاء مشکور و صلی الله علی 


سیدنا محمد 


(1) وسائل الشیعة: 6/ 429- 433 باب 1. 

(2) علل الشرائع: 2/ 360, نفلیة: 29 بحار الانوار: 83/ 22 حدیث 21, 
3 حدیث 54 (با اندکی اختلاف). 

(3) دعائم الاسلام: 1/ 168, بحار الانوار: ۸/82 336 حدیت 25. 

(4) مجمع البحرین: 4/ 100, بحار الانوار: 83/ 125 حدیت 8, 89/ 264 
حدیبت 7. 
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و آله الطاهرین» <1». 


سوال ذز [707]: 


اشاره 


هرگاه کسی پای خود را به مثل کهنه‌ای پیچد, يا چیزی در پا کند که ساق 
داشته باشد مثل جوراب پشمین با مسنحی «2» و با یتها پا را دز کفش کند 
ایا در این صورت به اتفاق نماز جایز است يا داخل خلاف است؟ 


جواب: 


دور نبیست که داخل باشد لکن نماز صحیح است در ما یستر ظهر القدم 
مطلقا علی تن و اخو اجتناب است در صوربی که ساق نداشته 


سوال ذح [708]: 


اشاره 


ی هه فاص اه 
صوم و صلات از جانب ایشان چه صورت دارد؟ 


جواب: 


در صورت جزم خوب نیست و در صورت تهمت بد نیست. بلکه هرگاه 
ظاهرا امامی باشند احتیاط در فعل قضاء است. 


سوال ذط [709]: 


اشاره 


هرگاه پسر بزرگ عبادت پدر را قضاء نکند به قضای پسر کوچک یا دختر با 


جواب: 


بلی نسبت به پدر, و نسبت به ذکر اکبر اشکال هست و احتیاط آن است 


سوال ذی [710]: 


اشاره 


در قضا به کدام نماز ابتداء کند؟ 


جواب: 


اکر تفاد لین را که فقوت فده می‌داند. از همان ور الا همان بح آیداء 
کند و به نماز عشاء ختم کند, پا به ظهر ابتداء و به صبح ختم نماید «<3». 


(1) بحار الانوار: 83/ 322 حدیث 68, 92/ 38 حدیث 22. 

یه هو و کشت که صاتا و اساسا ی که ای 
معین: 3/ 4108). 

(3) الف: کند. 

امه ال رخ 218 


شبغال قبا 13 ۱71 


اشاره 


هرگاه جمع میان دو نماز شود اذان از برای نماز دویم ساقط می‌ شود پا 
نه؟ و جمع به چه متحقق می‌شود؟ 


جواب: 


اذان ساقط می‌شود, و جمع به ترک نافله متحقّق می‌شود هرگاه معنی 
جمع- عرفا- بر ان صادق اید, و بعضی مناط جمع را حصول هر دو در وقت 
فضیلت یکی؛ دانسته‌اند «1» و بعضی مطلق تعقیب را منافی جمع دانسته 
«<2», و هر دو قول بر سبیل اطلاق کمال اشکال دارد, و اللّه العالم. 


تال کیب 21 171 


اشاره 


نماز نافله در سفر با حضر هرگاه سواره پا پیاده [خوانده] شود چه نحو باید 


کرد؟ 


جواب: 


رکوع و سجود را هرگاه ممکن نشود به ایماء و اشاره به سر و چشم کند, و 
از برای سچود سر را پست‌تر کند و چشم را اندکی به هم بیفشرد و از 

را با ها ۱ 
به. کمل. ارف خقما آیکت به نحوی که در نماز واجب می‌کند, و در 
مستحبات اختیار دارد. 

و سوره نافله لازم نیست بلکه به «حمد» «3» اکتفاء می‌توان کرد حتّی در 
حال اختیار, بلا خلاف؛ مگر در نمازهائی که با سور مخصوصه وارد شده 
«» مثل: نماز جعفر [طیار] و شب عید فطر, و نماز وحشت که در آنها 
مراعات کیفیت منقوله باید کرد, و همچنین است عدم وجوب قیام در 
فا تفه ای ال ال ی 


سوال ذیح [713]: 


اشاره 


جهر در دو رکعت اوّل نماز ظهر در روز جمعه چه حکم دارد؟ 


(1) شرح لمعه: 1/ 244, مدارک الاحکام: 3/ 265. 
(2) کشف اللثام: 3/ 355 و 356 (با اندکی اختلاف). 
(3) ه: «حمد» تنها. 

(4) ه: شده باشند. 


جواب: 


سئت است از برای امام و منفرد, هر چند که بدون سوره جمعه و منافقین 
باشد غلی الاظهر الاشهر. و بعضی: خهر زا رام می‌دانند 1 و بعی 

جواز را تخصیص به امام می‌دهند «2», و همچنین است «3» جهر در 
قرائت نماز جمعه «4», و اللّه العالم. 


سوال دید [714]: 


اشاره 


جهر در «بسم الله» در مواضع اخفات قرائت چه حکم دارد؟ 


جواب: 


سنت است مطلقا, خصوصا از برای امام لو المشهور الاظهر, و بعضی 
مخصوص به امام می‌دانند «5» و بعضی به دو رکعت اول تخصیص 
می‌دهند <6». 


تال فیه [ 15 ]: 


اشاره 


شخصی بیست حیوان از شتر و گاو و گوسفند خریده است به بیست دینار 
از قرار شتری سه دینار و گاوی یک دینار و گوسفندی نیم دینار, عدد هر یک 
از آنها چند است؟ 


جواب: 


ممکن است که یک شتر و پانزده گاو و چهار گوسفند باشد, يا دو شتر و ده 
کاه ون ۱ گور ِ« 


اشاره 


هرگاه کسی که خواهد که در ظهر روز جمعه سوره منافقین خواند غافل 
شده و «بسم الله» به قصد سورة «توحید» يا «جحد» گوید آيا قبل از 
تجاوز نصف عدول می‌توان کرد پا نه؟ 


جواب: 
می‌تواند بنابر مشهور, و نظر به اخبار در «توحید» اشکال 


(1) کشف الرموز: 180/1 معتبر: 2/ 304, کشف اللنام: 4/ 48. 

(2) معتبر: 2/ 304, کشف اللنام: 4/ 48. 

(3) یعنی: برای امام جمعه سنت است. 

(4) معتبر: 2/ 304, کشف اللنام: ۸4 47. 

(5) سراثئر ابن ادریس: 1/ 217, معتبر: 2/ 180, ذکری الشیعة: 3/ 33د. 
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نیست «* و در جحد احوط ترک است. بلکه عدول از آن مشکل است, و 
الله العالم. 


وال فت 717 


اشاره 


دو صف کبوتر هست یکی اعلا و یکی اسفل, چون از اعلی یکی به اسفل 
اید در عدد مساوی شوند و اگر بر عکس شود اعلی دو برابر اسفل گردد. 


جواب: 


سوال ذیح [71861]: 


اشاره 


صفی از مسلمین مقابل صفی از کقار هستند که اگر در آن وقت یکی از 
صف کفار مسلمان شده به مسلمین ملحق گردد بر مسلمین واجب 
می‌شود که در قتال ایستادگی کنند تا کشته شوند, زیرا که در عدد مساویند 

و اگر یکی از مسلمین مرتدٌ شود ملحق به صف کفار گردد سه برابر 
۳۳۳ گردند, پس فرار از برای مسلمین جایز شود. 


جواب: 


شغال فنظ 161 7]: 


اشاره 


ور ار 
شود مسلمین ریع کفار گردند و جایز است که فرار نمایند. 


جواب: 


صف کفار یازده نفر است و صف مسلمین چهار. 


سوال ذک [7201]: 


اشاره 


/ 


هر گام تافلق روز عمعه تخیر شووا اهر بعجه نجو باید کرد؟ 


جواب: 


اگر با هم کند خواه پیش از ظهر و خواه میان ظهر و عصر و خواه بعد از 
عصر.: نفختی کفته‌اند: شانزده رکعت مثل نافلء هر روز است »> و خالی 


از قوّت نیست. 


152 1552 بات 69 
(2) مقنع: 146, من لا پحضره الفقیه: 1/ 268, بحار الانوار: 87/ 22 


شسوال ذکا [721]: 


اشاره 


اگر کسی در هشت رکعت نافلة شب يا نافله ظهر و عصر شک کند که آبا 
این رکعت دویم است يا سیم با هفتم, چه کار کند؟ 


جواب: 


گذاشتن بهتر است. 


ال نف |7221 ]: 


اشاره 


صاحب قضاء در تسبیحات اربع به یک مرتبه اکتفا می‌تواند کرد؟ 


جواب: 


کور تست و قرفی‌صیان اداعم فضاع کست, مر آنکه قضاه بیان م وت 
استغفار, بلکه استغفار را مهما امکن ترک ننماید هر چند که تسبیحات را 
سه مرتبه خواند, نظر به قول به وجوب استغفار «<1». 


سوال ذکج [723]: 


اشاره 


کسی که مشفول [الذمه] به نماز قضاء و روزة قضاء است.؛ نافله و روزه 


جواب: 


ای اا وت هر نصا یی ارو اک ها یط اش 
ِ #- . ۰ ۴ 


سوال دکد [724]: 


اشاره 


هرگ 
هر ناه م کند مخالف قاعدة عربیت جواب می 
نوا 


جواب: 


بلی ظاهرا, و احوط آن است که به نیت قرآن بگوید, و غایت احتیاط آن 
ات ما را ای 2 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 


مفقامه القضا» 2ر سن: 217 


سوال ذکه [725]: 


اشاره 


هرکاه جامچمین: قاسفی. را غادل دانند شمازشان جه ضورت. دار و ان 
شخص می‌توان که امامت ت ایشان کند؟ 


(1) لازم به یادآوری است که: قائلی برای این قول پیدا نکردیم, | 
مرحوم» شیح بهائی بصورت احتمال از کلام علامه رحمه الله در 5 
لحاس اس مان کجودم ایس اه شود رت حل ام 

23 


جواب: 


هرگاه مأمومین کوتاهی در استعلام حال او نکرده باشند و حالش بر ایشان 
مخفی شده باشد نمازشان صحیح است بلا خلاف و قضاء ندارد, چنانکه 
هرگاه بعد از نماز کفرش ثابت شود از برای ان شخص, و احوط ترک 
امامت است [در حال فسق], لکن نه به اظهار عدم قابلیت و فسق, بلکه 
«1» این نیز فسق است., بلکه توبه کند و امامت را ترک ننماید. 


سوال ذکو [726]: 


اشاره 


اگر کسی مشغول شود به دعای قنوت تا امام سر از رکوع يا سجود بر 
دارد چه کند؟ 


جواب: 


عمدا چنین نکند و اگر کند نماز را اعاده کند احتیاطا, و قنوت را مختصر باید 
ی 


شغال نک 271 ]: 


اشاره 


کسی که حالش این است که از اقتدای بزرگان و کثرت مأمومان 
خوش‌حال می‌شود امامت می‌تواند کرد يا نه؟ 


جواب: 


اگر غرضش از این؛ ترویج دین و ظهور صلاح مومنین است ضرر ندارد, و 
احوط ان است که: سعی کند که اینها در نفس او نباشد و غرضش محض 
رضای خدا باشد و از تلبیس ابلیس ایمن گردد. 


سوال ذکح [728]: 


اشاره 


هرگاه امام احرام بست ۵ اقفر نیز احرام بستند, بعد ان بر امام 


جواب: 


اکر حاضوم وم تکتیرخ آلاخر اه تفه اعلام اه ضردر تست ره الا باند ار را 
اعلام کند «<2» تا تجدید احرام نماید «3». 


(2) 0 نماید. 
(3) ج: کند. 
اه ۵ 


سوال ذکط [729]: 


اشاره 


هرگاه تنخواهی را قیمت معیّن کنند در حضور دو نفر, پس یکی از آنها به 
دیگری گوید که: اگر تو ثلث انچه داری به من دهی برای من قیمتش تمام 
کر ات دک ار ۱ ی اد 
تمام قیمت از برای من نیز به هم می‌رسد, قیمت ان چقدر است و هر یک 
چقدر دارند؟ 


جواب: 


قیمت یازده است و با یکی نه و با دیگری هشت و طریق معرفت امثال 
این سوال آن است که: مخرح کسرها را در هم ضرب کنند و از حاصل یک 
زا کر تما بسن بافره فست: خواقد هد و .اه حاصل, ععمع ان 
کسرین را کم نمایند که باقی همان است که با یکی از ایشان است. پس 
اه ار ان کدرا ی سرت ات را رت 
است., مثلا: در اینجا سه را در چهار ضرب و از حاصل یکی کم شد پس 
پازده قیمت است. و چون از آن کم کردیم سه را- که مخرج ثلث است- نه 
ماند, يا چهار را- که مخرج ربع است- هشت ماند, و چون ریع هشت را بر 
اضاقه کنی بای هرا سر ففت هر سایق واه ند که واه 
قیمت است. 

و هرگاه در سوال مذکور به جای ثلث خمس و به جای ربع سدس؛ فرض 
7 ۳ 


تبغال خل 7301 ]: 


اشاره 


هرگاه تضنای دست «1» در دماغ کند و دست خونین شود و خون از دماغ 
جاری گردد «2» چه کند؟ 


جواب: 


اگر آب جاضر باشد که بدون استدبار و فعل کثیر تطهیر ممکن شود؛ چنان 
کند. و الا پس اگر خون دست زیاده نباشد بر پهنی درهم بغلی که آن به 
قدر سطح بالای بند انگشت ابهام است ضرر ندارد, و همچنین اگر تواند که 


(1) ج: انگشت. 

(2) ج, حجری: شود. 
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کهنه و مانند آن ۳-0 گذارد که مانع سیلان خون گردد تا آخر از و الا 
نماز را از سر گیرد. 


سوال ذلا [731]: 


اشاره 


جائی هست که قصر یکی از نماز و روزه باید کرد دون دیگری یا زه؟ 


جواب: 


ار مور جو آحاکن آرنعه هه و مه خمسکد ند محایر عطرروت 
امام حسین علیه السّلام است بدون عروض قواطع سفر قصر روزه واجب 
است بلا خلاف و در نماز مخیر است و اتمام افضل است. و شیخ صدوق 
رحمه اللّه قصر را واجب می‌داند «1». و سید مرتضی و ابن جنید اتمام را 
در اینجاها و در سایر مشاهد ائمه علیهم السلام واجب می‌دانند <2». 

و در نظر قاصر مذهب صدوق راجح و جمع احوط است. 


سوال ذلب [732]: 


اشاره 


نمی‌رسد و در غیر اين راه منزلی دارد که نماز را در آن باید تمام کند و 
قصد دارد که در وقت رفتن يا بازگشتن به انجا رود, پا در وقت رفتن قصد 


نداشته «3» و بعد از بیرون رفتن قصد کرده که به انجا رود, در باب نماز 
چه کند؟ 


جواب: 


ظاهرا در هر دو صورت سفر به هم می‌خورد. 


سوال ذلج [733]: 


اشاره 


اگر ارادة جائی دارد که آنجا صد فرسخ است و در هر کمتر از هشت 
فرستخ مت لی وان کهتیر آن.ملک دارد و شش ماه مه قصد کون مانده 
چه کند؟ 


جواب: 
بنابر آنکه مطلق استیطان شش ماه معتبر است در همه جا تمام 


(1) ضن لا تخضرن الققیه: 263/1 ویل دیف 1281 

(2) رسائل نید مرتضی* 47/3 مخلف التجعه: 3 135 
(3) حجری: نداشته باشد. 

فقامم الصا ی سیم 1 22 

کتفه لکن اظهر اعتبار استطان نش داخ‌فر فرشسال آنفت: 


سوال ذلد [734]: 


اشاره 


نشود بلکه از کنار ان 1« کدره در باب قصر چه کند؟ 


جواب: 


مشهور آن است که: اگر از حد ترخص آن محل گذرد سفرش قطع 
می‌ شود و مساله صخل اشکال است., و عمل به احتیاط باید کرد. 


سوال ذله [ 35 7]: 


اشاره 


جواب: 


به چند طریق می‌شود, یکی ان است که: چون عددی صحیح بی‌کسر در دل 
گرفت تو نیز به دست راست یکی بگیر و بگو تا ان عدد را که در دل گرفته 
۱ ۱ ۱ ۱ ۳ 9۱ 2 
نباشد بگو تنصیف کند و کباش کر کنر زا متا رم فتدر‌هی مره کم 
کسری 8 بعد از تضعیف حاصل شده بدست چپ بگیر 
به این طریق عمل کن تا وقتی که چون کسری را بیندازد هیچ با او نماند, 
پس آنچه در دست چپ تو باشد جواب است. 

مثلا: آن شخص عدد ده را در دل گرفت و تو یکی در دست راست گرفتی, 
پس او ده را پنج کرده, و تو یک را دو گرفتی «2». پس او پنج را دو و نیم 
کرد. و تو دو را چهار کردی و او نیم را انداخت و تو به عوض نیم نصف 
چهار را که دو است در دست چپ گرفتی پس او دو را یک کرد و تو چهار 
را هشت کردی. پس او یک را نیم کرد و تو هشت را شانزده کردی. پس او 
نیم را انداخت و تو هشت را در دست چپ گرفتی. پس با او چیزی نماند و 
با تو در دست چپ ده ماند. 


(1) در نسخه ه به جای «کنار آن» (کنارش) آمده است. 

(2) ج, ه: کردی. 
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و.آکر در انتداء قدد مضمر کسر داشته باشند.مل دم و تیم بکو که آن. را 
تضعیف کند تا بیست و یک شود پس از برای بیست و یک یکی در دست 
راست بگیر, و همچنین به طریقی که در ده مذکور شد عمل کن تا وقتی 
که با ان شخص هیچ نماند. پس نصف انچه در دست چپ تو باشد جواب 
است و در مثال ده و نیم؛ بیست و یک در دست چپ تو جمع می‌شود و 
۱ جواب است. 

و اگر عدد مضمر کسر باشد به تنهاتی, بگو که آن کسر را یکی کند و تو 
4 و ی 0 
او نیم را بیندازد و تو یک در دست چپ گیر, پس نصف یک جواب است. 
۰ ولا باید از آن شخص سوال کنی که عددی که در دل گرفته صحیح 
و 


سوال ذلو [736]: 


اشاره 


هرگاه جماعتی بسیار بر میت نماز کنند بدون امام, [نماز] کسانی که از 
میت دورند درست هست يا نه؟ 


جواب: 


دور نیست که درست باشد, و احوط آن است که برابر جنازه باشند. 


سوال ذلز [737]: 


اشاره 


در پیشنماز جمعه اجتهاد شرط است پا زم؟ 


جواب: 


بلی علی الاقرب «1», و بر قول به عدم اشتراط؛ شرط دانسته‌اند یا تقلید 
مجتهد زنده [را] «2» و مع ذلی باید قدرت بر ادای خطبتین به انشاء خود 


(1) ج: علی الاظهر الاقرب. 

(2) مراد مولف این است که: چون علماء عمل به قول میت را جایز 
نمی‌دانند (معالم الدین فی الاصول: 

7 پس کسی که تقلید از مجتهد مرده نماید عاصی است و نماز خواندن 
در پشت سرش جایز نیست. 
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سوال ذلح [738]: 


اشاره 


کسانی که در فکر دین نیستند و تحصیل مسائل ضروریه خود نکرده و 
نمی‌کنند, و زکات و خمس و حخجّ در گردن ایشان هست. و بی‌پرواتی در 
دین بسیار می‌کنند به چه نحو با ایشان معاشرت باید کرد؟ 

و احادیثی که در باب قضای حوائح «1» و ادخال سرور «<2» و وجوب 
حقوق مومن وارد شده «3» شامل ایشان هست يا نه؟ 


جواب: 


ظاهر | شامل است., اما حتی المقدور نصیحت ایشان و آمر به معروف و 
نهی از منکر کوتاهی نباید کرد که ان نیز از جملء حقوق موّمنین است. 


سوال ذلط [739]: 


اشاره 


اگر کسی از ترس خدا گرید و گوید: کاش مادر مرا نزائیده بود و امثال 
اینها جایز است با نه؟ 


جواب: 


اگر مناجاتهای منقوله را بخواند بهتر است زیرا که: امثال مضمون این 
عبارات در بعضی از اد عیه وارد شده <«4». 


سوال ذم [7401]: 


اشاره 


اگر کسی گوید: خدایا مرا صبر بر عذاب آخرت نیست اگر گناهان مرا 
نمی‌بخشی جزای مرا در دنیا به من برسان و صبر نیز کرامت فرما. خوب 
است با زه؟ 


جواب: 


طلب مغفرت و ,عافیت باید کرد زیرا که رحمت حق واسع و طلب بلا 


سوال ذما [741]: 


اشاره 


در بعضی اخبار منقول است که: هر که فلان کار کند خدا و ملائکه و همة 
مردم بر او لعنت کنند «5» و حال آنکه همه کس بر آن کار مطلع 


(1) بحار الانوار: 71/ 283- 341 باب 20. 

ار 921 باب اال. السرور کی العفی: مسا 
الشیعة: 16/ 349 باب 24. 

(3) بحار الانوار : 71/ 221- 263 باب <1. 

(4) تهذیب الاحکام: 2/ 317 حدیث 1295 بحار الأنوار: 91/ 108 و 143 
۲7 422 وسائل الشیعتة: 7/ 247 و 248 الحدیث 9243. 

(5) جامع الاخبار: 415 حدیت 1150 بحار الانوار: 72/ 150 حدیت 13. 
مایا 2 


جواب: 


شایة هرآ لعتت در روز قیافت:باشد,ر با انکه هر کتن. یز بد کار بز تفیل 
اجمال <1» لعنت می کند. 


سوال ذمب [742]: 


اشاره 


اگر کسی قرآن پا دعأ خواند و معلی آن را در دل گذراند مصداق حدیبت. 
«تفکر ساعة خیر من عبادة سبعین «2» سنة» «<3» خواهد بود يا نه؟ و بهتر 
از تفکر به تنهائی هست يا نه؟ 


جواب: 


ظاهرا داخل است و بهتر است. 


سوال ذمح [743]: 


اشاره 


فکر کردن در معنی قرآن و دعا افضل است يا خواندن بی‌تصور معنی؟ 


جواب: 


تفگر افضل است و جمع اکمل. 


سوال ذمد [744]: 


اشاره 


طول عوح بن عنق چقدر بوده؟ و او در چه عصر بود؟ و عاقبت امرش چه 
۲ ۳ 
نحو شد ! 


جواب: 


مرحوم آخوند ملا فتح اللّه در تفسیر آیة لَقَدٌ أحَدٌ اللَه ها بنی اسْرائّیل 
«» از سورة مائده چنین فرموده که: در اثار امده که حق تعالی موسی را 
وعده فرموده بود که زمین مقدسه که «ایلیا» است يا «اریحا» یا همة 
جباران بود و ایشان را عمالقه می گفتند, مردمی بلند بالا و توانا بودند از 
بقی قوم عاد, چون لشکر فرعون غرق شدند و مصر بر بنی اسرائیل مقرر 
شد فرمان الهی در رسید که: به ارض مقدسه روید که هزار ده دارد و در 


(1) الف, ج: احتمال. 

(2) در نسخه ج (سبعین) نیامده است. (بحار الانوار: 68/ 327 حدیث 22). 
(3) بحار الانوار: 66/ 293 (با اندکی اختلاف). 

(4) مائده (5): 12. 
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و جهاد کنید با جباران. پس موسی دوازده نقیب از لشکر اختیار کرد که هر 
یک کافل مهمّات سبطی باشند از دوازده سبط, پس با قوم خود نزدیک 
اریحا رفتند و نقیبان «1» به تجسشس عمالقه مشغول شدند. پس با یکی از 
جباران ملاقات کردند که او را عوج بن عنق گفتندی, درازی او به قول 
اکثر. سه هزار و سیصد گز بود و باقی عادیان نیز قریب به او بودند. 

و در «تفسیر ابو الفتوح» مذکور است که: قد او سیصد و سی و سه هزار 
و بیست و سه ذراع و ثلثی بود, روز ابری سر و سینة او از ابر گذشته 
بودی و از ابر اب بخوردی, و ماهی را از دریا گرفتی و به آفتاب کباب «<2» 
کردی و بخوردی و در ایّام نوح علیه السُلام که آب از سر کوهها صد گز 
گذشته بود تا بالای ساق او بود و او را سه هزار سال عمر بود و عنق که 
مادر او بود دختر آدم علیه السلام بود. 

و هر انگشتی از انگشتان عنق سی گز بود, و هر ناخنی چون داسی بود. 
مروی است که: روزی از صحرا می‌امد و پشته‌ای هیزم که لایق قوّت 
خودش بود برداشته که این دوازده نقبا به او رسیدند چون ایشان را بدید از 
کوتاهی قامت ایشان متحیّر شد. با آنکه هر یکی از ایشان را چهل گز بالا 
بود, پس ایشان را در دامن گذاشته «3» دامن بر میان زد و نزد مادر آورده 
و بریخت و به تعجب گفت که: آنتها اخته‌انبا ها فتال. مد و رمیت و سم 
ما را تصرف کنند, پای بر سر ایشان نهم و پایمال کنم؟ مادرش گفت: روا 
نباشد, ایشان را رها کن تا بروند و خبر ما را به قوم خود رسانند که البته 


باز کردتد,ه با ها فبالن نکتتف حون پضربا زان ایشان در آمدند هن خوشة آنور. 
را دیدند که پنج کس «4»> نتوانستی 


(1) ه: نقباء. 

(2) ه: بریان. 

(3) الف: ب» ۰۵ نهاده. 

(4) حجری: نفر. 
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برداشت و پنج کس «1» در پوست انار ایشان ی 
یکدیگر گفتند که بنی اسرائیل را از حال این قوم خبر نتوان کرد که 
نافرمانی کرده و به مصر بازگردند. 

پس به لشکرگاه خود آمده قوم را به حرب ایشان ترغیب کردند و موسی 
را از حقیقت حال خبر دادند. موسی با دل قوی قوم را برداشته متوچّه 
جبّاران شد, عوج خبر دار شد و بیامد و به لشکر موسی نگریست و به قدر 
عرض لشکر موسی علیه السّلام پاره‌ای از کوه ببرید و بر سر گرفت تا بر 
فتن ایشا فرود اودد هه ۲ به یک بار بکشد. حق تعالی مرغی را 
فرستاد تا پاره‌ای الماس به منقار گرفته بر گرداگرد سر او ریخت و سوراخ 
مدور کرد و آن سنگ در گردن او افتاد مانند طوق, عوح هر چند خواست 
که از گردن خود بدر «2» آورد نتوانست, موسی علیه السْلام بیامد و او را 
بدان حال بدید خوش‌حال شد., عصای خود را که چهل گز بود و خود نیز چهل 
گز بوده و چهل گز هم برجست و آن را بر عوج زده بر کعب او آمد و از آن 
زخم و گرانی سنگ بیفتاد. بنی اسرائیل یکباره بر او تاخته تیغها بر کشیدند 
و او را پاره پاره کردند. 

و در خبر امده که: مذت سه هزار سال استخوان پای او پل رود نیل بود 
«3», تمام شد کلام مفسر «<4». 


(1) حجری: نفر. 

(2) 6 بیرون. 

(3) تفسیر ابو الفتوح رازی: 4/ 144- 145, بحار الانوار: 13/ 187 (با 
اندکی اختلاف). توضیح: 

عبارت مولف تلفیقی است از متن تفسیر ابو الفتوح و بحار الانوار و بعضی 
از کتب دیگر که ظاهرا از حافظه‌اش بهره گرفته و تلفیق نموده است. 

(4) در پاورقی بحار الانوار: 13/ 187 امده است «این‌ها افسانه‌هائی 
است که عامّه بافته‌اند و از اهل بیت علیهم السّلام در این زمینه چیزی 
نرسیده است, ما هم اضافه می‌کنيم ای کاش این افسانه از آن کتب به 
کتابهای شیعه راه نمی‌یافت. 
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قاصر گوید که: طول هر انسان مستوی الخلقة سه ذراع و نیم است به 
ذراع دست خودش و هر ذراعی دو شبر اوست. و شبر و قدمش مساویند و 
هر یک موافق عرض دوازده اصبع است. 

و از اين جهت فقهاء در باب اوقات نماز قدم می‌گویند و سبع شاخص 
می‌خواهند «1» و همچنین مرادشان از ذراع دو سبع است «2» و اطلاق 
اخبار نیز بر این وارد است <«3». 

و نظر به ملاحظء استواء خلقت و ظاهر حال مراد به ذراع در اینجا ذراع 
شرعی است که اطلاق ذراع منصرف به آن است. بنابراین؛ طول عوج 
بنابر قول ابو الفتوح به حساب فرسخ: بیست و هفت فرسخ و سه ربع 
فرسخ است و بیست و سه زراع و ثلت می‌شود «4», ذراع او هشت 
فرسخ است الا هشتصد و پنجاه ذراع و ده جزء از بیست و یک جزء ذراع و 
هر یک از شبر و قدم او نصف ذراع است. 

و از کتاب «ایک و نیک» نقل کرده‌اند که: طول ذکر برخاستة انسان 
مستوی الخلقه به عرض ده اصبع است, و از بعضی تا به هشت اصبع 
می‌رسد که 


0 
نظر می‌گیرند. 

(2) وسائل الشیعة: 4/ 140 و 151 (پاورقی). 

(3) من لا بحضره الفعیه: 1/ 140 حدیت 653 وشاغل الشیعه: 74 151 
حدیبث 5 477. 

() را کم ظفل قی غوع سای انم دون دوه راغ مت درا است 
اکر بعستمبر 12000( که هر فرسخ 12000 جر آع است] شوه بالع و27 
5 7 1/3/2000 333023 و 1/3 23 ذراع باقی می‌ماند. 
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موجب کمال نفرت و عصیان زنان می‌گردد «1». 

و در «تحفه» مذکور است که: مردان و زنان رآ قضیب و عمق رحم کمتر 
از شش انگشت مضموم» و بلندتر از دوازدم انگشت نمی‌باشد, و متوسط 
بقدر نه انگشت است, و بعد از موازنه انگشتان مرد و زن موافقت و 
ات شا ما مه ی وا ای فص یسم راخ اش 
که به ملد ذات اصلاح‌پذیر نیست. و جمله اطباء اتفاق کرده‌اند که هرگاه 
رحم و قضیب موافق باشند طرفین در دوستبی کوتاهی نمی ‌کنند و هرگاه 
توافق در طرفین نباشد در تنافر نیز تخلف نمی‌نمایند 2. 


قاصر گوید: که موید این مقال است که در این عصر زنی شوهری کرد و 
۱ اه ۳ ۳ 
نشد, پس مرد از برای امتحان زنی گرفت و در همان سال از برای او 
فرزند به هم رسید. پس زن نیز طلاق گرفت و شوهر کرد و در همان سال 
نیز فرزند از برای او شد 3. 

و بنابراین غالب؛ ذکر برخاستة عوج سه فرسخ و ربع و شش صد و چهل و 
پنج ۳ و نیم و چهار جزء از دویست و پنجاه و دو جزء ذراع می‌باشد. _ 
ها ات مره ماد شی کردد که وان بو غلیه ال لام بالگ 
نبود؛ و نظر به بقاء عوح و مادرش اینکه مادر عوح زیاده بر سه هزار سال 
عمر نمود. 

و در «قاموس» مذکور است که: عوج بن عوق- بِضمّ عینین- متولد شد در 
فترل ان یه ال مر مرت کات کر با فان خص رت سس ای ام 
4 

و نیز در آن مذکور است عوق بر وزن نوح پدر عوج طویل است و هر که 


2 کات اف 

(2) 3 ب, د: به هم رسید. 

را 
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عوج بن عنق گوید پس به تحقیق خطا کرده است «1». 

قاصر گوید: اظهر 1 است که: صاحب «قاموس» خطاأ کرده و حق با 
مشهور است که عوج بن عنق می‌گویند بر فرضی که پدر عوح عوق باشد, 
زیرا که: عنق مادر اوست و ظاهرا مخقف عناق است مثل: ذرع و ذراع, و 
عناق دختر حضرت آدم علیه السّلام است. 

جلاک نیم لاسام درک ای رات کف اسان سرت صادی عایه 
السلام که حضرت امير علیه السلام فرمود: «بدرستی که بفی <2» 
می‌ کشاند اصحاب خود را , به آتش, بدرستی که اوّل کسی که سرکشی 
نمود بر حق تعالی عناق دختر آدم بود, محل نشستن او یک جریب در یک 
جچریب بود» و از برای او بیست انگشت بود و در هر انگشتی دو ناخن مانند 
دو داس, پس مسلط ساخت حق تعالی بر او شیری, و گرگی, و کرکسی 
که او را کشتند, و او ال کشته‌ای نوی کب حق تعالی او را کشت» <«3». 
اسلا ناش با انکم اون ای پاش ممهازا آن زا وی کته باشته 


سوال ذمه [745]: 


اشاره 


الداکرین ال گثیر و الدّاکزاتِ «4» شامل کسی است که فکر «5» در 
معنی حدیث يا قرآن کند, پا تأقل در آیات خدا نماید, پا فکر در احوال مرگ 
ات 


جواب: 


تلی اشا افصل افراد ند خضوه‌ضا آخرین: 


اشاره 
هرگاه از برای نماز سنتی؛ کیفیتی خاص باشد, و از 


(1) قاموس المحیط: 3/ 279 (با اندکی اختلاف). 

(3) کافی: ۸/8 67 حدیت 23. 

(4) احزاب (33): 35. 

(5) ۵ فکن تنسبار. 
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بعضی متعذر گردد به سبب ندانستن یا ضیق وقت آیا جایز است که به 
طریق دیگر به عمل آورد؟ مثل آنکه: در نماز هدبه میت به جای «آیة 
الکرسن» «انا ان لباق فل هه الم با و ری وا ند 


جواب: 


ندارد. 


سوال ذمز [747]: 


اشاره 


گویند که: حضرت آمنه مادر حضرت سا خی الله علیه و آله و سلم 
اشعاری دارد که دلالت بر حسن عقیدت و معرفتش به نبوات آن حضرت 
دارد. هرگاه بیان فرمایند کمال لطف خواهد بود؟ 


جواب: 


حافظ ابو نعیم اصفهانی صاحب «حلیة الاولیاء» که از جملة فضلای اهل 
ستثت است به سند خود از زهری روایت کرده از اسماء بنت رحم از 
مادرش که گفت: حاضر بودم نزد آمنه مادر پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و 
سلم در مرض موتش و محشّد صلّی اللّه علیه و آله و سلم پنج‌ساله؛ و نزد 
ات 


1 فیک الله من فلام. با ین النی من مه الخماه تا عون الملک 
المنعام 1»* فودی غداة الضرب بالسهام بمائة من ابل سوام ان صح ما 
ابصرت فی المنام فأنت مبعوث الی الأٌنام من عند ذی الجلال و الاکرام 
تبعث فی الحلّ و فی الحرام تبعث بالتحقیق و الاسلام دین آبیک الب 
ابراهام فأیم انهاک عن الأصنام ان لا توالیها مع الأقوام 


1 
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بعد از آن گفت: هر زنده‌ای مرده است,: و هر تازه‌ای کهنه و پوسیده است, 
و هر بزرگی فانی می‌شود, و من مرده‌ام و ذکرم باقی است, به تحقیق که 
۱ 

بعد از آن وفات یافت و نوحه جن را بر او شنیدم فان نوحه اين را حفظ 


کردیم: ۱ ۱ 
تیکی الفتاه الباخ الامیتة خات الجمال. العقة الرزینة [زوجه فید الله و 
ال تا ای الله که الم کت عم صاخت لیر بلس عارت لوق 
حفرتها رهينة «<1» 
و در سوال سیصد و پنجاه و یک گذشت که قبر حضرت آمنه در آبواء به 
«باء» موجخده بر وزن «حلوا»- بود. 
و سمهودی در «خلاصة الوفاء» گفته ۹ آن دهی است که ات مادر 
پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و سلّم در آنجا وفات یافت در حالی که از 
مدینه بر گشته بود و در آنجا مدفون شد «<2», انتهی. 
و شین صدوی توجمه الله در کناب «ععاتی الاخبار» از آنسن ین الک روا 
کرده است که ظاهرش آن است که: ۱۳۳ 
حضرت- در مدینه است, يا قبر هر دو در مکّه است, لکن قابل توجیه و 
تافیل ,هست: و الب بعام. 

ورالرواية هذه: عن آنس بن مالک قال: ات آبو ذر یوما الی مسجد رسول 
له صلّی اه علیه و آله و سلّم فقال؛ شا رات کسا رات الارخه قالرا ۵ 


ما رأیت البارحة؟ قال: 


(1) خصاتص الکبری: 79/1 و 80 (نقل از ابو نعیم اصفهانی). 

لازم به یاداوری است که: در چاپهای فعلی کتاب «دلائل النبوة» این مطلب 
حذف شده است. اما در پاورقی صفحه 120 و 121 کتاب دلائل النبوة 
چاپ عربستان نشر دار الباز؛ این مطلب را از شرح مواهب اللدنیة: 1/ 
918 و تاریخ الخمیس نقل نموده است. 

(2) مراجعه شود به: وفاء الوفا: 4/ 1118 و 119 1. 
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را اه تک نی وشن 
بن آبی طالب علیه السّلام و خرجا الی البقیع فما زلت اقفو آثر هما الی آن 
آتیا مقابر مه فعدل الی قبر آبیه فصلّي عنده رکعتین فاذا پالقبر قد انشق 
انا بفید الله خالس و ولد انا اند آن.لا العداد اللهد و آن شجتد 


عبده و رسوله. 
سس وی هل و ما الولت یا بنت؟ فقال: هو هذا علت, 
فقال: علیّا ولیّی, قال: فارجع الی روضنک, نم عدل الی قپر آمنه 


0 ی تال الب ضای هار2 
و له .تلم کدب علیی الیو ففال: و ما کان من ذلک, قالوا: اِنْ جندب 
یر ات و کیت, فقال علیه السّلام: «ما أظطلت الخضراء و ما أقلّت 
الغبراء علی ذی لهجة آصدق من آبی ذر» «1». 

هیک توسته. الخبر بان المراد مقابر آهل مکة التی کان بالمدينة ثم عدل 
علی سبیل الاعجاز بطیّ الأرض الی الایهاء الی قیر آشد. ودا هرطاخ 


سوال ذمح [748]: 


اشاره 


فرمایند؟ 


جواب: 


اظغر شت ال قفت است: و آنشین. ازسته کم غروت افتایش بفه اد 
موت او باشد, و در هر دو شب بهتر است. 

و از کتاب «فلاح السائل و «بلد الأْمین» و «موجز» نقل کرده‌اند «2» که 
از حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله و سل منقول است که آن حضرت 
فرمود که: «نمی‌گذرد بر میت زمانی دشوارتر از شب اوّل. پس رحم کنید 
فرد کازن خود را به تصداق کردن برای ایشان, 1 پس اگر نداشته باشید یس 


(1) معانی الاخبار: 178 و 179 (با اندکی اختلاف). 

(2) بحار الانوار: 88/ 219 حدیت 4. 
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و بخواند در رکعت اوّل سوره «حمد» یک بار و «قل هقّ, ال أَحَذ» ده بار 
۰1 و در رکعت دوم [سوره] «حمد»؟ یک بار و سوره 5 «لْهاکم اللکائز» ده 
بار و چون سلام دهد بگوید: اللهم صلّ علی محشّد و آل محّد و ابعث 
توابها الی قبر ذلک المیت؛ و اسم میت و پدر میت را بگوید. پس چون این 
نماز برای میت کند, و 
ب را ‏ ص وا ی ما 
قبر او را از تنگی تا روز نفخ صور, و عطا کند خدا بخ کی که آن تماز را 
بکنه ار کته یف فد اه افتات بر ان اجه باشد و بلتم گید خدا در 
بهشت برای او چهل درجه» <«2». 

و نیز از «بلد الامین» منقول است که: «نماز هدیه «3» دو رکعت است؛ 
در اول بعد از «حمد», آية الکرسی, یک بار و در دویم بعد از «حمد» سوره 
«نا انزلناه» ده بار و بعد از سلام همان دعای سابق» «<4». 

و نیز از «بلد الامین» مروی است که: (خوانده می‌شود د ر نماز, هدیه میت 
در رکعت اوّل بعد از «حمد», آية الکرسی یک بار # 0 هو اللهّ أَحَدٌ» دو 
بار. و در دویم بعد از «حمد» « لاک التکائژ» ده بار <«5». 

قاصر گوید که: نماز میانین مشهور میان مردم است. لکن از دو طرف آخر 
معلوم نمی‌ شود که اختصاص به شب اول داشته باشد, بلکه ظاهر آن است 
که در هر شب و هر روز که خواهد می‌تواند کرد, و همچنین از حدیث اوّل 
ظاهر نمی‌شود که باید در میان نماز مغرب و عشا به عمل اید چنانکه 
متعارف است. و همچنین صریح نیست در اختصاص به شب اوّل و بعد از 
دفن و اوایل شب, لکن 


(1) مصدر, الف: دو. 

(2) فلاح السائل: 86 و 87, بلد الامین: 164, بحار الانوار: 88/ 219 
حدیت 4 (نقل از موجز). 

(3) 0 هدیة میت. 

(4) بلد الامین: 164, بحار الانوار: 88/ 219 حدیث 5. 

(5) بلد الامین: 164, بحار الانوار: 88/ 219 حدیث 6. 

مقامع الفضل: عرص 294 . 

اجیر باید موافق تعارف به عمل اورد در شب اوّل در اوایل شب يا بین 
«» عشائین. و مخالفت نکند مگر به اذن مستأجر, و الله یعلم. 


سوال ذمط [749]: 


اشاره 


در حدیث نماز جامة نو مذکور است که: در آن دو رکعت؛ «حمد» و «آية 
الکرسی» و «قل هو اه أَحَذٌ» و «ایا آنزلناه» بخواند «<2», آیا سس آن 
۱ 


جواب: 


ظاهر آن است که در هر رکعتی بخواند به قرینة حمد. 


سوال ذن [750]: 


اشاره 


بعصی‌ااته اا سای ی آغور فرش ال اک ار خی نهد 
جهت چه چیز است؟ 


جواب: 


ابر آنها بعضی, شرانط دارد از قزر ت‌خعاصید و بت فرصت و ای و عارم 


سوال ذنا [751]: 


اشاره 


کلاه سیاه که مکروه است مخصوص است انکه ابره و انتز و کناره هه 
ساه‌باسصیا میاه اماساه اش ان است؟ 


جواب: 


ظاضر | اعشار جه.شساهن ایرن است: و اعوط ان است کمد .هم یکت شاد 


نباشد. 


سوال ذنب [752]: 


اشاره 


در حدیث وارد است که: چند مرتبه فلان عبارت جهت استخاره بگویند ِ 
و چیز دیگر مذکور نیست, آپا از چه معلوم می‌شود که آن کار را باید کرد یا 


زه؟ 


جواب: 


این نوع دیگر استخاره است که چون خواهد کازی بکند ان غفل.و اه 
آورده و متوجّه آن کار شود که آنچه خیر اوست رو می‌دهد. 


سوال ذنح [753]: 


اشاره 
قال المحفق العماو آلسر الدآمان رحضه الله فن |[ 


(1) 10 ۵ ها بین. 

(2) خصال: 2/ 624 حدیث 10, بحار الانوار: 88/ 387 حدیث 21. 

(3) فتح الابواب: 249- 255. 
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«القبسات»: 

عینان عینان لم یکتبهما قلم فی کل عین من العینین عینان نونان نونان لم 
یکنفهما «1» رقم فی کل نون من النونین نونان 


جواب: 


قیل: العینان عین الابداع و عین الاختراع, و القلم قلم العقل الفغال, و فی 
عین الابداع عالم العقل و عالم النفس, و فی عین الاختراع عالم الموادٌ و 
عالم الصور, و النونان نون التکوین و نون التدوین, و الرقم رقم العقل 
الفعال. و في نون التکوین الامکان الذاتی, و الامکان الاستعدادی, و فی 
نون التدوین آحکام الدین و قوانین الشرع المبین <2» [* 6]. 


سوال ذند [7541]: 


اشاره 


سلام کردن يا تواضعهای دیگر به جا آوردن نسبت به کسی که از آنها 
خجالت کشد- نظر به انکه به اعتبار دنیا يا اخرت خود را بیشتر شمارد- 


جواب: 
بلی 
5 ۳ 
ق و عموم ادله «3» 


٩ ۰ 5 ۳ ِ ۱ ۳‏ ۳ ۰ 0 
۰ ۰ ی ۰ 
| ؟ ۳ 


سوال ذنه [755]: 


اشاره 


کسی که به عبارت غلط سلام کند به همان نحو جواب دادن مجزی است؟ 


جواب: 


جواب را درست گوید, مگر آنکه داند که آن شخص با علم و عمد غلط گفته 


است. 


سوال ذنو [756]: 


از 
جواب سلام طفل و کافر واجب است يا نه؟ 


(1) فی الف: لم یکشفهما, ج: لم یکفیهما. 

(2) لاحظ: مشکلات العلوم: 33 (مع اختلاف), لا زم به یادآوری است که: در 
مقدمهة کتاب القبسات: 

2 رجات -«اتشگاه: قیرآن) این تکات را به. آول خخمات فیز.داهاد نیت 
داده است. 

(3) بحار الانوار: 73/ 1- 15, 72/ 117- 136. 
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جواب: 


نه علی الأظهر, و در جواب کافر اقتصار به لفظ «علیک» کند. 


سوال ذنز [757]: 


اشاره 


اگر کسی در نماز یا غیر نماز باشد و کسی سلام کرد و او جواب نداد, پا 
ای ی دای سا مات امس 
شده پا زم؟ 


جواب: 


نه, اک مقصود از سلام همان شخص بوده, و ای داخل مقصودین بوده و 
بعضی از انها جواب داده‌اند از گردن او ساقط شده, و جواب دادن بهتر 
است, و اگر اسماع مسلم ممکن بوده و تقصیر نموده اعادة جواب لا زم 


است. 


سوال ذنح [758]: 


اشاره 


اگر کسی بر آقائی سلام کند و غلام او يا دیگری جواب دهد از او «1» 


سوال ذنط [759]: 


اشاره 


سلاخ بز کسی که از تکبر جواب را آهسته گوید به تجوی که مفهوم نشود 


جواب: 


سوال ذس [760]: 


اشاره 


هرگاه شک کردیم ذر واخیبی از مخل تطذشته و تلافی نکرده گذشتيم و نعد 
از ان یقین يا ظن غالب به هم رسیده که مشکوک فیه را کرده يا نکرده 
بودیم چه حکم دارد؟ 


جواب: 


نماز باطل است و اعاده واجب. 


سوال ذسا [761]: 


اشاره 


آنچه در کثرت تصانیف علا وگ حلّی رحمه اللّه و اجتهاد پسرش فخر 
المحققین در ایام طفولیت و همچنین در حداّت ذهن سید عبد الکریم بن 
ام ی اس ارآ ات اس سا ما ی 
است؟ یا مبنی است بر مبالغه؟ و هرگاه کذب یا مبالغه باشد شاید راه 
کهر؟ ۳ 


(1) الف, د: آقا. 
مقامه اه ی سر رد 257 
تام ما تس مان 


جواب: 


فاضلی از فضلای سادات متأجرین «1» در رسالة خود دکر نموده- و 
العهدة علیه- که مصلفات و مولفات و فتاوی و مکتوبات شیخ اجل حسن بن 
یوسف بن مطهر حلی- مشهور به علامة- را بعد از ضبط بر عمر شریفش 
توزیع کردند و سهم هر روزی هزار بیت شده «2» و ولادتش در نوزدهم 
ماه رمضان سنهة ششصد و چهل و هشت بود و در شب شنبه یازدهم محرژم 
هفتصد و بیست و شش وفات نموده, که مدت عمرش هفتاد و هفت سال 
و سه ماه و هفده روز بود و در نجف اشرف مدفون شده «3». 

و شیح نقة ابن داود حلی در کتاب «رجال» بعد از انکه سید جلیل عبد 
الکریم بن طاووس را مدح بسیار نموده, از آن جمله فرموده که: من قرین 
او بودم در طفولیت تا وقت وفاتش, و ندیدم قبل از او, و نه بعد از او 
مثلش را در حسن اخلاق و حدت ذهن و قوّت حافظه, داخل ذهن او نشد 
چیزی که فراموش کرده باشد, تمام قرآن را حفظ نموده در یازده سالگی 
در مدت کمی, و مستقل شد در کتابت و خط و مستغنی شد [از معلم] در 
مدت چهل روز در چهار سالگی «». تمام شد کلام ابن داوود. 

و مشهور است که: شیخ محقد- پسر علامه که مشهور است به فخر 
المحققین- هرگز تقلید کسی نکرد. بلکه قبل از حذ تکلیف به حذ اجتهاد 
رسید «5». 


و همچنین بوده است- چنانکه مشهور است- لا بفاع آلدنه محمد 


(1) 0 متاخرین اصفهان. 

(2) فوائد رجالیه: 2/ 288. 

(3) ریاض العلماء: 1/ 366. 

(4) رجال ابن داوود: 130 شماره 66 

(5) مقدمة (ایضاح الفوائد) صفحه (ی). 
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اصفهانی- مشهور به فاضل هندی- که شارح «قواعد» علامه است <«1» 
دلک فصْل الله یُوْتیه من پشاع* <2». 

ی تا اس را وی ری ات ار ای 
نسبت به مجاهیل چند؛ نقل نموده‌اند «3» که با وجود آن طعن بر ما 
نمی‌توانند زد. 

ورابن خلکان شافعی در تاریخ خود در ترجمة شیخ الرئیس حسین بن عبد 
اللّه بن سینا نزدیک به اینها گفته «4» و زیاده بر اینها از او شهرت یافته. 
ان ام سب کی تا از کلبی مذکور 


ثقل. کردم اشت که گفت: حفظ کردم قران را در سه روز و و دز 
ترجمءة محشّد بن الواحد گفته است که: گفت املا کرد از حفظ خود سی 
هزار ورق از علم لغت «6». 

و در ترجمةٌ محمد بن قاسم- معروف به ابن انباری- چنین گفته است که: 
او در حفظ داشت صد و بیست کتاب در تفسیر قران با سندهای آنها, و 
همچنین سیصد هزار شعر از شواهد قرآن, و با اینها تصنیفی بسیار داشت 
که از آن جمله است کتاب «غعریب یب الحدیت» که چهل و پنج هزار ورق است 
و «شرح کافی» در هزار ورق و کتاب «هاءات» قریب به هزار ورق و 
احوال ایام «جاهلیات» در هفتصد ورق و غیر اینها <7». 


(1) کشف اللثام: 1/ 112. 

(2) حدید (57): 21. 

(3) نفحات الانس: 459 و 507 و 630 و 632 و 634. برای توضیح بیشتر 
2 112- 120. 

(4) وفیات الاعیان: 2/ 157- 162. 

(5) وفیات الاعیان: 6/ 82. 

(6) وفیات الاعیان: 4/ 30د. 

(7) وفیات الاعیان: 4/ 341 و 342. 
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و در ترجمهة عبد الرحمن بن علی- مشهور به آبو الفرج بن جوزی حنبلی- 
چنین گفته است که: کتبش بیشتر است از آنکه شمرده شود, و به خط خود 
بسیار نوشته است: به حدی که بعضی کفته‌اند: اجزای نوشته‌های او را جمع 
کرده «1» بر عمرش تقسیم نمودند؛ حصَءهٌ هر روزی نه جزء شد. و این 
چیزی است که عقل قبول نمی‌کند. و اشعار بسیار دارد «2», تمام شد 
کلام آبن خلکان. 

و فاضل اشکوری در کتاب «محبوب القلوب» گفته است که: یحیی بن 
عدی المنطقی به دست خود کتب بسیاری نوشت, تا آنکه در یک شبانه روز 
صد ورق نوشت, و سهل بن عبد اللّه تستری «3» قرآن را حفظ نمود در 
وقتی که شش‌ساله, یا هفت ساله بود, و بیست و پنج شب روزه می‌گرفت. 
که در میان آنها هیچ افطار نمی‌نمود «4». 

قاصر گوید که: موافق تصریح بعضی هر جزء عبارت از پانصد بیت است به 
حساب کتاب. و ظاهرا , به حکایت روزه سهل اشاره کرده است شهید ثانی 
در نکاح «مسالک» «5». 


سوال ذسب [762]: 


اشاره 


اگر بعد از گذشتن از ارکان نماز ظِنْ غالب شود که فلان رکن را ترک 
کردم يا دو مرتبه کردم, يا بعد از فراغ از نماز ظن غالب شود که رکن کم 
یا زیاده شده, یا رکعتی کم يا زیاده شده, ایا در این صورتها نماز را اعاده 
باید کرد- بنابر انکه ظنْ در نماز حکم یقین دارد- يا نه؟ 


جواب: 


محل اشکال است و احوط اتمام با اعاده است. 


سوال دسج [763]: 


انازه 
کیفیّت نماز گرفتن آفتاب یا ماه و زلزله را بیان 


(1) حج: نموده. 

(2) وفیات الاعیان: 3/ 141. 
(3) ج: شوشتری. 

(4) این کتاب را نیافتیم. 
نمائید؟ 


جواب: 


با استجماع شراتط نماز واجب از قبله و طهارت رخت و بدن از خبث و 
حجدت. ؛ نیت کند که: دو رکعت نماز گرفتن ماه يا آفتاب یا زلزله می‌گزارم از 
برای خدا, از جهت انکه واجب است از برای اطاعت خدا. پس الله اکبر 
بگوید و حمد و سوره بخواند و به رکوع رود بعد از تکبیر, پس سر بردارد 
« 1 و تکبیر گفته گفته بدون نیت, بعد از ان حمد و سوره بخواند و بعد از ان 
قنوت خوانده و تکبیر گوید «2» و به رکوع رود پس سر بردارد و تکبیر 
گفته حمد و سوره بخواند و تکبیر گوید و به رکوع رود. چون سر از رکوع 
پنجم بردارد «سمع اللّه لمن حمده» گوید و تکبیر گفته به سجود رود و دو 
سجده کند, و برخیزد و حمد و سوره بخواند و قنوت خوانده و تکبیر گفته به 
رکوع رود و سر برداشته «3» تکبیر گوید «4* و حمد و سوره خواند و 
گفته و به رکوع رود و سر بردارد و تکبیر گفته حمد و سوره خواند و 
تکبیر و قنوت خواند و تکبیر گوید و به رکوع رود, و چون سر از رکوع پنجم 
بردارد «سمع الله لمن حمده» گوید و به سجود رفته دو سجده کند و تشهد 
و سلام گوید, و اگر بعد از فراغ هنوز باز نشده باشد سئثت است که نماز را 
اعاده کند, يا بنشیند و مشغول ذکر خدا باشد تا بازشود. ۱ ۱ 
و اگر زلزله مکرر شود به حیثیتی که عرفا تعذد زلزله بر آن صادق آید؛ از 
برای هر زلزله یک نماز واجب است. ۲ 
نماز مختصر ان است که: به دو حمد و سوره و اختصار در قنوت و اذکار به 


(1) ۵: بر آورد. 

(2) الف, د: گفته. 

(3) ج: بردارد. 

(4) ج: گفته. 
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عمل آید و طریقش <«1» آن است که: بعد از نیت و : تکبيرة الاحرام حمد 
بخواند و بعد از آن به ّت سور فُل مهو ال أَحد, «یسم اللّه الرَحُصن 
الرَحیمٍ» گوید و به رکوع رود و سر برداشته بگوید: «قل, هو ال آَحذ», پس 
قنوت خواند به سه سبحان الله, با یک مرتبه اللَهم صلّ علی محشد و آل 
محمد و رکوع کند و سر بردارد و بگوید: «اللّه الطَمَذٌ». پس رکوع کند سر 
بردارد و بگوید: «لَمّ یلد و لَمْ یود و قنوت خوانده و رکوع کند. پس سر 
بردارد و بگوید: «و لَمْ یَکنْ له کُفُواً أَحَذ» و رکوع کند. و سر بردارد و به 
سجود رفته دو سجده کند «2» و برخیزد و حمد خواند و باز به نت سورة 


«قل هو الله» «یشّم اللّه الرَحْمْنِ الرَجیم> بگوید و قنوت خواند و به رکوع 
رود, و سر برداردو بگوید: هو ال َحَد» و به رکوع رود, و سر 
برداشته بگوید: «اللَح الصَمَذ» و قنوت خواند و رکوع کند, و سر بردارد و 
بگوید: «لم یلد و لَمْ یُولَد» و رکوع کند, و سر بردارد و بگوید: «و لم یَکَنْ له 
کفوا أحد». پس قنوت خواند و به «رکوع رود و سر بردارد و سجود کند و 
تشهد خواند و سلام گوید «3», و اللّه العالم. 


سوال ذسد [764]: 


اشاره 


کم تا ی ها فا ما 


جواب: 


هرگاه در قیمت مساوی باشد مخیّر است و الا پس اگر گرانتر را دهد بهتر 
است, و الا باید وسط در قیمت را بدهد, مثلا: هرگاه مجموع چهل گوسفند 
به چهار تومان: ارزد و میان انها گوسشفند دو هزاری و پانصد دیناری باشد 
گوسفند هزار دیناری دهد. 


(1) ب: صورتش. 

(2) ج: کرده. 

(3) 0 دهد. 
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سوال ذسه [765]: 


اشاره 


هرگاه شخصی از زمان تکلیف او چهل یا پنجاه سال بگذرد و در آن مدّت 
هرگز کمتر از چهل گوسفند نداشته و گاهی دویست و گاهی بیشتر یا کمتر 
داشته, در خاطرش نیستت. که هر ال بخضنوصه عند راسن داشته.ه فر کر 
زکات نداده. و الحال می‌خواهد که زکات دهد., چه‌کار کند که از شغل ذمه 


جواب: 


آن قدر بدهد که ظنّش غالب شود که تمام را داده است. و محتمل است 
که اگر قدر یقینی بدهد کافی باشد, و نهایت احتیاط آن است که: آن قدر 
بدهد که علم به هم رساند که همه را داده است. 


سوال ذسو [766]: 


اشاره 


موونة حاصل «1» که مستثنی می‌شود پیش از ز کات کدام است! 


جواب: 


سا غیر از غراح ستطان دلیل خرسصی تدارد و اقضاز سر ان احمظ و 
اب آنشت: 


سوال ذسز [767]: 


اشاره 


و لا یحرم سفر ناذر صوم 2 الدهر و الأجل. 


جواب: 


وجهه أَنْ تحریم السفر یفضی |لی جوازه و کل ما آفضی ثبوته اٍلی نفیه فهو 
دور بِ: 

وا او جرج ان سا هی آقوت الشتتون بالاشاو ومع م۳ 
یجوز الافطار فینتفی علة التحریم فیکون مباحا. 


سوال دسح [768]: 


اشاره 


ملک را هرگاه به اجاره دهند زکات بر کیست؟ 
و همچنین هرگاه میوه يا زرع را قبل از تعلق زکات بفروشند؟ 


جواب: 


بر مستأجر و مشتری است, و اگر موجر یا بایع علم به هم رساند که آنها 
نداده اند.ه ین آنخنش را به امدام‌آند احوظ آن است کر کات 


)1( ۰ حاصل ملک 
(2) ج. حجری: صیام. 
همان قدر را بدهد. 


سوال ذدسط [769]: 


اشاره 


مبلغی نقد از اين فقیران به علّت جزیه می‌گيرند, و الحمد للّه که بر مذهب 
تشیعیم این وجهی را که از ما می‌گیرند به وجه زکات و خمس می‌رود با 
۳ 9 


نه ؛: 


سوال ذع [770]: 


اشاره 


هرگاه از شخصی طلب داشته باشیم و نداشته باشد که بدهد به عوض 
زکات محسوب می‌توان کرد؟ 


جواب: 


بلی اگر فقیر ظاهر الصلاح باشد. 


سوال ذعا [771]: 


اشاره 


به یتیمی که ولیْ شرعی ندارد زکات دادن چه صورت دارد؟ 


جواب: 


باید که خود به مصرف او رساند, يا به کسی دیگر دهد که اعتماد داشته 


سوال ذعب [772]: 


اشاره 


از زکات تعمیر مسجد ویل. و امثال. آن: که.نفع به مردم. رساند و از قبیل 


جواب: 


سوال ذعح [773]: 


اشاره 


هرگاه در جائی که زکات و خمس به هم رسد و مستحق باشد می‌توان نقل 
به جای دیگر کرد مثل عتبات و غیره؟ 


جواب: 


بلی, علی الاظهر و بهتر ترک است, و بر تقدیر نقل هرگاه پیش از رسیدن 
به مستحق تلف شود باید غرامت ت آن را بکشد, و اگر در آن بلد مستحة* 


نباشد جایز است نقل- ما 
تخواهه بو و الله الغالم 


سوال ذعد [774]: 


اشاره 


آذا کان زظل واخد بتلانة و خمستة ارطال تباع نذرهم 
ادا کنت قی غلم الخساب مبرها قح لی من التوغین رطلا بدرزهم 


جواب: 


یشم الدرهم سبعة «1» آجزاء و کل رطل احدا و عشرین جزءاء فتأخذ من 


الغالی سس احراع یش ده اج درم ده هن الرخیص خمسة عشر جز ءا بجزء۶ 
من الدرهم <2». 


سوال ذعه [775]: 


اشاره 


کسی که زکات «3» و فطره بر او واجب می‌ شود و خویشان او در شهر 
دیگرند می‌تواند که از برای خویشان بفرستد, يا باید که به مستحق همان 
جا «4» برساند؟ 


جواب: 


خوب است هر دو و شاید رسانیدن به خویشان مستحق بهتر باشد. 


سوال ذعو [776]: 


اشاره 


زکات و خمس را در بلد سکنی به مستحق باید داد, يا در بلد مال؟ 


جواب: 


کات :را در لجمال این اولی استه و مس منوط به زرا بخنید ارت 


سوال ذعز [777]: 


اشاره 


سال و اخراجات معدن هر دو را بیرون باید کرد و بعد از ان خمس باید داد, 
یا همین اخراجات معدن را؟ 


جواب: 


همین اخراجات معدن را. 


سوال ذعح [8 77]: 


اشاره 


وصید به اخراج حقوق واجبه مالیه مثل زکات و خمس و کفاره و رد مظالم 
و غیر ذلک از اصل معتبر است, با از ثلث؟ 


(1) 0 بلسسنعة. 

۱ را را که ان را 
ار سا ار هی ما هر فا 
یک رطل (21- 21) به یک درهم (7- 7) خریداری می‌شود. 

۱ 

(4) حجری: همان شهر. 
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جواب: 


از اصل بیرون می‌رود هر چند که وصیّت نکند هرگاه ثابت باشد بر مه او 
هست: به اقرار اوء پا به اعتراف ورنه, با بلوغ [و] رشد, لکن هرگاه در 
مرض موت به آنها وصیّت کرده باشد به کذب به این نحو که قرینه‌ای چند 
این وصیّت می‌کند در این صورت از ثلث بیرون می‌رود و اضافه بر آن 
باطل می‌باشد. 


سوال ذعط [779]: 


اشاره 


هرگاه صد تومان- مثلا- به سیدی قرض داد و بعد از آن فقیر شد و پا مرد 
«» و از او چیزی نماند. یا ورثة او نمی‌دهند, یا انکار می‌کنند, يا زنده 
است و دارد و نمی‌دهد. آیا دز این ضورت می‌توان آن را به خمسن حساب 
کرد, هر چند که سادات فقیر نیز باشند <2»؟ 


جواب: 


خمس را بدون مصلحت مجتهد دادن مشکل است, و اگر مجتهد در آنجا 
صلاح در محاسبه داند مانعی ندارد و ظاهر | هرگاه ان شخص استحقاق 
خمس دارد ضرر ندارد. 


سوال ذف [780]: 


اشاره 


قرار افداع سا در بات خمنو. فقاض است به.ران مالکه با فاعدم 
کلیه دارد؟ 


جواب: 


می‌ شود <«3». 


سوال ذفا [781]: 


اشاره 


آیا در هر چیزی که از خرج روز به روز زیاد آمد گذشتن سال در آن شرط 
است يا آنکه- مثلا- اگر ابتداء سال قاعدة خود را عید رمضان قرار دهد و 
در آن نفع کلّی برای او حاصل شود, اگر در عرض این سال- هر چند روز 
آخر ماه رمضان باشد- آنا ضا فک کند من ندارد؟ ار دور 


(1) ه: به رحمت خدا رفت. 

(2) الف, ب, حجری: نباشند. 

(3) ه: می‌کند. 
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روز آخر صاخ ز مصان- مثلا- نفع کلی به دست او آید «1» و خرج نکند تا روز 
عید, صادق است که از خرج سال زیاد آمده و خمس بر آن واجب است؟ 
کدام یک از این دو شق مراد است؟ 


جواب: 


از روز عید تا روز عید دیگر هر چه منافع به هم رسد و خرج به حسب 
متعارف حا او بیرون رود, انچه زیاده می‌ماند خمس ان را می‌دهد و خرح 


سوال ذفب [782]: 


اشاره 


قول شهیدین رحمهما الله یعتبر فی وجوب الخمس فی الارباح اخراج موّنته 
و موّنة عیاله الواجبی النفقة و غیرهم حلّی الضیف مقتصدا فیها- ای: 
متوسطا بحسب اللائق بحاله [عادق]- فان اسرف حسب علیه ما زاد و ان 
قتر حسب له ما نقص «2». عمل به آن متعین است يا نه؟ 


جواب: 


سوال ذفج [783]: 


اشاره 


در ان واجب است با زه ؟ 


جواب: 


نه مطلقا علی المشهور الأظهر, و ابو الصلاح در آنها و در هدیه «3» نیز 
واجب می‌داند «4» و ان ضعیف است. 

و در حدیث صحیح مشتمل بر چند حکم متروک هست که: اگر میرات از 
کسی باشد که گمان نداشته باشد از غیر پدر و پسر, يا بخشش عمده 
باشد که متوقع نباشد خمس ان را باید داد, و عمل به این احوط است 
و 


(1) ه: افتد. 

(2) الروضة البهیة: ۱2 76. 

(3) ج: هبه. 

(4) کافی ابو الصلاح: 70 1. 

(5) وسائل الشیعة: 9/ 501 و 502 حدیث 12583. 
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محسوب می‌گردد علی الظاهر, چنانکه شیخ شهید در «بیان» تصریح به آن 
نموده «1», و الله العالم. 


سوال ذفد [784]: 


اشاره 


صاحب مال می‌تواند که خمس را به مستحق برساند یا نه؟ 


جواب: 


خلافی است. و احوط آن است که: به اذن مجتهد دهد. خصوصا حضصْه امام 
علیه السلام را بلکه شهید ثانی فرموده: کسانی که قائلند به وجوب صرف 
حصة امام بر اصناف موجودین؛ اجماع نموده‌اند بر اينکه هر کس غیر از 
مجتهد آن را به ایشان رساند ضامن خواهد بود «2», یعنی از خمس مجزی 
نخواهد بود به علاوة شغل مه او. 


سوال ذفه [785]: 


اشاره 


هرگاه سادات احتیاج داشته باشند و حطه ایشان کفایت نکند جایز است 
نگاه داشتن حصه امام, پانه؟ 


جواب: 


به تجویز مجتهد به ایشان دادن اولی است. بلکه اقوی است. 


سوّال ذفو [786]: 


اشاره 


اگر کسی یک تومان داشته باشد- مثلا- و بعد از مذتی مدید مال او به صد 
تومان رسید به سبب کسب يا زراعت. آیا خمس آن واجب است- به اعتبار 
آنکه از نفقة آن سالها زیاد آمده- يا نه؟ 


جواب: 


سوال ذفز [787]: 


اشاره 


جواب: 


نه؛ در مهر دوام, بلی در متعه و همچنین در مهر کنیز, علی اشکال. 


سوال ذفح [788]: 


لاه 
در نتاج حیوانات هرگاه از اخراجات سال زیاد آید خمس واجب است يا نه؟ 


(1) بیان: 348. 
(2) مسالک الافهام: 1/ 476. 


جواب: 


جوپ معلوم نیست, لکن موافق احتیاط است بلکه خالي از قوّت نیست, و 
گر آنها را از دای ارت رف طاها شمش ور شاجآهاه از فاد مه ره 


واجب است. 


سوال ذفط [789]: 


اشاره 


اگر قیمت ملک زیاد شود خمس دارد یا نه؟ 


جواب: 


اگر از برای «1» تجارت خریده بلی, و الا فلا. 


سوال ذص [790]: 


اشاره 


اگر شخصی ملک را به اجاره دهد و چند سال بگذرد. و همچنین- مثلا- 
هرگاه نوکر اجرت خود را بعد از چند سال بگیرد, و در هر دو صورت اگر 


می‌بود در آن صورت خرج شده بود بعد از گرفتن!؛ خمس مجموع را باید داد 
یا نه؟ 


جواب: 


بلی احتیاطا, و اگر قرضی به هم رسانیده از آن وضع نماید. 


شتغال فا 2911 


اشاره 


خمس بر چه چیز لازم می‌شود؟ 


جواب: 


در الب ااتعر ارا ارات فص مسا اس است, 


سوال فسب 792 ]: 


اشاره 


چیزی که خمس او را داده‌اند و گران شد؛ خمس آن واجب است يا نه؟ و 


اگر در آن وقت آن را نفروشند و باز ارزان شود خمس بر مه او قرار 


جواب: 


بعد از نقد شدن؛ خمس داده می‌شود. 


سوال ذصح [793]: 


اشاره 


هرگاه کسی به شکار رود- از شکار چرخ «2» و باز و باشه «3» و غیر 
انیا واه احتاج یه شکار فذاسته پاش باکه عتهبرایر آنشکار ازجران اه 


(1) ه: برای اکتساب و. 

(2 نوعی پرنده شکاری است و «باز» سفید را نیز می‌گویند, و «چرغ» هم 
ته شده است که بنظر «آنندراج» کلمه «چرغ» صحیح می‌باشد. 

(لغت‌نامه دهخدا: 17/ 15<4). 
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جواب: 


ل برای لهو باشد. و بلی اگر از برای 2 ها ال و انس 


سوال ذصد [794]: 


اشاره 


اگر در روز سئت؛ زنش يا دیگری در کوچه و بازار- مثلا- به لقمه نانی پا 
خومای»ه فاد ان تکلنت افطار. کند دون انکه طغامی ان برای ان ۳ 
کرده باشند, در این صورت روزة سنت مکروه | 
با نها وا نت سست در اقطار یه کلف مان رت ام کوه عص ار اجه 


جواب: 


در غیر طعامی که در خانة کسی وارد شود و دعوت کند, حکم به کراهت 
مر ایا و و ی ی 
این کس از مال این کس داخل دعوت نیست. و الله العالم. 


سوال ذصه [795]: 


اشاره 


چنانکه خوردن به دعوت سئت ست: خورانیدن نیز سنت ست با نه؟ 


جواب: 


نه, و احادیث تفطیر صائم ۰1« در باب شب است نه روز. 


سوال ذصو [796]: 


اشاره 


هرگاه نذر کند که اگر- مثلا- فلان روز روزه ندارد دو رکعت تفا بکز ارو آنا 
ان روزه واجب می‌ شود پا نه؟ 


جواب: 


معلوم نیست, بلکه هرگاه ترک شود نماز واجب می‌ شود. 


تال فْضر [797]: 


اشاره 


شود «2» فرو بردن آن اب در روزة رمضان چه حکم دارد؟ 


جواب: 


ضرر ندارد فکر آنکه کین ون در آن باشد که موجب قضا و کفاره. بلکه 
کفارة جمع می‌شود. 


سوال دصح [798]: 


اشاره 
اگر کسی تداخل کند در خواندن سوره و اذکار و نماز 


(1) وسائل الشیعة: 10/ 137- 142 باب د3. 

(2) ه: گردد. 
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و روزه. مثل اینکه: ِِِ ماه رمضان را در ایام تلا در هر ماهی, یا ایام 
البیض, يا روزهائی که روزة آنها را نذر کرده؛ بگیرد. یا چهار رکعت نافلة 
شام را بر هیئت نماز غفیله و نماز وصیت بگزارد تا قائم مقام هشت رکعت 
شود و یا دوازده مرتبه «1» «قل هو الله» را که سئت است بعد از هر 
نماز, و در صبح یازده مرتبه «قل هو الله» خواندن سئثت است. و همچنین 
در قبرستان خواندن یازده مر تبه سنت است. پس یازده مر نبه بخواند به 
قصد هر سه و بعد از آن یک مرتبه بخواند که دوازده تمام شود و به منزلهٌ 
سی.وچهار قل, هو الله کردده ابا در این هواضع و اضال این؛ ضادق است 
که کمل نه خمیع آنها کته و توات همه رآ دز می‌بانه یا نف 


جواب: 


دور نیست که کافی باشد, و اگر غیر صوم را جدا بخ کل آوزند بهتر آستنت: 
و در صوم تا واجب باشد سّت نگیرد. و همچنین دو واجب را با هم تداخل 
تکند مگر آنکه- مثلا- نذرش به همان واجب تعلق گرفته باشد, مثل: 

ندز کرفتن زود هان.رمضان: با فقضای ان. 


سوال ذصط [799]: 


اشاره 


هرگاه کسی نوکر حاکم شود و شک داشته باشد در اينکه اگر نوکری او 
نکند متضژر خواهد شد يا نه, يا ظثش به یک طرف الب باشد, در کدامیک 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 هم ق 


جواب: 


نوکری حکام اگر متضمّن خون ناحق باشد با جزم به ضرر نیز حلال 
نمی‌شود. و اگر متضمن آن نباشد و خوف ضرر شدید نباشد مرتکب 


نمی‌توان شد؛ و بعد از ارتکاب تا در خصوص هر کار مجبور نباشد ارتکاب 
ان جایز نیست. و قصر تابع حلیت سفر است. 


سوال ض [800]: 


ازج 
قربانی که در غیر منی به عمل آورند. آیا خایه کشیده یا 
(1) ج: بار. 


جواب: 


بهتر آن اسنت که؛ خايه کشیده نباشد. مکز انکه.غیر آن به هم ترشده .و 
کوبیده جایز و مکروه است. 


سژال ضا [801]: 


اشاره 


کراهت تنوّق «1» در سفر مخصوص زیارت حضرت امام حسین علیه 
السلام است يا عام است؟ «2» 


جواب: 


قادر بر ان. 


تتغال ب [802]: 


اشاره 


اگر کسی با جمعی که به زیارت می‌روند هم سفره باشند و ایشان در 
تفره کلاق و تکلض. کنند: و اگر او نکند شرمندگی می‌کشد در اين صورت 
نیز مکروه است يا نه؟ 


جواب: 


در ایام زیارت آن حضرت اگر رعایت کراهت کنند بد نیست, و در راه 


سوال ضح [803]: 


اشاره 


۱ ۱ 


جواب: 


اکر بات رتخش. ان مقمرن باشد شاید عوردن آن بد نبا شید 


سوال ضد [804]: 


اشاره 


چهار زانو زدن, یا یک پا را در پیش گذاشتن و دیگری را اویزان کردن در 
سواری چه حکم دارد؟ 


ا 
گر 
4 مبو صر 0 
به ن | 
رِ 

ی بر 

سد | 

ضر 

ری : 

درد 

از 


سوال ضه [805]: 


اشاره 


امر و نهی واجب است يا نه؟ 


جواب: 


(1) تنوق یعنی: نیکو کردن خورش و لباس خود (لغت‌نامه دهخدا: 14/ 
1)+.- 

(2) بحار الانوار: 98/ 140- 142. 
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سوال ضو [806]: 


اشاره 


یا نامشروعی دیگر کند و او تواند که هر دو را منع کند «1». يا برخیزد از 
آن مجلس. و ترس و ضرری از برخاستن, با منع کردن نداشته باشد, لکن 
ساکت شود از ترس انکه ایشان خواهند گفت که: این مرد چه سالوس 
است., يا به سبب دوستی و اعتبار؛ ایشان را معدذر نسازد. چنین کسی 
فاسق و مردود الشهادة است با نه؟ 


جواب: 


کاس سای متیر ااضسه: 


سوال ضز [807]: 


اشاره 


صدای زن نامحرم در تعزیه و شادی و غیر آن شنیدن جایز است يا نه؟ 


جواب: 


اگر گوش ندهد ضرری ندارد. و حرمت استماع آواز زن مطلقا بدون خوف 
ریبه و تلذ بت نیست, بلکه از طو گر اخبار بسیار آن معلوم 
در حضور ۲ و انصار و خواندن خطبه در نهایت طول 2 و همچنین 
خطبة حضرت زینب و مکالمه او و ام کلثوم علیها السلام با اشقیاء در 
حضور حضرت امام زین العابدین علیه السْلام «3», و همچنین سوال زنان 
از ائمه علیهم السّلام «4» و مفتیان در حضور مردم بدون منع و نکیری از 
۱0 

و حدیث منع از تکلم زن با نامحرم به زیاده بر پنج کلمه «<5» محمول است 
بر صورت خوف ریبه, يا تکلم با او در غیر حال ضرورت., دلالت بر حرمت 
مطلق استماع صوت ندارد. و الله العالم. و طریق احتیاط واضح است و 
مشهور اطلاق 


(1 0 نماید. 

(2) کشف الغمتة: 1/ 479- 494. 

(3) بحار الانوار: 45/ 165. 

(4) وسائل الشیعة: ۸2 275 حدیت 2133 و 2134 و 25/ 344 حدیت 
32 

(5) من لا یحضره الفقیه: 4/ 3. وسائل الشیعة: 20/ 197 حدیث 25416 
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حرمت است <1» 


سوال ضح [808]: 


اشاره 


بعضی می‌گویند که: قربان خدا بروم و بعضی می‌گویند: قربان خدا بشوم 
اینها جچه صورت دارد؟ 


جواب: 


ال ظافرا قضوو ندار و تزی تاتی. اخوط افت محر آنکه بر یرل 
ار ود را و ی و 


سوّال ضط [809]: 


اشاره 


کسی که در خانة خود باشد و صدای ساز و دهل و دایره زنی و صنحج و 
سایر آلات لهو, یا آواز غناء يا صدای زن نامحرم به آن خانه رسد جایز است 
شنیدن, یا واجب است گوش را گرفتن, يا بیرون رفتن؟ 


جواب: 


ظاهرا اگر گوش ندهد و متوجّه امور دیگر شود ضرر نداشته باشد. 


تال ی [0 81]: 


اشاره 


شتنیدن آواز خرنین هغیر ان اکر در قافله با غبر آن باشتد جاید اشت: یا ند ؟ 


جواب: 


جرس ضرر ندارد و همچنین دهل جنگ, و اگر غنا کنند گوش ندهند, و 
مشهور حدی شتر را تجویز کرده‌اند «2», و احوط گوش ندادن است و در 
حال ضرورت خواندن دی ضرر ندارد. 


شغال ضبا 11 81]: 


اشاره 


سوار شدن بر حیوانی که بر آن چیزی از اسباب ساز بسته باشد جایز 


ضرر ندارد. 


سوال ضیب [812]: 


اشاره 


آيا ضرر دارد گفتن, يا شنیدن امثال اين نقلها که: 
شخصی به سفر می‌رفت و دیگری به او می‌گفت که: وقتی که تزمی کرذیق 
جهت من نی بیار که بنوازم و ثوابش را به تو عاید سازم. 


(1) حدائق الناضرة: 23/ 66. 

(2) شرائع الاسلام: 4/ 128, کفاية الاحکام: 281. 
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و شخصی عرضه به حاکمی داد که جلاد شود و در آخرش نوشته بود که اگر 
مراد مرا برآری عند اللّه و عند الرسول ضایع نخواهد شد. 

و دیگری گفت: خوب خدائی دارم که علی نگهدارش باد. 

و شخصی را حاکم جائی کردند و رعیت او بسیار می‌مردند. پس در قنوت 
نماز خود گفت: خدایا مرا به خیر تو امید نیست شر مرسان. 

و شخصی به دیگری گفت: خسن و خسین هر سه دختران معاوبه‌اند یا نزه؟ 
او در جواب ب گفت: من کدام غلط تو را درست کنم. 

و دیگری زرا دی بر بدی کسی داد که او ناصبی رافضی است. 0 
است که دشنام می‌دهد حجاج پسر زبیر را, که خراب کرد خانه کعبه را بر 
سر علی پسر ابو سفیان. 

و دیگری گفت: از میان پیغمبران جرجیس را اتتما ردو 


و شخصی پرسیده است که در سورة |ذا جاء تَصَرّ الله الََتْخْ 5 
تس یا و رأیت ت الباس است. 
و حکایت سَتْفرنک قلا تثسی که از قلعة قرآن گریخته او را گرفته به 


خانه‌های خود حون نمایند؟ 


جواب: 


احوط ترک است, و جزم به معصیت بودن اینها نمی‌توان کرد اگر معلوم 
نباشد که غرض گوینده استخفاف به دین است. 


سوال ضیح [813]: 


اشاره 


بازیهائی که متعارف است. غیر از انچه بخصوص نص در تحریم آن واقع 
شده, مثل: بازی پادشاه و وزیر, 0 و بیست و چهار خانه که به 
لغت عرب آن را «قرق» به فتح قاف آول و کسر راء می‌گویند حرام است 
یا نه؟ 


جواب: 
اظهر حل «1» است, خصوصا هرگاه به آنها گروبندی نشود و چیزی 


(1) الف: حلیت. 
به عوض برد و باخت قرار ندهند, و احوط اجتناب است مطلقا. 


سوال ضید [814]: 


اشاره 


حدیث: «لا ینبغی للموّمن آن یجلس مجلسا یعصی اللّه فیه و لا یقدر علی 
تغییره» «1» شامل این هست که در آن مجلس کسی باشد که حریر 
محض پوشیده, يا بر فرش غصبی نشسته, يا غلامی یا کنیزی يا زنی هست 
که مالک و شوهر راضی نیستند که در انجا بنشینند, يا با نامحرم نشسته‌اند, 
یا مرد اجنبی حرف ایشان را می‌شنود. يا مدیون است که حق طلبکار را با 
قدرت نمی د هد پا مستطیع جح است و به اختیار به تاخیر می‌اندازد, پا 
خمس پا زکات نمی دهد پا ترک نماز و روزه می‌کند و غير ذلک, و با امکان؛ 
هیچ کدام از چهار امر معتبر در نهی از منکر را به عمل نمی‌ارند؟ 


جواب: 


هر معصیتی که در مجلس به عمل آید و جزم داند که معصیت است در آنجا 
نباید نشست. و خصوصیاتی که نوشته‌اند معصیت بودن بعضی از نها 
معلوم نیست و بعضی دیگر خصوصیتی به ان مجلس ندارد. 


سوال ضیه [815]: 


اشاره 


او هن تاه یل احمالی که ار فزای ار ام کانی. باشد:سان 
نمائید؟ 


جواب: 


بدان که ! اصول دین پنج است. اول: توحید, دوم . عدل؛: سوم . 

نبوْت, چهارم: امامت پنجم: معاد. 

کید آر‌تاست کیان دیع تا تافلت فد اعفاد کنه مه فان 
اقرار نماید به اینکه: خدا| هست و واجب الوجود است و یکی است, و خدا 


سب ۳ 
و 0 
دولیل سر هنشت کدا س راجت ااعحه فش آو ان است که ایرشدا غارشید 


(1) کافی: 2/ 374 حدیت 1 وسائل الشیعة: 260/16 الحدیت 215<12. 
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لازم. می‌اید که هیچ چیز نباشد: زیرا که: هر چه هست يا هستی او از خود 
است., يا از غیر است. پس اگر از خود است واجب الوجود است و مطلب 
ثابت. و اگر از غیر است ممکن الوجود است و محتاج است به غیر ممکن 
الوجود, و غیر ممکن الوجود واجب الوجود است. پس اگر واجب الوجودی 
موجود نباشد هیج چیز موجود نبود «1» و این خلاف واقع است. 

و دلیل بر یگانگی خدا آن است. که: پیغمبران بتنیار از جائب خدا آمدند و 
هر پیغعمبری که آمتخ است گفته است که: از جانب خدائی آمده‌ام که 
پیغمبران پیش از مرا فرستاده است. پس اگر خدای دیگر می‌بود 
نو 

و عدل آن است که: مکلف بداند و اقرار کند به اینکه خدا عادل است, به 
ی دا با با 
و جاهل و محتاج لیاقت خدائی ندارد. 

و نبلت آن است که: مکلت بداید و آقرا و که که مح دس که االه بر ید 
المطلب پیغعمبر خداست و خاتم پیغمبران است و بعد از او پیغعمبری 
نخواهد بود. و پیغمبر انسانی است که بی‌واسطء انسانی پیغام خدا به خلق 
رساند. 

و دلیل بر پیفمبری محشّد صلّی اللّه علیه و آله و سلم آن است که: قرانف 
آورده و گفت: «اين معجزة من است و هر که در پیغمبری من شک دارد 
یک سوره مثل سوره‌های قرآن بیاورد» «2», تا حال که زیاده بر هزار سال 
است صاحبان زبان هر فرقه‌ای از کافران آن را شنید ند و مثل سوره‌ای از 
آن. را تياوزدتن. بلکه .در مفام. فتال. بر آمدتد..و بعضی. خود را به کشتن و 
مال خود را به غارت و عیال خود را ,: به ارت نو فص مت مان 


تقتدند ابص اقبوان خریه گرونوه هون فران که 


(1) ه: نباشد. 

(2) قرع (2) :23 

فقافع الفص ازع یه 7 25 

جر مامت کر ازشت. کف مد افلین لاه له اه شا سا 
پیغمبران است <1». 

و باید نیز بداند و اقرار کند که هر پیفمبری معصوم است. یعنی: از اول 
عمر تا آخر عمر هیچ غلطی و گناهی از کبیره و صغیره از او سر نزده 
است, نه از عمد و نه از سهو. 

و امامت آن است که: محاف: تفا نتفای ر کند که بعد از پیغمبر تا قیامت 
دوازده امام به, هم رسیده است و مراد از امام انسانی است که به نیابت 
عمسضای آلاه اهب الم هام اطاعت شاخ ات ند هه ما 
در جمیع امور دنیا و دین. 

قفا او لین ابی ات تایه لمع یشم صلی الاه عم 
مسا ارت ۱ 

و امام دویم: امام حسن مجتبی ابن علی بن آبی طالب علیه السّلام است 
که مر تعلی عله لاه است: 

و امام سیم: امام حسین بن علی علیهما السّلام شهید کربلا است که پسر 
دی علن شام استه وهادر [امام اس و ااهای خی ییا 
التاام تاف عل الا سر عم صلیت الله علو رو العف سا آنشت: 
و امام چهارم: امام زين العابدین علی بن الحسین علیهما السّلام است. 

و امام پنجم: امام محمّد باقر علیه السلام است. 

وافام مس اهام سفق ضایی علیه اسلا اسیته: 

و اضام سفنة : اما فومتی کاظه علبة السلام آنست: 

تساه مه احاشعی وی الرضاعله ال اه انیت 

و امام نهم: امام محمد تقی علیه السلام است. 

واصامرصامامعلن الی له الا ماش 

ماهاه سا هت سا‌حست عشسکیی علیه الس ارم امه 


(1) احزاب (33): 40. 
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و امام دوازدهم: امام محمد مهدی صاحب الزمان- عجل اللّه تعالی فرجه 
الشریف- است که زنده است تا وقتی که ظهور کند و عالم را از ظلم و 
کفر پاک سازد, و از امام زین العابدین تا اخر هر امامی پسر امامی است 
که پیش از خودش بوده است. 


و دلیل بر امامت لیس این تطالت عليه السلام مقدمة غدیر خمٌ است که 
سبی و شیعه روایت ت کرده‌اند که حضرت پیفمبر صلی اللّه علیه و آله و 
سلم در غدیر خم در حضور آبو بکر و عمر و زیاده بر ده هزار کس از 
صحابه او را خلیفه و جانشین خود نموده و جمیع حاضرین را به بیعت او امر 
نمود «1» و اول کسی که با او بیعت نمود عمر بن خطاب 


ود ۳ 0 و نی نِ اهل تر هب 7 شعات تعطت گهزنده 
ای هد ات تنها خودشان را رسوا وی آبزه کرده‌اند؛ و علمای 
بزرگ اهل تشتن به یاوه کوییهای آنان پاسخ:«داده‌اند. 

مرحوم علامة امینی در «الغدیر: 1/ 294- 315» اسامی 143 نفر از 
بزرگان اهل سنت را ذکر نموده است که تصریح به صحّت و يا تواتر این 
حدیث نموده‌اند. 

و همچنین علامه مير حامد حسین در «عبقات الانوار»- جلد مخصوص غدیر 
خم» و مترجم و تلخیصر کنندة عبقات در کتاب «خلاصة عبقات الانوار: 6 
1- 129», و مرحوم آية اللّه نجفی مرعشی در پاورقی احقاق الحق: 2/ 
423 و 424, و نیز مولف این کتاب در کتاب راهبرد اه شتسه تساه 
نات (سنة الهدایة): 168- 170؛ اعترافات علذهّ زیادی از علمای اهل 
تسنن را بر متواتر بودن این حدیث نقل کرده‌اند که ما از میان همه انها؛ 
فقط عبارت ذهبی را که همه اهل تسنن قبولش دارند و بسیار هم متعصب 
ابن کثیر در «البداية و النهاية: 5 33 2»* می‌نویسد: و قد قال شیخنا 
الحافظ آبو عبد اللّه الذهبی بعد ایراده هذا الحدیث- حدیث من کنت مولاه 
ففلی وا فص الیش اند آسن آن رستول اللهصلی: له یر 
و آله و سلم قاله و آما اللهم وال من والاه فزيادة قوبة الاسناد ۰ یبعلی : 
حافظ ۳ عبد الله ذهبی بعد از ذکر این حدیت (هر که من مولای اویم؛ او 
را علی مولاستی) گفته اسست که نع کاس کاس صلی لاس الم 
و ام این 7 جمله را فرموده است. اما قسمت ذیل حدیبت که «خدایا 
دوست بدار کسی را که علی علیه السلام را دوست بدارد» نیز با سندهای 
قوی و معتبر نقل شده است. 

لازم به تذکر است که: مرحوم مولف کتابی دارد بنام «راهبرد اهل سنت به 
مساله امامت» و در آن کتاب با آپات و روایات بسیار زیاد امامت حضرت 
ار امین فلس الشساام به انات رسای انفت. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 259 

بود «1». 

و-دلیل: بز: اهامت: بافن: انمه: آن:اشت. که هر آماهی: امام بعد از خود را 


جانشین خود نمود «2». 

و دلیل دیگر آن است که: به قول سنی و شیعه, هر یک از دوازده امام در 
عصر خود اعلم از همه کس بودند «3». و مردم در مسائل احتیاج به ایشان 
داشتند و ایشان _به کیسی احتیاح نداشتند, و محتاج الیه لایق امامت است_نه 
محتاح, به دلیل آیه: | قمن بَهُدی لی الحَو احو آن بتبع من لا بهذی الا آن 
بهدی ۱ «4» یعنی: کنسی که مردم زا نة زان خق راههانی. کند. سرا و ارو 
است به اینکه او را متابعت کنند از کسی که خود حق را نداند و محتاح به 
دیگری باشد. 

و [دلیل] دیگر آنکه: ستی و شیعه روایت کته انی که حضرت: فش خی 
اللدعلته ه له فص ارو یفاحص یه الا ورد 
«اين پسر من امام است و پسر امام است و برادر امام است و پدر نه 
امام است که نهم ایشان قائم ایشان است «5», یعنی: صاحب الزمان 
است». 

و نیز باید اعتقاد کند و اقرار نماید که هر امامی و همچنین حضرت فاطمه 
علنها الیتلامه دفتو سفیم* نیمیس ضلی, للع یهد الم هام 
معصومند از ز گناهان و کارهای غلط و سهو و تسیان در عبادت و غیر آن. 


(1) مسند احمد: 5/ 355, صواعق المحرقه: 44, سر العالمین غزالی: 10 
و 11, ملل و نحل شهرستانی: 1/ 145, تذکرة الخواص: 29. 

لازم به یاداوری است که: علامة امینی این روایت را در «الفدیر: 1/ 270- 
3 از شصت کتاب معتبر اهل سنت نقل کرده است. 

(2) ینابیع المووة: 2/ 529, بحار الانوار: 36/ 309 و 344. 

(3) بحار الانوار: 36/ 303 و 304 حدیث 142 ینابیع المودة: 2/ 535, 
مراجعه شود به احقاق الحق: 

4 و 9د. 

(4) یونس (10): 35. 

(5) کفاية الاثر: 45, بحار الانوار: 36/ 304 حدیت 143, کشف المراد: 
3 بنابیع الموده: 2/ 534. 
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و معاد؛ آن است که مکلف بدائد و اقرار کند که قیامت بر حق است. و 
هر مرده‌ای زنده خواهد شد از ثواب و عقاب و حساب و دادن ود 
مردم و رفتن به بهشت, یا دوزخ. و گذشتن از پل صراط که بر جهثم 
کشیده است و از مو باریکتر و از شمشیر تیزتر است. و بهشت و دوزخ بر 
حقق است و الحال هر دو موجود است. 

و دلیل بر معاد؛ آیات قرآنی است «1» و اخبار بسیار که اهل اسلام از 


حضرت پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم روایت کرده‌اند «2» و همچنین 
اجماع جمیع پیغمبران بر حقیقت ان. 


سوال ضیو [816]: 


اشاره 


خوش طبعی که مشتمل باشد بر دروغ- چنانکه مدار مردم روزگار بر آن 
است- جایز است پا زه؟ 


جواب: 


بر للسب ؛ ‌ ِ 
و نهی از مطلق کذب وارد شده <«3». 


سوال ضیز [817]: 


اشاره 


شوخی و مزاح کردن به عدالت ضرر دارد يا نه؟ 


جواب: 


نه, بلکه سثّت است خصوصا در سفر, ۳ 
نباشد و مستلزم اذیّت دیگری نشود, چنانکه حضرت پیغمبر صلی ا لله علیه 
و آله #« ۳ و ائمّه علیهم السلام و صحابه و علماء می‌نموده‌آند <«4». 

1 روزی حضرت پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله و سلم با 
2 ۳ هسته‌های [خرمای] خود را دز مت رورت انز 
قله السلام می کذاشتتته بعد ار فراع دیدید که سشتر هس ده حضرت 
امیر علیه السْلام است. پس به حضرت امیر علیه السّلام فرمود: «یا علی! 
انت آکول» 


(1) طه (20): 55, حج (22): 5- 7, موّمنون (23): 16, روم (30): 19 و 
0 یس (36): 12 و 51- 54 و 78- 83, صافات (37): 16- 68, غافر 
(40): 59 و آیات دیگر. 

(2) محجة البیضاء: 8/ 284- 389, احیاء العلوم: 4/ 485- 547. 

(3) کافی: 2/ 338- 343 حدیت 1- 22, وسائل الشیعة: 12/ 243 باب 
13. 

(4) بحار الانوار: 16/ 294- 299 حدیث 1- 4. 

فقامه: الفضال. ح 2 :261 

ای..علفه نو نرخفری. کل لبه السلام کفت< «اا کول هن اکل. التضر .و 
النواة» یعنی: 

پرخور کسی است که خرما را با هسته خورده <1». 

و روزی حضرت پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فرمود که: «زن پیر و 
مرد پپر و آدم سیاه داخل بهشت نمی‌شوند»» پس پیر زنی با عباس بن عبد 
ااهتا مه و بلال حبشی شروع , به گریه کردند, حضرت فرمود که: «آنها را 
جوان و سفید می‌کنند و داخل بهشت می‌گردانند» «<2». 


تبغال شیع. 18181 


اشاره 


زورآزمائی به کشتی گرفتن خوب است, با نه؟ 


جواب: 


خوب است و حکایت کشتی گرفتن حسنین علیهما السُّلام در حضور سید 
کونین و حضرت امیر علیه السْلام و حضرت فاطمه علیها السلام و جبرئیل؛ 
معروف و مشهور, و در کتاب «امالی» شیخ صدوق به سند بسیار معتبر 
مذکور است «<«3». ۱ ۱ ۱ ۱ 

و همچنین کشتی‌گیری «4» حضرت رسول صلی الله علیه و آله و سلم با 
«رکانه» و او را بر زمین زدن و به اين سبب اسلام اوردنش در کتب عامه 
«5» و خاضٌه «6» مسطور است. 


سوال ضیط [819]: 


اشاره 


اگر کسی از گناه توبه کند, لکن در دل دارد که اگر اتفاق افتد باز آن گناه 
را بکند, ایا او مصر هست يا نه؟ 


جواب: 


بلی تا عزم بر ترک نکند توبه به عمل نمی‌آید. 


سوال ضک [820]: 


اشاره 


بعضی خطاب به حیوان می‌کنند و زن قحبه صاحب ضیف کهست: و همچنین 
فلان خر به فلان زن صاحبش می‌گویند, ایا اينها موجب حذ و تعزیر می‌شود 
یا نه؟ 


(1) زهر الربع: 3 
(2) بحار الانوار: 16/ 295 حدیث 1. 
(3) امالی صدوق: 361. 


)4( ب» ۰۳ گرفتن. 

(5) الوافی بالوفیات: 14/ 142, الاصابة: 1/ 520 و 521 (با اندکی 
اختلاف). 

(6) بحار الانوار: 16/ 178, 17/ 368 و 369 حدیت 17 (با اندکی 
اختلاف). 


جواب: 


بسیار بد است لکن اثبات حذ و تعزیر به اینها مشکل است, و اکثر این 
هرزه‌ها به خودشان بر می‌گردد. 


سژال ضکا [821]: 


اشاره 


اصرار بر صغیره باعث خروم از عدالت و دخول در فسق می‌ شود پس 


جواب: 


بیس کی ات ریم که اه ارم ی ات 2 و 
ظاهر این است که: اين کفرها نه به آن معنی است که هميشه در جهئم 
را ما ۱ 
مراد ان است که: 

حرمت اهل ایمان از او زایل می‌شود و در دنیا مستحق اهانت و حدود و در 
آخرت مستوجب عذاب ضق دروان: 


تال ضکب 1 322]: 


اشاره 


معنی اصرار بر گناه صفیره و گناه کبیره چیست؟ 


جواب: 


اصرار آن است که: [گناه ] کند و پشیمان نشود و ارادة عود داشته باشد, و 
بعضی گفته‌اند: رت ۹ ۱ 
گناه کبیره علماء اختلاف نموده‌اند و مشهور آن است که: گناه کبیره هر 
ناهد است که حق‌ تعالی در قرآن وعده عقاب بر آن فر موده است 45 
و اخبار بسیار دلالت بر این دارد <6», و آنچه در احادیث از جملء کباثر 
شمرده‌اند این است: 
ِِ خوردن, و زنا کردن, و ربا گرفتن, و عاق والدین شدن, و لواطه 
دن؛ 


(1) بحار الانوار: 70/ 313. 

(2) کافی: 2/ 383- 389, بحار الانوار: 7۸۵/ 360 حدیت 82. وسائل 
الشیعة: 30/1 باب 2 

(3) 0. وصلت. 

(4) ذخيرة المعاد: 303. 

(5) مانند آیغ: 275 و 283 و 284 بقره, و 77 و 161 آل عمران, و 10 و 
3 نساء و 72 مائده و 99 اعراف و 16 انفال و 35 براءة و 87 یوسف و 
5 رعد و 23 نورء برای توضیح بیشتر مراجعه شود به بحار الانوار: 76/ 2- 
16 

(6) وسائل الشیعة: 15/ 315 و 317 حدیت 20619 و 20620 و 20623 
و 200624. 
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و کسی را به ناحق کشتن, و دزدی کردن, و مال یتیم به ناحق خوردن» و 
خوردن مردارر و خون. و گوشت خوک. و آنچم به غیر نام خدا کشته 1 
شده باشد. مگر در وقت ضرورت, و رشوه گرفتن, و قمار بازیر و کم 
کشیدن. و کم پیمودن «2», و نسبت زنا به عفیفه دادن و به دروغ گواهی 
دادن. و از رحمت الهی ناامید بودن. و از مکر و حیلة خدا خاطر جمع بودن. 
و اعانت ظالم کردن یعنی: در ظلم. و میل قلبی به الم کردن. و عمدا 
قسم دروع خوردن» و حق مردم را حبس نمودن؛ با حالصا و امکان 
دادن. و دروغ گفتن, و تکبر کردن. و اسراف نمودن. و تبذیر کردن» و 
خیانت نمودن «3>* و استخفاف به حعم # کردن؛ و با دوستان خدا| جنگ 0 
و به لهو و استعمال آلات آن مشغول شدن. و اصرار بر گناهان نمودن, و از 
برای خدا شریک قرار دادن. و سحر و جادو کردن, و در غنیمت جهاد خیانت 
کردن, و زکات ندادن, و کتمان شهادت کردن, و قطع رحم نمودن, و عمدا 


ترک نماز واجب کردن؛ و واجبی از واجبات الهی را ترک نمودن, و عهد 
شکستن. و تعرّب بعد از هجرت, و کفر به خدا, و ارتکاب چیزی که خدا 
وعده آتش بر آن نموده, و غنا و خوانندگی کردن و شنیدن» و در وصیت 
ظلم کردن, و دروغ بر خدا و رسول و ائمه گفتن, و غیبت کردن و شنیدن, 
و گمرک گرفتن «2». 


سوال ضکج [823]: 


تارج 


(1) حجری: ذیح. 

(2) پیمودن: پیمانه کردن (فرهنگ معین: 1/ 967). 

(3) الف, حجری: کردن. 

() کافی: ۱2 39 عدیت 2 ات الاعمال ور غقاب الاعمال: 242 مفنانل 
الشیعة: 12/ 248 و 249 حدیت 16221- 16224, 280 و 281 حدیت 
5 و 16308 و 16309, 15/ 318- 332 باب 46, 19/ 268 حدیت 
2563 24565, 222/27 و 223 حدیت 33642 و 33645 و 33647. 
فقامه ال ری :20 

انگشت و مانند آن جایز است يا نه؟ 


جواب: 


بلفه و انخة وارد شنده که.بر غیز خدا اععفاد تباید کرد 1 در باب هقف بان 


است. 


سوال ضکد [824]: 


ِ هِ ِ 
کان [ وابین غْقورا <« > چه معنی دارد؟ 


جواب: 


کلمة «کان» در آیه منسلخ است از معنی زمان؛ و موافق بعضی از روایات 
مراد به «اوابین» بسیار رجوع‌کنندگانند به درگاه حق تعالی به توبه «3»» و 
در بعضی روایات وارد است که: مراد به ان شیعيیانند که رجوع به انْمَهُ خود 
می‌نمایند در احکام دین «<4». و منافاتی در میان هر دو نیست. و قران 
شیعیان بسیار توبه کنندگان را امرزنده است. و در بعضی از روایات وارد 
است که نماز نافلة ظهر نماز «اوّابین» است «ظ», یعنی: این یکی 


از 
۳ 
علامات ایشان است. 


سوال ضکه [825]: 


اشاره 


اگر کسی گوید که: هر که غیبت من کند یا شنود او را حلال دارم, چنانکه از 
بعضی از مشایخ نقل کرده‌اند که هر صبح چنین دعائّی می‌کرد. ایا غیبت 
کردن, يا شنیدن غیبت چنین کسی حلال می‌شود؟ 


جواب: 


حلال نمی‌شود و شاید بدتر باشد. 


سوال ضکو [826]: 


اشاره 


هرگاه شخصی را دشنام دهد یا به توع دیگر آزار ِ فك بدش نمی‌آید 
7 9 


(1) کافی: ۳ ۰65 67 حفبت 1 8 سار التوازت 68 144 ال 
الشیعة: 15/ 211 باب 10. 

سرا 25:1 

(3) مجمع البیان: 4/ 38 (جزء 15). 

(5) فلاح السائل: 124, وسائل الشیعة: 4/ 61 حدیث 4507. 
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جواب: 


بلی, چون متضمن هتک عرض «<1» مظلوم است. 


سوال ضکز [827]: 


اشاره 


آیا نه فک ۵ شروع دز کیت واحتب. .می‌شود که آو زا .فتع کد با یقر [:: 
اتمام ؟ 
م 


جواب: 


اگر در شروع معلوم شود که غیبت است در اوّل باید منع کرد. 


سوال ضکح [828]: 


اشاره 


غیبت فاسقان در امری که سامعان يا بعضی از ایشان از ان خبر دارند 


جواب: 


هرگاه فاسق متظاهر است به فسق و اخفا نمی‌کند, دور نیست که غیبت 
از اه ن و ات مان اس ماو 3 
است مگر آنکه نهی از منکر بدون آن نشود. 


سوال ضکط [829]: 


اشاره 


«لا غيبة لفاسق» «<2» چه معنی دارد؟ 


جواب: 


ظاهرا مراد آن است که: در آن فسقی که اظهار آن می‌کند غیبت او 
حرمت ندارد. و احتمال دارد که مراد اين باشد که بعد از اظهار بعضی از 
فسقها غیبتش در بعضی مخفی نیز حلال می‌شود. 

و نیز احتمال می‌رود که: مراد دفع توهم حلیت باشد یعنی: حلال نیست 
غیبت فاسق هر چند اظهار فسق کند, و اظهار معروفیت به فسق سبب 
حلیّت این فسق نمی‌شود, چنانکه زنا حلال نمي‌شود به شوهرداری- مثلا- 
که راضی به زنا شود و علانیه زنا کند, و اشهر اظهر در معنی حدیث همان 
اوّل است. 


سوال ضل [830]: 


اشاره 


هرگاه گوینده اذعای تظاهر کند و بر شنونده معلوم نباشد چه کند؟ 


جواب: 
باید گوش ندهد, يا برخیزد هرگاه منع نتواند کرد. 


(1) ج: حرمت. 

(2) عوالی اللثالی: 1/ 438 حدیث 153, القواعد و الفوائد: 2/ 148, کنز 
العمال: 3/ 595 حدیث 8071, بحار الانوار: 72/ ۰161 مستدرک الوسائل: 
9 حدیت 10453. 
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سژال ضلا [831]: 


اشاره 


مت می 91 
0 ِا شو 
اما بعد از ان نیز غیبت می‌کند, ایا منع او هميشه واجب است نه 


جواب: 


منع کنند یا برخیزند اگر خوف ضرری نباشد. 


تغال لاب ۲8321 


اشاره 


اگر شخصی را از نامشروعی منع کردند و او متأثر نشد و ظن این کس 
اه ی اهر لماعت ات 
نه؟ و همچنین در امر به واجبات؟ 


جواب: 


از جمله شروط وجوب امر به معروف و نهی از منکر تنجویز تاثیر است, 
پس در جائی که تجویز تاثیر متحقق نشود وجوب ساقط می‌باشد <1». 


سوال ضلح [833]: 


اشاره 


رد غیبت واجب است < > چه معنی دارد؟ 


جواب: 


یعنی نگذارند که غیبت واقع شود, يا توجیهی از برای آن شخص کنند, یا 
برخیزند. 


سوال ضلد [834]: 


اشاره 


ز ترکان چهار و ز هندوی پنج دو رومی با یک عراقی بسنج سه روز و شبی 
و یک نهار و دو لیل دو باز و سه زاغ و یکی چون سهیل دو مبغ و دو ماه و 
یکی همچو دود ز نه نه شمردن بر افتد «3» یهود 


جواب: 


گونند که ففر الحکماء و العلماء کواخه نضی ظوشی:رخمه اللهبا خمعی و 
مسلمین و بهود در کشتی به سفر می‌رفتند و مجموع ایشان سی نفر 
بودند, اتفاقا در میان دریا کشتی به تلاطم افتاد و مشرف بر غرق شد. پس 
همگی اتفاق 


(1) ب: عت نون 

(2) وسائل الشیعة: 12/ 291- 293 (باب 156). 
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تمودند 41۶ بر نکم فرفه.: زنند .و به: ندرب یی: یک واه اب آندازند. که 
شاید بعضی باقی بمانند. پس خواجه در چنین حالی تدبیری نمود و ایشان 
را به ترتیبی نشانید مدوّر که از نه نه شمردن و نهمین را به اب انداختن, 
مجموع بهود هلاک شدند و تمام مسلمین سالم ماندند و نجات یافتند و این 
از جملء کرامات است. 

و طریقش چنین بود که: از مسلمین چهار و از بهود پنج و از مسلمین دو و 
از یهود یک و همچنین به ترتیب اشعار مذکوره و تقدیم مسلمین بر یهود 
نشانید و عدد مسلمین با یهود مساوی بود <2». 

و بعضی به این شعر اشاره به این مقدمه نموده‌اند: 

و لما فتنت بلحظ له اذلت فما خفت من شامت «3» 

و دیگری نیز گفته: 

الله یقضی بکل پسر و یحفظ الضیف حیث کانا «<4» 

و مرادشان به حروف بی‌نقطه مسلمین و از با نقطه بهود است. 


(1) الف: کردند. 

(2) توضیح اینکه: «ز ترکان چهار» یعنی: چهار نفر مسلمان, و «ز هندوی 
پنج» یعنی: بعد از چهار نفر مسلمان پنج نفر بهود را قرار داد, و بعد دو نفر 
مسلمان و بعد از انها یک نفر یهود را نشانید,. سپس سه نفر مسلمان و 
پس از انها یک نفر یهود را قرار داد, و بعد از اينها یک نفر مسلمان و سپس 
دو نفر یهود را و بعد از انها دو نفر مسلمان و سه نفر بهود و یک مسلمان 
را نشانید. و سپس دو نفر یهود و نیز دو نفر مسلمان, و در آخر یک نفر 
یهود را قرار داد که جمعا 15 نفر مسلمان و 15 نفر یهود را در کنار هم 
قرار گرفتند. و از اول شروع نمود به شمردن 9 نفر 9 نفر و نفر نهمی را 
به دریا انداختند که در مجموع تمام قرعه‌ها بنام بهود زده شد. برای روشن 


شدن این معما؛ مسلمان را با علامت (*) و بهود را با علامت (0) مشخص 
نمائیم و بصورت زیر تنظیم نمائیم. 

شروع :۷۷ ۷۴00000 0 0* 00* 000* 00** 0 و با شمارش نهمین 
نفر را خط بزنیم و این کار را ادامه بدهیم تا پانزده بار؛ دقیقا مشخص 
خواهد شد که تمام بهود غرق خواهند شد. 
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سوال ضله [835]: 


اشاره 


ما الفرق بین القابلية و الاستعداد؟ 


جواب: 


هو أنْ القابلية للشیء بحسب ذاته من غیر اعتبار آمر معه, و الاستعداد هو 
الذی له بواسطة انضمام آمر الیه مثلا: العناصر الأربعة لها قابلية ایکون 
خیوانا و آن لا یکون, ففیها, استعداد الحيوانية و الانسانية الا آن یصير بحیت 
یحصل منها طعام حیوان آو انسان, و ذلک بان یمزج «1» فاذا حصل لها 
مزاج, ثم حصل منه النبات الذی منه طعام الحیوان صار یی للحيوانية, 
ثم للانسانية <2». 


سوال ضلو [836]: 


اشاره 


هرگاه چیز حرام, يا نجس, يا زن حرام النکاح مخلوط شود با حلال و پاک و 
حلال النکاح, و مشتبه شود [به] اشتباهی که تمیز ان ممکن نباشد حکمش 


جواب: 


بنابر مشهور اگر در میان غیر محصور مشتبه شده اجتناب واجب نیست, و 
اگر محصور است واجب است.؛ و در حد . محصور اختلاف و اشتباه عظیم 
هست؛ ظاه. اک اخبای عبزه این مشاله آن انست که:؛ تا حرام به عینه 
معلوم نباشد اجتناب واجب نیست <«3» و احوط در محصور اجتناب است 
مگر در مواضع منصوصه- مثل: |ناءین مشتبهین «4» و اشتباه حیوان 
موطوء «5»- که در آنجا اجتناب واجب است. 


وال فلز [837]: 


اشاره 


هرگاه شخصی چیزی به کسی دهد که فرزندم را تعلیم کن و آن فرزند بالغ 
افت:آا ها دا مسا وس ها ند ها فر ده 


(1) فی ه: یمتزح. 

(2) فی ب, الحجریة: الانسانية, 

(3) وسائل الشیعة: 24 90 حدیث 30076 و 30077 161 حدیت 
0 و 30241, 235 و 236 حدیت 30424- 30426, 25/ 117- 119 
حدیت 31376- 1383د. 

(4) وسائل الشیعة: 1/ 151 حدیث 376, 155 حدیت 388. 

(5) وسائل الشیعة: 24/ 169 باب 30. 
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واجب عینی «1» نباشد بر او یاد گرفتن؟ 


جواب: 


برای غیر واجب و حرام تادیب او نمی‌توان کرد. 


سوال ضلح [838]: 


اشاره 


گرفتن مزد بر تعلیم صرف و نحو و امثال آن حلال است, يا نه؟ 


جواب: 


تلی: هرگاه مشتمل بر واجبات عینیه نباشد, مثل واجبات نماز, زیرا که: 
تب اما تیان درفت مر که متام یر مکی سانت. 


سوال ضلط [839]: 


اشاره 


یقت هه ما مدا را شا ات 


جواب: 


صفات ثبوتیه یعنی: صفاتی که لایق خداست و در آیات و روایات وارد شده 
است هشت است: 

اول: قدرت یعنی: خدا قادر و توانا است که هر چه خواهد به اختیار خود 
می‌کند, یا نمی کند و عاجز نیست <2». 

دویم: علم یعنی: خدا عالم و داناست به همه چیزها و جاهل نیست به هیچ 
چیز «3». 

سیم: حیات است., یعنی: خدا حیْ و زنده است و کاری که از زنده به عمل 
می‌اید از اهبه مل می‌آید, از علم و قدرت <4». 

چهارم: اراده و کراهت, یعنی: خدا مرید و داناست به مصلحت فعل, و کاره 
و دانا است به مصلحت ترک فعل, و به این جهت امر و نهی می‌کند «5». 
پنجم : سمیع و بصیر, یعنی: خدا شنوا و بیناست و داناست به مسموعات 


(1) در حجری (عینی) نیامده است. 

(2) نوی ۰24 وحن ضدو ٩3‏ 122 خصست 1 30 1 حدنت 29 12 193 
و 194 حدبت 7 و 9. 

(3) احزاب (33): 54, حجرات (49): 16, توحید صدوق: 134- 138 باب 
1 

(4) بقره (2): 255 توخید ضدوق: 194 حدیت 8؛ بحار الاتوار: ۸/ 298 و 
9 حدیت 27 و 28. 

(5) توبه (9): 46, هود (11): 107, یس (36): 82, توحید صدوق: 346 
سوت دار المان 

3 337 حدیت 2. 
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و مبصرات بي‌آلت سمع و بصر «1». 

ششم: قدم ازلی و بقای ابدی» یعنی: خدا واجب الوجود است و وجود او را 
اوّل و آخر نیست <2». 

هفتم : تکلم است, یعنی. خدا متکلم و آفرينندة حروف و صداست در 
اجسام جامده «3». 

هشتم: صدق, یعنی: : خدا| صادق و راستگوست, بعلنی: خلف وعده نمی کند و 
از و می‌تواند ود ِِ 

0 

اول ]نگ هز کت توزیت: زرا کف اهر کب: سا است به اجزای خود, و هر 


چه محتاج است ممکن الوجود است «5». 

دوم آنکه: خدا نه جوهر است و نه جسم و نه عرض «6», اکن 
الوجود خواهد بود, زیرا که: جوهر ممکن الوجودی را گویند که احتیاج به 
محل نداشته باشد, و جسم جوهری است قابل قسمت در طول و عرض و 


و عرض ممکن الوجودی است که در وجود احتیاح به محل دارد. 
سوم انکه: خدا محل حوادت نیست «7» و الا متغیر خواهد بود و هر 
متغیری حادث و ممکن الوجود است. 


(1) نساء (4): 58 و 134, اسراء (17): 1, توحید صدوق: 194 حدیث 7 و 
8. 

(2) حدید (57): 3, توحید صدوق: 193 حدیث 7, 195 حدیث 9. 

(3) نساء (4): 164, قصص (28): 30, تفسیر نور الثقلین: 574/1 و 575 
حدیث 675- 6۵81. 

(4) انعام (6): 115, رعد (13): 31, روم (30): 6, زمر (39): 3د. 

(5) کافی: 1/ 118 و 119 حدیت 1, توحید صدوق: 246. 

(6) اعراف (7): 143, اخلاص (112): 3, کافی: 1/ 104- 106 حدیث 1- 
7. 

(7) توحید صدوق: ۸0ظ, 78 174. 
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چهارم آنکه: خدا دیدنی تیست <«1» و الا در جهتی و سمتی خواهد بودء و .هر 
چه در جهت است جسم است و معلوم شد که جسم نیست. 

پنجم آنکه: خدا شریک ندارد, نه در ذات و نه در صفات «2». 

ششم آنکه؛ خدا| را معانی ,و صفات زايدة بر ذات نیست؛ بلکه صفات او 
عین ذات اوست «3», و 1 لازم می‌آید تعدد قدماء يا محل حوادث بودن 
خدا, و معلوم شد بطلان هر دو به دلیل توحید و وجوب وجود. ۲ 
هفتم انکه: خدا غنی است و محتاج به غیر نیست «4» و الا لازم می‌اید که 
ممکن الوجود باشد و آن باطل است [* 7]. 


سوال ضم [840]: 


اشاره 


آپا جایز است که ده من گندم بفروشیم به یک عباسی در ذمة مشتری» و 
سی من گندم از او بخریم به همان عباسی که بعد از پنج ماه بدهد؟ 


جواب: 


دز این مساله خلاف است. بعضی جایز نمی‌دانند «ظ5»>, و اقوی جواز است, 


و احوط آن است که: وجه سلم نقد و حاضر و در مجلس بیع قبض شود و 
اکتفا به قبض ما فی الذمة نکنند. 


سوال ضما [841]: 


اشاره 


می‌گویند که: شما گفته‌اید که کشتن مرغ کمال اشکال دارد سبب اشکال 


جواب: 
سببش آن است که: در ذیح شرعی هر حیوانی [غیر از ماهی 


(1) انعام (6): 103, توحید صدوق: 108- 113 حدیت 4- 12. 

(2) انعام (6): 163, اسراء (17): 111, انبیاء (21): 22, فرقان (25): 2, 
توحید صدوق: 43 و 72 و 73 و 95 و 250. 

(3) توحید صدوق: 139 حدیث 1. 

(4) بقرة (2): 267, آل عمران (3): 97, ابراهیم (14): 8, حج (22): 64, 
لقمان (31): 26, توحید صدوق: 239 و 241 و 248. 

(5) مبسوط: 2/ 170, مختلف الشیعة: 5/ 148. 
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و ملخ] باید حلقوم بریده شود در زیر گره بر آمده از حلقوم که آن را به 
عربی «جوزه» و «غلصمه» می‌گویند, و مرغ و همه طیور را عادت 1 
است که: غالبا در وقت کشتن زبان خود را پس می‌کشند و به این سبب 
مجموع حلقوم پائین می‌رود, و به عوض حلقوم زبان بریده می‌شود و 
حیوان مردار و حرام قی کرد [به اجماع کل علماء]؛ و چاره آن است که: 
زبان مرغ را بگیرد که به پائین نبرد «1» و حلقوم را با دو رگ طرفین آنر و 
مر که عم آب در ان در عقت آن اشتت: بیندا حلال.شوم.. و الله 


العالم. 


تال شعت [ 992 ]: 


اشاره 


هرگاه چیزی بخرد به کیل يا وزن و بعد از آن زیاد آید چه صورت «2» 
دارد؟ 
لز 2 


جواب: 


اگر معلوم شود که از بابت غلط نیست و از تفاوت کیل و وزن است باکی 
تیشسک رو اگر ظاهن شود که خلط شد‌باید بایم را اغلام کند و همین آگر 
اه ام یا ما 3 


سوال ضمح [843]: 


اشاره 


مود یک میا زج درگ 0 و زابة یک ضد ذینان فی‌دهد یه 


جواب: 


هرگاه به وعدة معیّن بفروشد بیع نسیه است و خوب است با استجماع 
شرایط 


سوال ضمد [844]: 


اشاره 


هرگاه بیع به قبض و اقباض به عمل آید بدون صیغه, بعد از آن یک طرف 
مره انا جات اه را میسند که ار را و ای مه ان من 


خوانده نشده؟ 


جواب: 


معاملة مستجمع شراثط صخت را بدون صیغه معاطات می‌گویند, و بنابر 
مشهور تا طرفین در حیات هستند و تصرف در مثمن يا ثمن 


(1) الف: 0 نرود. 

(2( 0 چه حکم. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 273 ۱ 

نکرده‌اند می‌توانند که معامله را بر هم زنند و الا فلا" و فتوا بر اين است. و 
الله العالم. 


شغال ضبه [845]: 


اشاره 


معنی انشاء که در عقود در کار است چه چیز است؟ 


جواب: 


همین آمتت که خسن از <ا کت »سا آن باشد که بعمن اف تا 
واقع می‌سازم و میان آن زن و آن مرد زنی و شوهری قرار می‌دهم, نه 
آنکة خبر می‌د هم از نکاحی که پیشتر واقع شده؛ خواه راست باشد, پا 
دروع. 


سوال ضمو [846]: 


اشاره 


کسی که فادر بر عسیتی ناد ضقه ندر ویر آن‌براه از عقود ع ایفاقا نت ره 
فارسی بگوید درست است با زه؟ 


جواب: 


سوال ضمز [847]: 


اشاره 


هرگاه شهود طلاق؛ عربی نفهمند چه باید کرد؟ 


جواب: 


لفظ طالق را به ایشان تعلیم کند که به معنی رها است, و تتقَة کلام را به 
زبان ایشان بگوید. و همچنین در سایر صیغه‌ها مثل: نکاح هر گاه ۳ 
آن را شاه بخیر ده هر ناه صفکن شوه هر چند که بسیار بعید است- به 
اصطلاح شهود صیغه بخواند. 


سوال ضمح [848]: 


اشاره 


قیل لشخص: ما الفرق بین المائح و الماتح. فقال: ما بین نقطتیهما؟ 


جواب: 


ذلک لاأن المائح بالتحتيْة هو الذی فی آسفل البثر یملاً الدلو, و بالفوقبْة من 
یکون فی آعلاها یستقی منها «1». 


سوال ضمط [849]: 


اشاره 


شخصی ملارٌ مشغول الذمة به حق و مال طلست بااشد و صاحب حق فوت شود 
0 


(1) احطا آلحرانن تلتراقی 255 
وا ها ها ان ماه هه 


جواب: 


در حق عرضی؛ هرگاه صاحب حو" نباشد برای او دعا و استغفار باید نمود و 
استرضای ورته معلوم نیست که نفعی داشته باشد, و در حق صاف و 
قصاص اگر با ورثه به طیب خاطر طخ نماید خوب است و باید که وارث را 
تمکین از قصاص دهد و هر قدر را که مشغول الذمة است به ایشان اعلام 
کند که ایشان دانسته به طوع و رغبت صلح يا ابراء کنند, و اگر به ضرورت 
يا بدون اعلام طی کنند رفع نزاع اخروی نمی‌شود. 


سوال ضن [850]: 


اشاره 


شخصی مشغفول الدمة ما بود و می‌توانست که حق ما را بدهد و نداد, 
حلال کردن او بهتر است, يا نه؟ 


بلی هر گاه شیعه باشد. 


سوال ضنا [851]: 


اشاره 


تخضیت. .فالیی :ایرد ار انشتادکی. کند خواند عف خوم زا بکبری: ابا سای 
است که ترک مطالبه کند و دعوی را به قیامت اندازد, خواه مضطر باشد 
ی مه ما یا ی ی وا ان ی 


ات مکروه؟ 


جواب: 


اگر متضشن دعوا و مفسده و هتک عرض باشد ظاهرا ترک اولی است.؛ 


فکر. آنکه: رو کظیم ی ات ی 
اسطاعت اند که مطالیه نم ی 


سوال ضنب [852]: 


اشاره 


ما السبب فی آخبار بعض المجانین و آصحاب المالیخولیا بامور غيبيّة فیکون 
کما قالوا؟ 


جواب: 


قالوا: ان من غلب علیه السوداء و استحکم جنونه و استولت المرّة السوداء 
«» علی دماغه او هنت منه التخیل و حلت الروح المنصبة فی وسط 


(1) فی الحجریة: بالسوداء. 
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الدماغ الذی هو الته بسبب کثرة الحرکة الفکرية اللازمة لها, و اذا «<1» و 
هن التخیل سکن عن التصرف فیفرغ النفس عنه, فائها لا تزال «2» 
فتقواه با لفکر. قمع ۳ پرد «3» علیها من الحواس باستخدام التخیل, و عند 
سکونه و وهنه یحصل لها الفراغ لتعطیل للالة فیثصل بالعوامل القدسية 
بسهولة فیفیض علیها المبداً سانحا غیبیا فعابايم ها هس اجفالما و اخوال:ها 
بتعلق من الأهل و الولد و البلد و آمثال ذلک و ینتقش فیها, ذلک غیر 
مستبعد, فان 1 ذلک فیها کانطباع الصور من مرآة فی اخری یقابلها 
عند ارتفاع الحجاب من بینهما, و الله یعلم «4». 


سوال ضنح [853]: 


اشاره 


شهر دیگر است. ایا وصیت در مال حاضر و غایب هر دو صحیم است, پا 


زه؟ 


جواب: 


در هبه تا به قبض ندهد؛ به موت هر یک به هم می‌خورد خواه حاضر و خواه 
غایب. و اگر وصیت کرده که به او بدهند در ثلث اعتبار دارد, حضور و غیبت 
دخلی ندارد. 


سوال ضند [854]: 


اشاره 


طفل کوچک- خواه یتیم و خواه غیر آن- یا بزرگ را چیزی از نان و غیر آن در 
غیر وقت ضرورت دادن هرگاه بیم آن باشد که او عادت به طلب و گدائی 


خواهد کرد مستحب است., يا مکروه؟ 


جواب: 


سوال ضنه [855]: 


ازج 
به مسلمان غیر امامی هرگاه سوال کند چیزی دادن خوب است يا نه؟ 
(1) فی ه: و ادا ما آوهن. 


اه 


جواب: 


هرگاه عداوتش با اهل بیت علیهم السلام معلوم «1» نباشد ضرر ندارد. 


سوال ضنو [856]: 


اشاره 


هرگاه مشار الیه معلوم باشد جایز است که بگوید: 
وقفت هکذا, يا وهبت هکذا, يا انکحت هعذاء يا بعت هکذا و همچنین در 
سایر صیغ؟ 


جواب: 


جایز و کافی است و همچنین هرگاه اجراء معامله و نعاح را به زبان غیر 
عربی تقریر کنند و بعد از ان- مثلا: انکحت هکذا گوید خوب است و حکم 


صیفة عربی دارد. 


سوال ضنز [857]: 


اشاره 


هرگاه مور با متشاجر اقرار کند 02 که هر گام مرن حاضر تباشدم. خود 
تجدید اجاره کن و پیش از موعد فوت شده؛ در این صورت می‌تواند که بعد 
از فوت تجدید کند, يا نه؟ و اگر کرده باشد چه حکم دارد؟ 


جواب: 


اگر او را وکیل در تجدید کرده وکالت به موت هر یک از طرفین منفسخ 
می‌شود. و اجارة بعد از موت اعتبار ندارد, و اک وصیت کرده احتمال 
صخت دارد و احوط صلح است. 


سوال ضنح [858]: 


اشاره 


کار فرمودن طفلی که تیم است یا غیر یتیم هرگاه نفع به این کس 
و اه ۱ 


جواب: 


اکر مصاعت: طقل در ان باشد خمتب است و الا جذمن آنن ول مشکل 


است. 


سوّال ضنط [859): 


اشاره 


هرگاه کسی وکیل شود در اجرای صیغه چه نحو بگوید؟ 


جواب: 


هرز کاه کل ,بر اعاب است کید هی الشی الظلاتی. الق عفن فلا 
هکذا, ا کر وکیل در قبول است بگوید: قبلت وکالة عن فلان. 


(1) 6 ظاهر. 
(2) 0 کرده باشد. 


سوال ضس [860]: 


اشاره 


۳ وقفت ی یکی قبان پسر و پدر هرگاه حصء احدهما از خرج ضروری او 
زیاده شود دیگری می‌تواند ان را به مصرف خود برساند؟ 


جواب: 


نه. مگر بر سبیل قرض به نهج مال دیگران, لکن در صورت اضطرار نظر به 


وجوب نفقه می‌تواند که روز به روز نفقه خود را از ان بردارد. 


سوال ضسا [861]: 


اشاره 


اک دهی بر سادات وقف باشد و اکثر ایشان يا بعض ایشان غیر مستحق 
باشند, ایا جایز است که از حضَء امام, يا غير امام در ان صرف شود تا 
ایشان منتفع شوند؟ 


جواب: 


اگر حاصل آن به سادات عاید می‌شود شاید جایز باشد, و اگر به سادات 
تحق دهند که خود به مصرف آن رسانند احوط خواهد بود. 


تال نتب ۱11021 


اشاره 


اگر گویند بر فلان وقف کردم و بعد از موت او بر هر عالمی که در فلان 
ده- مثلا- درس گوید؛ درست هست با زم؟ 


جواب: 


سوال ضسح: [863]: 


اشاره 


آکر خیوانی راب عاریت: گتریم و آن ضیوان قاتا دارد که ون ری را با ما 
سواری دهد پا زیاده از ان باری که داریم بردارد, اپا بدون رخصت مالک؛ 
دیگری را با خود سوار می‌توانیم کرد يا بار دیگری را بر آن زیاده می‌توانیم 


کرد يا نه؟ 


جواب: 


اگر در عاربت قید شده که خود سوار شود, يا مال معیّن را با ر کند؛ تجاوز 
نکند و الا رعایت توانائی مرکوب و بار متعارف باید کرد و دیگری را سوار 
نباید کرد. 


سوّال ضسد [864]: 


شاد 
ما عوف فای رن ی بالهمٌ و الحزن <1» 


0 مکی یی 211/۲ انم الش تاه 2 117 


جواب: 


قیل: «غیر» مبتداء و المضاف الیه قائم مقام خبره, مثل ما مضروب 
الزیدان و قیل: عبر هقم و الاضل رهق سقصی خبر عامتوف عایه: و قیل: 


خبر مبتداء محذوف و هو آنا و ماسوف مصدر کالمیسور بمعنی الفاعل 
1 


سوال ضسه [865]: 


اشاره 


آیی‌جوده لا البخل و استعجلت: به تغم من فتی لا یمتع الجهد قایاه «62 


جواب: 


روی «البخل» منصوبا علی زيادة «لا» و مجرورا باضافة «لا» الیه, فان 
کلمت «لا» یکون للبخل, کما اذا وقعت بعد «اعطنی» او «هل تعطینی»- 
مثلا- و للجود کما اذا وقعت بعد مثل «ا تمنعنی عطاو ک». 

قیل فی النصب «3»؛ مفعول, و البخل بدله. 

و قیل: «لا» مفعول به و الپخل مفعول له, ای کراهة البخل کما فی قوله 
تغالی : ره ین اللهّ لکم ان تضلوا «<4» آی کراهة ی 

و ۳ آَنْ «جود» ممدوحة 7 آن ینطق- ب لا- التی للبخل و سبقت 
نعم الی جوده حال کون نعم صادرة من فتی لد ۳ جوده الذی پرید قتله, 
فعلی هذا قاتله بالفوقية یروی بالهمزة, و پرجع ضمیره الی نعم «53». 


سوال ضسو [866]: 


اشاره 


هرگاه شخصی مکرر می‌گفته: فلان قدن کمن , يا زکات- مثلا- در مه من 
هست و ای فلان و فلان! شاهد باشید, اما وصیت نامه‌ای درست نکرده و 
نزد مردن نیز غافل شده شاهد نگرفته و هیچ‌کس مطلع نیست که آن حق 

را از کردن خود آداء کرد باشههو از آو خندین ۳ در 
این صورت بر وارث چه لازم می‌آید؟ 


(1) لاحظ! مغنی اللبیب: 1/ 212, الأنوار النعمانیة: 4/ 9 
(2) مفنی اللبیب: 1/ 327, جامع الشواهد: 1/ 20. 

(3) ای: فی نصب «لا». 

(4) نساء (4): 176. 

(5) لاحظ! الأنوار النعمانیة: 4/ 9 و 10. 
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جواب: 


داده است باید بدهد. 


سوال ضسز [867]: 


اشاره 


مثلا- بدهد, در این صورت می‌تواند که تنخواهی در ان باب بدهد, خواه 


جواب: 


باید- با وفای ثلث به وصایا «1»- متابعت وصیت نموده نقد دهد و جنس 
تجویز تاخیر کرده باشد. 


سوال ضسح [868]: 


اشاره 


می‌گویند که: از اول زوال شمس تا سابه دو قدم شود وقت نافله ظهر 
است. و تا چهار قدم شود وقت فضیلت ظهر و نافلة عصر است. و تا 
هشت قدم شود وقت فضیلت عصر است. مراد از قدم چیست؟ زوال به 
چه معلوم می‌گردد «2»؟ و هر قدمی در چند ساعت طی می‌شود؟ و نماز 
جمعه را تا چه وقت می‌توان کرد؟ 


جواب: 


مزاد آن قنم عنم قاخص ات بعتی .کف نک هر عبر که ار پراش 
استعلام وقت نصب کنند, و وجه تسمیه آن است که: طول قامت هر 
انسان مسنوی الخلقة هفت قدم است «<«3» و هر قدمی یک شبر است, و 
زوال معلوم می‌شود به اینکه سایه بعد از نهایت کوتاهی شروع کند در 
زیادتی, یا بعد از بر طرف شدن شروع کند در [به] هم رسیدن, يا انکه 
سانت ات نت الا 


(1) لازم به یادآوری است که مرحوم مولف در صفحه 282 همین کتاب در 
تال 0 تصریح فرمودند که خمس و زکات از اصل مال داده می‌شود, 


بنابراین این قید مربوط , نه آ نی طورد نیسی: 
(2 ب: می‌ شود. 
(3) حبل المتین: 139. 
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بگذرد. و سایة زاید بعد از کمی و موجود بعد از عدم را فیء می‌گویند 
1 

و اعتبار اقدام را , به این سایه ی کنند: نه به سایه‌ای که در حین زوال 
می‌باشد, و به حسب اختلاف فصول و عروض بلاد؛ مختلف ق کرود <2*, و 
تقریبا- به نحوی که بعضی از محققین فر موده‌اند: در اوّل سرطان در وقت 
زوال سایه به مقدار یک قدم و عشر قدم- تقریبا- می‌ماند. و در وسط 
سرطان یک قدم و خمس قدم. و در اوّل اسد یک قدم و نیم و در وسطش 
دو قدم, و در اوّل سنبله سه قدم و در وسطش سه قدم و نیم, و در اوّل 
میزان چهار قدم و نیم و در وسطش پنج و نیم [قدم], و در اوّل عقرب 
شش قدم و سه ربع و در وسطش هشت [قدم], و در اوّل قوس نه قدم و 
سدس و در وسطش ده, و در اوّل جدی ده و ثلث و در وسطش ده, و در 
اوّل دلو نه و در وسطش هشت. و در اوّل حوت شش و دو ثلث و در 
وسطش پنج و نیم. و در اوّل حمل چهار و نیم و در وسطش سه و نیم و در 
اوّل ور دو و دو ثلث و در وسطش دو [قدم], و در اوّل جوزا یک قدم و نیم 
و در وسطش یک قدم و خمس قدم می‌ماند «3». تخمینا. 

اما ساعات اقدام به عرض اصفهان و آنچه قریب انننت: به. ان در عرض؛ 
پس در اوّل حمل دو قدم می‌رود در دو ساعت الا سه دقیقه, و چهار قدم 
در دو ساعت و چهل و سه دقیقه. و در وسط حمل دو قدم نیز دو ساعت 
الا سه دقیقه. و چهار قدم در دو [ساعت] و چهل و هفت دقیقه. 


و در اوّل ثور دو قدم در یک [ساعت] و پنجاه و سه دقیقه و چهار قدم در 
دو [ساعت ] و بیست و سه دقیقه, و در وسطش دو [قدم ] در یک ساعت و 


(1) حبل لسن 139 

(2) ب: می‌شود. 

تام الا و مور تاد 

و یک دقیقه, و چهار [قدم] در دو [ساعت] و چهل و پنج دقیقه. 

و در اوّل جوزاء دو قدم در یک [ساعت] و چهل و نه دقیقه. و چهار [قدم] 
در دو [ساعت ] و چهل و دو دقیقه, و در وسطش دو [قدم ] در یک [ساعت ] 
و سی و هشت د قیقه, و چهار [قدم] در دو [ساعت] و سی و هشت دقیقه. 
و در اوّل سرطان دو [قدم] در یک [ساعت] و چهل و یک دقيقه. و چهار 
[قدم] در دو [ساعت] و سی و هشت دقیقه و در وسطش مثل وسط جوزا 
ست . 

و در اوّل سنبله مانند اوّل ثور است و وسطش مانند وسط حمل است. 

و اول میزان مانند اول [حمل ] و در وسطش دو قدم در یک [ساعت ] و 
چهل و پنج دقیقه, و چهار [قدم] در دو [ساعت] و سی و هشت دقیقه. 

و در اوّل عقرب دو قدم در یک [ساعت] و چهل و شش دقیقه. و چهار 
[ قدم] در دو [ساعت] و سی و یک دقیقه. 

و در ال قوس دو قدم در یک [ساعت] و چهل دقيقه, و چهار [قدم] در دو 
[ساعت ] و هفده دقیقه, و در وسطش دو [ قدم ] در یک [1ساعت ] و سی و 
هشت دقیقه, و چهار [قدم] در دو [ساعت ] و دوازده دقیقه. 

و در اول جدی دو قدم در یک و سی و هفت دقیقه, و چهار [قدم] در دو 
[ساعت ] و ده دقیقه, و در وسطش مثل وسط قوس. 

و اوّل دلو مثل اوّل قوس و وسطش مثل وسط عقرب. 

و اوّل حوت مثل اوّل عقرب و وسطش مثل وسط میزان [است] و ما 
تقدیرات مقادیر مذکوره را به تخمین و مقایسه معلوم می‌توان کرد «1». 

و اخر وقت نماز جمعه مختلف فیه است و مشهور هفت قدم است که 
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مقابل ظل شاخص است «1» و بعضی یک ساعت «2» و بعضی کمتر 
می‌دانه و طریق احتیاظ‌طاهر انمست: قراللهالعالد. 


سوال ضسط [869]: 


اشاره 


هر کاه یی بی‌ عفر با با عفر فاعیر افازه» خصت کند اهر المتل و 


جواب: 


آجرت و نماء بعد از قبول؛ از موصی له است. و قبل از قبول محلّ خلاف 
اشنت: تن بر آنکه قیول؛ تاقل ابنتت:نا کاشیف «5*:. 


سوال ضع [870]: 


اشاره 


باسد از اور انم ضووت هر کدام از .شمه وس ان اصل انوا از خلت ؟ 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 
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جواب: 


خمس و زکات از اصل بیرون می‌روند و مقدمند بر وصیّت يا هبه‌ای که در 
مرض موت باشد علی المشهور, و اظهر مساوات هبه است با زکات و 
خمس در خروج از اصل. 

و اگر وصیّت به سْتی؛ يا هبه, يا سایر تصرّفات در مرض موت جمع شود 
ار ی ار ات ره 


وصیت علی المشهور, و الله یعلم. 


تال ختعاا [1 ۲87: 


اشاره 


هرگاه چند مرد يا چند زن بگویند که فلان تو را وکیل نموده که او را به 
صیغه بخواند و «آنکحت نفس موکلتی» بگوید؟ 


جواب: 
اگر مطلب مجوژد ایقاع صیغه باشد که زوج و زوجه خود بدانند که 


(1) منتهی المطلب: 1/ 318, روض الجنان: 284, ذخيرة المعاد: 298. 

(2) ذکری الشیعتة: 4/ 132, مدارک الاحکام: 4/ 13 (نقل از جعفی). 

(3) کافی ابو الصلاح: 153. 

(4) یعنی: اجرا نمودن, انجام دادن. (فرهنگ معین: 1/ 384). 

(5) جامع المقاصد: 10/ 24- 27. 
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عقد واقع شده ضرر ندارد که به وکالت بخواند, بلکه به قول یک کس نیز 
می‌شود, اگر چه زوج باشد و احتیاج به ثبوت شرعی ندارد. و اگر خواهند 
که عاقد نیز شاهد باشد می‌باید وکالت ثابت شود به دو شاهد عادل, یا 
شیاع مفید علم, يا قرائن قویْه که از ان علم به هم رسد. 


تال عت ۱8721 


اشاره 


غلامی عادو در تزویج؛ عقدی کرد به مهری که اگر آقا قبول کند عقد 
باطل شود؛ چه نحو می‌شود؟ 


جواب: 


این در صوربنی است که خودش را مهر قرار داده ینس عقد باطل می‌ شود 
به سبب لزوم دور «1». 


سوّال ضعج [873]: 


اشاره 


عورت زن نسبت به محارم قبل و دبر است یا از ناف است تا سر زانو؟ 


جواب: 


ظاضر همین غورنین است: و اشفا ناف زان احوظ ارت 


سوال ضعد [874]: 


اشاره 


دو کس با هم لواطه کرده‌اند اولاد خود را به هم تزویح می‌توانند کرد يا نه؟ 


جواب: 


بلی ظاهرا: و قولی به. حرمت در آن تقل شده «2» و دلیلی از برای آن 


سوال ضعه [875]: 


اشاره 


اگر خواستگاری متعارف به غیر عقد عربی و فارسی شده و از ایشان اولاد 
به هم رسیده چه حکم دارد؟ 


جواب: 
ا خامس ها ناوارس شم اد یر 


(1) تصویر دور به این صورت است که: مالک شدن زن بر عبد متوقف 
است بر اینکه عبد شوهر او باشد, شوهر واقع شدن عبد بر زن متوقف 
لازم به یادآوری است که: بطلان اين عقد بخاطر لزوم دور نیست بلکه 
مسالک الأفهام: ۸3 376, حدائق الناضرة: 19/ 386 و 387. 

(2) حدائق الناضرة: 23/ 6۵01. 
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ایشان؛ اولاد شبهه خواهند بود و حکم صحیح خواهند داشت. 


سوال ضعو [876]: 


اشاره 


وطی در حیض و نفاس در دبر حرام است يا نه؟ 


جواب: 


تفر بنا بر خوان وی ویر عتانکه: اشفر اما اهر اشتم. وه عصضی اساع ار 
حایض را ما بین سزه و رکبه حرام دانسته‌اند «1» و بعضی اجماع نقل 
کرده‌اند بر مساوات نفاس و حیض در جمیع احکام الا ح٩‏ اقل و اکثر <2». 


سوال ضعز [ 877]: 


اشاره 


موطوئهة جدٌ مادری هر چند بالا رود بر دختر زاده هر چند پائین رود حرام 
است يا نه؟ و همچنین [موطوئه] دختر زاده بر جذ مادری؟ 


جواب: 


خرست ,هر دوه احماعی باکه ضظر فرع آاشت: و اخانیت بسیار لا لت می کید 
بر آنکه دختر زاده فرزند است حقیقتا «3». و بعضی از ۹ ظاهرا 
موهم خلاف آن است «4» محمول است بر تقیه. زیرا که: اهل سئت 
متففند بر خلاف آن «ظ»>, و از بعضی اخبار و آناز معلوم می‌ شود که اول 
کسی که در این باب اساس مخالفت را گذارده امه فن. اسان 
بوده, چنانکه در رساله «سنة الهدایة» اشاره به آن کرده‌ام «6». 


سوال ضعح [878]: 


اشاره 


با مادر و خواهر و عمّه و خالهٌ نسبی و رضاعی و با مادر زن خوابیدن و 
ملاعبه و ملامسه و تقبیل به غیر قبل و دبر نمودن و نظر به غیر هما کردن 


(1) ذخيرة المعاد: 72 (نقل از شرح رساله سید مرتضی), مجمع الفائدة: 
1 3 و 154. 

(2) سراثئر ابن ادریس: 1/ 154 و 155, غنية النزوع: 40. 

(3) عیون اخبار الرضا علیه السلام: 1/ 80 و 81, اختصاص: 6<, اکلیل 
سیوطی: 69 و 119, شرح نهح البلاغه ابن ابی الحدید: 20/ 334 حدیت 
934 

(4) وسائل الشیعة: 17/ 266 حدیث 22487 و 20/ 443 حدیث 26046. 
(5) مغنی ابن قدامه: 6/ 164 و 165, رسائل شریف مرتضی: 3/ 263. 
(6) راهبرد اهل سنت به مساله امامت (سنة الهدایة): 25 و 26. 
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جواب: 


بلی علی الأشهر الأظهر مگر آنکه- العیاذ باللّه- از روی ریبه و خواهش و 


لدّت جماع باشد که در این صورت حرام است, حثی نگاه کردن به آنها بلا 
خلاف. 


سوال ضعط [879]: 


اشاره 


اگر شخصی بعد از فوت زن با مادرش ملامسه و ملاعبه و تقبیل و مضاجعة 
از راه محبت و محرمیت و پا از شهوت نموده و او شوهر داشته, پا نه- به 
غیر از دخول- دخقر زیکر از آن زن [را] می‌تواند خواست؟ 


جواب: 


بدون شهوت قصور ندارد و با شهوت حرام است. و بدون دخول باعث 
حرمت دختر نمی‌شود, مگر بر قول ضعیفی «1». 


تغل قف [ 660 


اشاره 


در این حکم خاله و عقّه با دیگران تفاوت دارند, يا نه؟ 


جواب: 


در زنا بعضی فرق کرده‌اند «2» و در نظر و لمس فرقی نیافته‌ام. 


سوال ضفا [881]: 


اشاره 


هرگاه زنی منظوره و ملموسة شخصی بوده, دختر آن را ناظر و لامس به 
عقد می‌توان گرفت؟ 


جواب: 


در غیر کنیز خلافی ظاهر نیست «3» و در کنیز خلاف است «4» و آظهر 


تال غعقب [882]: 


اشاره 


عن, قیس المجنون: 
اضلن فلا آذرش ادا ما دکزها ا ین یت الضحی شمان 


(1) خلاف: 4/ 308, مختلف الشیعة: ۱7 47. 

(2) کشف اللثام: 2/ 39. 

(3) لازم به یاداوری است که: در سوال (879) همین سوال ذکر شده 
است و قول ضعیفی را مطرح فرموده است اما در اینجا می‌فرماید خلافی 
نیست. شاید مرادشان این باشد که خلاف قابل توجهی وجود ندارد. 

(4) جامع المقاصد: 12/ 291. 
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جواب: 


قال الصفدی:- و نعم ما قال-: کان وجه التردید آثه من کثرة الاشتغال و 
الفکر کأن بیع الرکعات بأصابعه, ثم شک فی ان الأصابع التی صلاها هی 
التی فتحها ق التی تناها <1». 

و آما حکم شک میان دو و هشت هرگاه در نماز چهار رکعتی باشد, پس 
لازم است که بنا را بر دو گذارد و نماز را تمام کرده اعاده کند به قصد 
وجوب, و اگر نماز را بر هم زند ظاهرا ضرر ندارد, لکن آحوط اتمام و 


اعاده ی 


سوال ضفح [883]: 


اشاره 


و للمجنون آیضا: ۱ 
فاما عن هوی لیلی و ترکی زبارتها فاّی لا آتوب 


جواب: 


احسن ما قیل فیه- بل هو الصواب- قول ابن الحاجب: اِنْ ذکر الترک لبیان 
ما یی فان ایا یا سای رکه | ابرم اد ی 
قال: و ما من [هوي] لیلی و توبتی من زیارتها فائّي لا آتوب؛ لکان مستقیما 
علی آَنْ المعنی: لا آتوب من تویتی, ٍذ لا فرق بین آن یقول ترکی زیارتها آو 
توبتی من زیارتها «2», انتهی فتأقل. 


سوال: ضفد [884]: 


اشاره 


به عقد زنی؛ دختر و مادرش حرام موبد و محرژم می‌شوند يا نه؟ 


جواب: 


مادرش بلی مطلقاء علی المشهور الصحیح, و دخترش نه مگر آنکه دخول 


به او شده باشد بلا خلاف. 


سوال ضفه [885]: 


اشاره 


خواهر زن و مادر او و دختر او؛ بر اولاد شوهر که از زن دیگر باشد حرام 


جواب: 


نه بلا خلاف. 


سوال ضفو [886]: 


اشاره 


برادر مرتضع: خواهری را که با او شیر خورده یا 





(1) الانوار النعمانیة: 4/ 13 و 14. 

(2) لاحظ! الاأنوار النعمانیة: 4/ 15 (نقلا عن ابن الحاجب). 
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خواهری را که شیر نخورده می‌تواند خواست يا نه؟ 


جواب: 


شیر خورده را نمی‌تواند خواست و المشهور, و شیر نخورده را می‌تواند 
علی الأشهر الأظهر و احوط اجتناب است, و اگر غیر مادر دو طفل را شیر 
دهد برادر یکی از آن خواگر تیکری سا می‌عاند کرفت هم طاهدا در این 


شغال ضقه [ 887 


اشاره 


به یک شیر خوردن رضاع محژم متحقق می‌شود يا نه؟ و همچنین از غیر 
پستان يا پستان مرد يا سایر حیوانات؟ 


جواب: 


به کمتر از ده شیر رضاع متحقق نمی‌شود علی الصحیح, و خلاف ابن جنید 
«1» ضعیف و موافق عامه است «<2». و همچنین است از غیر پستان زن. 
و خلاف سنیان در شیر دوشیده- مثل خلاف بخاری صاحب صحیح «3»- در 
شیر سایر حیوانات- نزد شیعه باطل است. 


سوال ضفح [888]: 


اشاره 


در 1 تص 
۰ ۱ ت 
صعه بد نضع همچنین ماد نبضع بر شو هر 


مرضعه؟ 


جواب: 


نه, بلا خلاف. 


سوال ضفط [889]: 


اشاره 


دختر زن که بعد از طلاق از شوهر دیگری به هم رسد بر شوهر اوّل حرام 


جواب: 


| کر دول مق اه گرم ناشدم الا حرام آسته 


سوال ضص [890]: 


اشاره 


یا صاحب ملک الفو‌اد عشية زار الحبیب بها خلیل ناء [* 8] 
بجر صاحب و رفع الحبیب <4». 


(1) مختلف الشیع:ة: 7/ 6. 

(2) الامْ: 5/ 27, فتح الباری: ۸9 50 و 51. 

(3) شرح العناية علی الهدایة: 3/ 456 و 457 (نقل از بخاری). 
(4) لاحظ! الأنوار النعمانیة: 4/ 16. 
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جواب: 


«بن» ۳ من «بان» <1». و خلیل فاعل ملک. 


سوال ضصا [891]: 


اشاره 


ان آنی جعفر علی فرشا لو ابید اللة مار کا 
برفع جعفر و عبد و نصب فرسا «2». 


جواب: 


جعفر خبر و عبد فاعل «أَنْ» و فرس مفعول علا [* 9]. 


تال صیب 99921 


اشاره 


آقول لخالد يا عمرو لمّا علتنا بالسیوف المرهفات 


جواب: 


المنصوب مفعول له و المرفوع فاعل «علت» و «ناب» «3» مفعول له 
بحذف باء المتکلم لالتقاء الساکنین ای: نابی, و الناب الجمل الکبیر «4». 


سوال ضصح [893]: 


اشاره 


شب سفر که چماع در آن مکروه است خاص است به سفر موجب قصر با 
عام آنتفت ؟ 


جواب: 


ظاهرا خاص است «<5». 


سوال ضصد [894]: 


اشاره 


در اول و میان و آخر ماه که جماع مکروه است مخصوص است به شب پا 
تا را 


جواب: 
ظاهر خبر اختصاص است <6». 


(1) یعنی: یا صاح بن که يا صاح مرجم يا صاحب است و «بن» فعل امر 
اشت که بخاطر لفز مها تضو ربا صاخت هه ی شود 

(2) لاحظ! الأنوار النعمانیة: 4/ 16. 

(3) کلمه «ناب» از کلمات «علتنا» و «بالسیوف» جدا می‌شود به این 
صورت: علت ناب السیوف. 

(4) لم نعثر علیه فی اللفات, و جاء فی مجمع البحرین: 2/ 178, لسان 
العرب: 1/ 776 و 777 تاج العروس: 4/ 322 و 323. الناب: الناقة 
الکبيرة, لاحظ! الأنوار النعمانیة: 4/ 17. 

(5) وسائل الشیعة: 20/ 252- 254 حدیث باب 150. 

(6) تهذیب الاأحکام: 7/ 411 حدیثت 1644, وسائل الشیعة: 20/ 128 
حدیت 25210. 
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سوال ضصه [895]: 


اشاره 


در ازمنه و امکنه که جماع در آنها مکروه است.؛ مخصوص است به جماعی 
که احتمال حمل در او رود, يا عام است؟ 


جواب: 


ظاهر نصوص خصوص. و فتاوا عموم است <1». 


سوال ضصو [896]: 


اشاره 


اگر کسی چیزی بر ذکر پیچیده با حلیلغ خود مقاربت کند., يا از روی جامه با 
زن ملاعبه کند تا انزال شود اینها داخل فِمّن ابتغی وراء ذلک فاولیک هم 
العادژون* «<2» هست يا نه؟ 


جواب: 


حرمت اینها معلوم نیست در صورتی که با حلیله باشد. و امّا با آجنبیه و 


محارم پس حرام است, مگر بر مذهب حنفی چنانکه نقل کرده‌اند «3»>, و 
اللّه العالم. 


سوال ضصز [897]: 


اشاره 


مقاربت در خانه‌ای که کزان طفل غیر ممیز بیدار باشد, پا ممیز در خواب 
باشد کراهت دارد يا نه؟ 


جواب: 


ظاهر بعضی از اخبار کراهت است <4». 


سوال ضصح [898]: 


شاخ 
ارت اسان اد سا باس تاد کم 


(1) کافی: 5/ 498 و 499 حدیث 1 تهذیب الأحکام: 7/ 411 و 412 
حدیث 1642- 1646, وسائل الشیعة: 20/ 125 و 126 حدیث 25206 و 
7 ارشاد الاذهان: 4/2 و 5, نهاية المرام: 
1 45- 48. 
(2) مومتون (7::)23. 
(3) فصول المختارة: 162. 
لا زم به یادآوری است که: در کتاب «الفقه علی مذاهب الْربعة: ۳1 006« 
از حنفیه و مالکیه و حنابله نقل می‌کند که یکی از شرایط جنابت آن است 
که: و اه ان اما مثل خرقه و ۰- وجود نداشته 
پات تا که مر صای. له عش ب ال مسا رو ج ان 
الاان نهد ععت اس ی سل در ری مات ات که ااساء 
ات ی ای کمن باهاين هماخ لها ان صوریت کمی رسد 
تقر ات ی ات . 

بر این اساس اگر کسی با محارم خود- در حالی که مانع و حایلی باشد- 
7 نماید؛ در حقیقت کاری انجام نشده است تا اينکه احکام جنابت و زنا 
و ... بر آن جاری گردد!!! 
(4) کافی: 5/ 499 حدیث 1, وسائل الشیعة: 20/ 132 حدیث 25222. 
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خانه به هم می‌رساند يا نه؟ 


بشتر. ان انیت که تزد طفل, صفیر تباشتد. 


سوال ضصط [899]: 


اشاره 


هرگاه در گهواره بااشد و آن را بیوشانند کراهت دارد یا زم؟ 


جواب: 


اشکال دارد و شاید رفع بشود. 


سوال ظ [900]: 


اشاره 


جماع که در زیر آسمان مکروه است به چه نحو است؟ 


جواب: 


آن اسنت که میان ایشان و اسمان ساتری تباشد, مانتد سقف. و چادر شب. 


سوال ظا [901]: 


اشاره 


۱ ۳ ۱ س‌ 
۰ ۶ 
ی در ۳ می لاز /, 
ند شود 
علتها ۹ بعد از ظهو 
ر‌ِ 
حمل ۱ 


٩ زی‎ 


جواب: 


بعد از حمل نیز اجتناب بهتر است, هر چند که ظاهر بعضی از آنها عدم 
شمول است <1». 


سوال ظب [902]: 


اشاره 


نگاه کردن و گفتگو و شوخی نمودن با نابالغ هرگاه این کس را خوش آید 
خویش باشد, يا بیکانه, خوش صورت باشد., يا نه چه صورت دارد؟ 


جواب: 


سال داشته باشد. 


سوال ظح [903]: 


اشاره 


می‌گویند که: هر کس شراب خورد باید غسل کند این چه غسل است؟ 


جواب: 


مروی است که حضرت تیقسیر ضلی الاه علیه و آله و سلّم فرمود: «نیست 
کسی که در شب مست بخوابد مگر آنکه عروس شیطان شود تا صبح. پس 
چون صبح شود 


(1) وسائل الشیعة: 20/ 125 و 126 حدیث 25206 و 25207. 
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واجب گردد بر او که غسل جنابت کند, به اعتبار آنکه شیطان با او جماع 
کرده است, پس اگر غسل نکند قبول ننماید حق تعالی از او نه توبه را و نه 
کار خوبی که بعد از ان کند» <1». 


سوال ضلد [904]: 


اشاره 


متعه کردن سنیه, پا 
به, يا زیدیه, پا ۶ 

با قتر اه ارف 
ز فرق اسلا 

مر جه 

صورت دارد؟ 


جواب: 


سوال ظه [905]: 


اشاره 


مذهب دارد, ار به لفظ زوجت و انکحت عقد کنیم و مهر مذت را قرار 


جواب: 


سوال ظو [906]: 


اشاره 


اگر کسی از جهت اثبات مذعای خود گوید: لعنت بر او, یا لعنتی که بر فلان 
می‌کنند بر او باد, يا فلان امام يا پیغمبر را ضربت زده باشد «2» که اگر 
چیی فان با مه خر کرظان با یه ان فان که جمن است و آزوین تخیر 
بیزار باشد يا کافر باشد اگر دروغ گفته باشد, و امثال اینها جایز است یا 


زه ؟ 


جواب: 


احوط آن است که به غیر خدا مطلقا قسم نخورد, خصوصا به لعنت و 
برائت و شاید قسم خوردن از برای اظهار احترام و محبت به جان و مرگ 
کسی ضرر نداشته باشد. و همچنین قسم به جان خود و زندگانی خود 
خوردن 


(1) جامع الاخبار: 427 مستدرک الوسائل: 1/ 488 حدیت 1142 (با 
اختلاف). 

(2) ج: باشم. 
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یم ی تا ره 
است «1» ظاهرا خوب است. 


سوال ظز [907]: 


اشاره 


هرگاه حیوان حلال گوشت مشرف بر موت باشد و او را ذیح نمایند و از او 
خون بیرون اید و حرکت نماید حلال است, يا نه؟ 


جواب: 


حلال است هرگاه خون جهنده آید با حرکت. و همچنین هرگاه یکی از آنها 
باشد- علی اشکال- و اشکال در اکتفاء به خون بیشتر است. 


سوال ظح [908]: 


اشاره 


جواب: 


اگر خون يا حرکت بعد از تذکیه به عمل آید در هر دو حال مجزی است. و 
بر اشتراط استقرار حیات- چنانکه مشهور بین متاخرین است- دلیل 
واضحی نیست., چنانکه در کتاب «فتاح المجامع» در شرح «مفاتیح 
الشرائع»؛ بیان نموده‌ام <2». 


سوال ظط [909]: 


اشاره 


جواب: 


هرگاه به گلوله کشته شود حرام است هر چند گلوله مشتمل بر آهن, با 
شرعی کشته شود حلال است. 


سوال ظی [910]: 


اشاره 


در گرمسیرات ت ماهی آبه می‌سازند به این طریق که: از ماهی کوچک خشک 
که به قد ر یک انگشت و نیم‌انگشت و کمتر باشد, به قدر نیم من از آن 
فاه کر در کم کرفهه امک نز آنرتف فز اقات کداشته: همه 
روزه چوب در آن زده تا مضمحل شده بعد از چند روز آن را 


(1) بحار الانوار: 18/ 84 حدیتث 2, 27/ 14 حدیث 2, نهج البلاغه (عبده): 
6 و 209, مستدرک الوسائل: 2/ 312 حدیت 2059, 7/ 234 حدیث 
3 15<5/ 107 حدیت 7678 1. 

(2) فتاح المجامع مخطوط. 
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بیرون آورده صاف نموده» چنانکه از اتتتز و کرباس بدر رفته «1>»>, در دیگ 
کرده در بالای آنت کذاشتهة تا قدری بجوشد و بعد از آن به زیر آوزژه تخمه 
خند. متل ستیاه: دانه و خشخاش. و کشتیر و مانتد. ایتها کباب نفوده بر آن 
می‌ریزند و می‌خورند حلال است يا نه؟ 


جواب: 


طاشاسلل استرن اعصالن ار ول این ات ب مر اسان 


سوال ظیا [911]: 


اشاره 


فرنی از شيرة خرما مي‌سازند به این نحو که: خرما وا خن تشه یه 
دست حل نموده و بر تن گذاشته «2», تا چند جوش خورده به زیر 
آورده صاف نموده و درد «3» آن را دور ريخته و آن شیره مثل آب است و 
هنوز به حدٌ شیره نرسیده, پس آن را با شیر و برنج کوفته و پخته ممزوج 
تموده دز دیگ کرده و بالای اتش می گذارند, تا بخته شود حلال است: با نه؟ 
تین یش 6 موین نکن و یر کید تخرها ماه و ثلثان نشده 
خوردنش حلال است؟ و همچنین خرما و مویز و ۳۹ در آب 
می‌جوشانند, با در آتتتن می‌ويزند,.یا در بالای.طعام من ندارند حلالند. با به؟ 
و اگر اشاره به دلیل نمایند عین لطف خواهد بود؟ 


جواب: 


در اینها خلاف است «4» و اظهر در نظر احقر حرمت است و عدم فرق 
میان خرما ۳ نوعی است از مویز, بلی 


ی هر و | آب بیرون 
پاید و در 


(1) ج: کرده. 

(2) 6 نهاده. 

(3) ب, جر د: ثفل. توضیح: درد و ثفل بمعنی رسوب و ته‌نشین شونده 
مایعات را گویند (فرهنگ معین: 1/ 1190, 2/ 1508). 

(4) کشف اللنام: 2/ 269. 

تفا مت ااقضا ورس 292۸ 

بالای طعام اس اسان سا آنالری 
تحریر ادله مبسوطا در « [فتاح المجامع] شرح مفاتیح» نموده‌ام <1». 

و ججبل الفول فی.دلی علن ما فلت هناک آنه: کما ا خلات: تا افی 
تجربی عضیر, الب هتفه |ذااعلی سای آوغیر‌ها بانضار اسله آعلان و لو 
فی بعضه بمشماه قبل آن یصیر خلا او یذهب تلتاه, و آخبارنا المعیزه ۲۳2۶ 
بانواعهما و منه الحصرم و البسر ما لم یبلفا حد العنبية و التمرية عرفا و 
زتوبات"الغواکه.ق الرمان و تخوهها وان خلا مطلفا ما لم.بتگن و بضیر 
5 للأاصل و الاص «3», و خلاف الحلی فی 
عضیر الحضرم اذا غلا و اغبار القلبت آه الحاية فیه. »شاه و دلیله 


موول. ۱ 

و قد وقع الخلاف فی عصیر التمر و الزبیب بأنواعهما و آنفسهما |ذا غلا و 
لمّا یذهب ثلثاه و صار خمرا, فقیل: بالحل, ذهب الیه جمع, منهم الفاضلان 
«5؟». 

و قیل: هو المشهور «6», و نفی بعض المتاخرین عن التمری النزاع, ثم 
نقل علیه عن بعض؛ الاجماع <7». ۱ 
و قیل: بالحرمة, اختاره جمع منهم الشیخ العلامة سلیمان بن عبد الله 
البحرانی صریحا, و الشیخ المحداذت محمّد بن حسن الحرّ العاملی فی 
«الوسائل» 


(1) فتاح المجامع مخطوط. ‏ . 
(2) وسائل الشیعة: 25/ 285 الباب 2, 287 الباب 3. 


(3) الکافی: 6/ 426 و 427 الحدیث 1 و 2. تهذیب الأحکام: 9/ 127 
الحدیت 550 و 551, وسائل الشیعة: 366/25 و 367 الحدیت 32138 و 
309 

(4) لم نعثر فی مظاثه. 

(5) کفاية الاحکام: 251, شرایع الاسلام: 4/ 169, قواعد الاحکام: 2/ 263, 
المهنت الناره. 805 

(6) كفاية الاحکام: 251, حداثق الناضرة: 5/ 141 و 132. 

(7) ریاض المسائل: 2/ 291. 
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ظاهرا «1» و هو الظاهر من ثقة الاسلام فی «الکافی». حیت عنون 
للشراب الحلال باباء و ذکر فیه آخبار التثلیت للتمر و الزبیب 2 و یظهر 
قگم کته امه اه المیمم کنو الا هرا سا مگ وم 
کحرمتهما [مختص] بنا ۱ 

ففی «العقائد» للمحقق النسفی و شرحه للمدقق التفتازانی ما لفظه: و لا 
یحرم نبیذ الجرژ و هو آن ینبذ تمر او زبیب فی الماء فیجعل فی اناء من 
الخزف فیحدت فیه لذع کما للفقاع. ار نهی عن ذلک فی بدء الاسلام 
لما کانت الجرار وان الخمور, ثم نسخ, , فعدم تحریمه من قواعد آهل 
السنة و الجماعة خلافا للروافض, و هذا بخلاف ما اذا اشتذت و صار مسکرا 
فان العول تحرمم قلنله اه کتیره مفا دص اند کثیر من آهل الستّة «3», 
انتهی فلیفهم. ۲ 
وق لدرونین ۰٩‏ لا یحرم العصیش هن الزیب ما نم بظهز فیه تسین فیجل 
العتت وم بعض مشایخنا ۱ ۱ بعض فضلائنا 
المتقدمین لمفهوم رواية علی بن جعفر «4» و اما عصیر التمر فقد آحله 
مقض ال ضخان ها کم سکره فی وا هار تن الصا ماه الا 
عن النضوح «5» الخبر «6», انتهی. 

وکان مراده بالتشیس السکر دون مجته الغلیان تلاخباع غلن ,بل ما نم 
یغل و لو من العنب ما لم یسکر, فتامل و ظاهره ان تحریم التمری کان هو 


(1) الحدائق الناضرة: 5/ 141 (نقلا عن البحرانی), وسائل الشیعة: 25/ 
282 

(2) الکافی: 6/ 424- 426 الحدیث 1- 4, وسائل الشیعة: 25/ 288 الباب 
(3) شرح العقائد النسفی للتفتازانی: 245. 

(4) الکافی: 6/ 421 الحدیث 10 تهذیب الأحکام: 9/ 121 الحدیث 522, 
وسائل الشیعة: 25/ 295 الحدیث 31945. 


(5) تهذیب الاأحکام: 9/ 116 الحدیث 502, وسائل الشیعة: 25/ 373 
الحدیت 32160. 

(6) الدروس: 3 16 و 17. 

المشهور. 

و فی «المفاتیح» فی حد الشراب آَنْ فی التمری قولان و کذا الزبیبی و 
الأاصح عدم التحریم فیهما فضلا عن الحدٌ «1», انتهی. 

و کیف کان؛ فالاضه التخریم:فیهما لبا هد الخیر النسع:ضلی الله علیه :و له 
و تا فی النبیذ: 

«اذا نش فلا تشرب» «2» و فی «النهابت» آی: |ذا غلا «3» آخبار. 

منها: آخبار العصیر کصحيح:ءة ابن سنان فی «التهذیب» فی الذبائح «4» و 
حسنة ب: ابراهیم فی الباب السابع و العشرین من الأشربة فی «الکافی» 
عن آنن خبد الله غلیه الشلام فال << کل عضیر اضانه النان فهه خرام ی 
پذهب ثلثاه و یبقی تلثه» <5». 

۵خسیته ایضا فال: فال اند عبد ال علیه السلام: «اِنْ العصيیر اذا طبخ حتی 
یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه فهو حلال» <6». 

و موثقة, ذریح ب: ابن فصّال و ابن الجهم قال: تتفعت: آبا غید الله. علیه 
السْلام یقول: 

«اذا تشن العضیر آه غلی حرم» «7» الی غير ذلک, و مقتضاها تحریم کل 
یر و ای رای ی سس یاهع و دعوی 
کون العصیر حقيقة شرعيٌْة آو عرفيٌّة فی عصیر العنب خاصة کما زعم ففی 
حیز المنع اذ لا دلیل علیه, بل عبارة الفقهاء صريحة فی تسمية الکل عصیرا| 
حیث یقولون: 

کذا. 


(1) مفانیح الشرائع: 2/ 87. 

(2) مجمع البحرین: 4/ 153, النهاية لابن الأثیر: 5/ 56. 

(3) النهاية لابن الأثیر: 5/ 56. 

(4) تهذیب الاحکام: 9 120 الحدیث 516, وسائل الشیعة: 25/ 282 
الحدیث 31913. 

(5) الکافی: 6/ 419 الحدیث 1, وسائل الشیعة: 25/ 288 الحدیث 
31929 

(6) الکافی: 6/ 420 الحدیث 2. 

(7) الکافی: 6/ 419 الحدیث 4, وسائل الشیعة: 25/ 287 الحدیث 
37 
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و فی «الکشاف» فی تفسیر قوله تعالی: فیه یَعَصرَون «1» فی سورة 
یو سف- بالیاء و التاء: بیعصرون العنب و الزیتون و السمسم »> و کذا| 
کلام اعلام اللفة ک: «الصحاح» و «المصباح» و «القاموس» «3» حیث 
قالوا: عصرت العنب و نحوه عصی | استخرجت ماءه, و اسم ذلک الماء 
العصیر, و ظاهر اللغة اشتراط العمل و العلاح فی صدق العصیر, لانْ 
الاستخراج لا یحصل الا به, فلا یصدق علی ما یسیل من العنب و التمر و 
ار طعام 
الزبیب و لا ما یطبخ عنباء و ظاهر الشرع بل العرف العدم, فلیتمل. 

و هل تضدق علی ما خر باسعاند.عاع اه مانه آخر؟ سواء تکیّف ذلک 
الداخل بکیفیته کما فی ماء التمر و الزبیب و العناب و نحوها, او لا, مثل: ما 
یخرج من الثوب المبلول؟ الظاهر نعم و |ن اوهم بعض الکلمات کقول 
«القاموس»: العنب و نحوه؛ العدم, فتامل. 

و یتفزع علی ذلک صدقه علی العصیر العنبی فی العصیر «4» الثانی, حیث 
یصب الماء علی الثقل لاخراج ما بقی فیه و لا َظِنْ آحدا یلتزم ذلک و یحکم 
علیه بعد الغلیان بالنار قبل التثلیث آو التخلل بالحل, [ آن یقول بالصدق 
عرفا آو مجازا و هو خلاف الظاهر. 

.هن بشترط کون العضیر ساریا فی احزاع دلی» :فلا تضوق غلی 
الحلیب المستخرح من الضرع؟ الظاهر ذلک, فلیتدبر. 

و منها: اخارهون ال در وا لقع من الریت وشن اآکتین 


وی 112 19 

(2) الکشاف: ۸2 477. 

(3) الصحاح: 2/ 749, مصباح المنیر: 413, القاموس المحیط: 2/ 93. 
فقامه الصا عرص 206 

و العصیر من الکرم « 1 فان الکرم شجر العنب کما یظهر من القاموس 
«2 و بعض الأخبار «3», فیدل علی تحریم ما عصر مما حصل منه لا ما 
2 جرج خرج بدلیل. 

و منها: صحيحة علی بن جعفر «4» و روایته «5» و موثقة عقار «6» کلها 
فی اراس کل ی ال ا شام ان رفوع رنه 
مطبوخ علی الثلث, فاّه باطلاقه شامل لما نحن فیه و لیس الشراب حقيقة 
قی حضتواض آاغمی فان ول فر ایض نا علی اتص من 

و فی رواية مولی حژ اطلاق الشراب علی المتخذ من العسل و غیره »7 
و فی رواية آبن ات یعفور: «]ذ| شرب الرجل النبیذ المخمور فلا یجوز 
شهادته فی شیء من الأشربة, و آن کان یصف ما تصفون» «8» فان 


الظاهر من السیاق آثّه لا یجوز شهادته فی شیء منها, , خصوص التمر من 
حیث الأخبار بالتثلیت «9», و الاشربة جمع محلی فیفید العموم بلا خلاف» و 
لو کان المراد العنبی خاضّة لما کان للجمع معنی, فتأقل. 

و منها: موئقة عقّار فی «التهذیب» عن اپی عید الله علیه السلام: سئل عن 
النضوح المعثق کیف یصنع به حتّی یحل؟ قال: «خذ ماء التمر فاغله حثّی 
یپذهب ثلثا ماء 


(1) الکافی: 6/ 392 الحدیت 1 و 3, وسائل الشیعة: 25/ 279 الحدیت 
7 و 31908. 

(2) القاموس المحیط: 2۸ المصباح المنیر: 531, النهاية لابن الاثیر: 
۵4 7 مجمع البحرین 

ِ" 153 اقرب الموارد: 2۸ 1079. توضیح: فی القاموس و غيره, الکرم: 
(3) الکافی: 6 394 الحدیت 2 1 الشیعة: 25/ 283 الحدیت 
315 

(4) تهذیب الأحکام: 9/ 122 الحدیث 528, وسائل الشیعة: 25/ 294 
الحدیت 31943. 

(5) وسائل الشیعة: 25/ 292 الحدیت 31936. 

(6) تهذیب الاأحکام: 9/ 116 الحدیث 502, وسائل الشیعة: 25/ 294 
الحدیت 31942. 

(7) تهذیب الاأحکام: 9/ 127 الحدیث 548, وسائل الشیعة: 25/ 381 
الحدیت 79 321. 

(8) تهذیب الاأحکام: 9/ 122 الحدیث 527, وسائل الشیعة: 25/ 294 
الحدیت 31941. 

(9) تهذیب الاأحکام: 9 116 الحدیث 502, وسائل الشیعة: 25/ 373 
الحدیت 32160. 
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التمر» <1». 

و هذه هی التی آفزدها قی <ا لیر ون هت را اف الحش له مه آجلها «2, 
و نحوها موثقة الاخری «3». و التقریب دلالتها علی اشتراط حل استعمال 
التمری بالتثلیت. بل ظاهر الأخيرة نجاسته قبل. 

8 ها ابا بدو الکف مق ابلیس فص الغتت ‏ الق فی حیاخ: ا دم 
علیه التللام تن بعو وفاته مال.قی. اصل: الکر مرو 2 فجری الماء فی 
عروقهما «4». 

و منها: آخبار الشراب الحلال من الزبیب امه ون قف اه لین التثلیث 
عنم موه ععای فی, «الکافی6فی الحاوعه الا ین فا عضف لی. ابو ‌عند 


الله علیه السشلام: «المطبوخ کیف بطبخ حثّی بصیر حلالا» «5», الخبر. و 
موثقة الاخری عنه علیه السلام قال: سئل عن الزبیب کیف طبخه حتثّی 
پشرب حلالا «6», الحدیت. 

و فی طبٍ الرضا علیه السلام المعروف ب: «الذهبیة» قال: و نعود الی 
قول الائشة فی صفة شراب یحل شریبه و یستعمل بعد الطعام . . يوَخذ من 
الزبیب < 7 », الرواية هیر ها «8»>, و فی الکل ما ذکرناه من شتا 

و منه ما رواه الخال المفضال فی «البحار» و «شرح التهذیب» عن کتاب 
زید النرسی, ای ی له ید الا ات ی ی ی 
القدر ثم یصب 





(1) تهذیب الاحکام: 9/ 116 الحدیت 5:02, وسائل الشیعة: 25/ 373 
الحدیث 32160. 

(2) الدروس: 3/ 17. 

(3) تهذیب الأحکام: 9 3 الحدیتث 531, وسائل الشیعة: 25/ 379 
الحدیث 32174. 

(4) الکافی: 6/ 392 الحدیت 2 وسائل الشیعة: 25/ 283 الحدیت 
5 3 د. 

(5) الکافی: 6/ 424 الحدیث 1. وسائل الشیعة: 25/ 289 الحدیت 
10 د. 

(6) الکافی: 6/ 425 الحدیت 2 وسائل الشیعة: 25/ 290 الحدیت 
11 د. 

(7) بحار الانوار: 59/ 311 و 314. 

(8) تهذیب الأحکام: 9 1 الحدیث 22:<, وسائل الشیعة: 25/ 295 
الحدیث 1945 د. 
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علیه الماء و پوقد تحته, فقال: «لا تأکله حتی یذهب الثلثان و یبقی الثلث 
فان النار قد اصابته», قلت: فالزبیب کما هو یلقی فی القدر و يصتٍ علیه 
نم م یطیخ و و هژم عنه الماء؟ فقال: «کذلک هو سواء اذا ات الحلاوة الی 
الماء فصار حلوا بمنزلة العصیر, تنم هی ان ای هلا رف حرم ه 
کذلک ]ذا اضایته الا ر فآغلاه فقد فسد» <1». 

نم قال الخال: تا الاجتناب عن دبس الزبیب. فاته لا یذهب ثلثاه <2», 
انتهی. 

و هذا الخبر نْص فی المطلوب من تحریم الزبیب الفالی و کذا عصیره قبل 
التثلیت. 

و آفا سنده فالخال رجمه اللّه آخذه من کتاب «النرسی» و هو من الاصول 
القديمة, و قد ذکر فی ديباجة «البحار» ما یظهر منه قوّة سنده «<3», و ما 


طعن الصدوق رحمه الله فیه تبعا لشیخه این الولید «4» فمعارض برد آبن 
الغضائری له «5», و کذا الشیخ رحمه ال فی «الفهرست» حیث عقب 
طعنهما بقوله: کتاب زید النرسی رواه ابن 1 عمیر «6» فا فی ذلک 
دلالة علی الاعتماد «7» علیه لما ذکروا في شان ان ات عمیر من الاجماع 
علی خصه ها مه هه و نما ور مه اسلا وه 
«» و غیر ذلک, و کذا الظاهر عن النجاشی فی ترجمته و ترجمة زید 


(1) بحار الانوار: 63/ 506, الحدیث 8, ملاذ الاخیار: 14/ 375. 

(2) ملاذ الاخیار: 14/ 375. 

(3) بحار الانوار: 1/ 43. 

(4) الفهرست للطوسی: 71 رجال العلامة (خلاصة الرجال): 222 و 223. 
(5) رجال العلامة (خلاصة الرجال): 223. 

(6) الفهرست للطوسی: 71. 

(7) فی ه: کمال الاعتماد. 

(8) عذة الاصول: 1/ 387. 
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الزژاد و ترجمة خالد بن سدیر صخت کتبهم عنده و تغلیط الطاعنین فیهم 
<1». 

و منها: مفهوم قوله علیه السلام فی خبر عقبة فی عصیر العنب «ما طبخ 
علی ثلثه فهو حلال» <2» و مفهوم خبر علی بن جعفر فی «الکافی» فی 
الثامن و العشرین, و عنه «التهذیب» فی الضعیف- ب: سهل- و هو سهل, و 
«القرب [الاسناد]» عن عبد ال بن الحسن و «المسائل» جمیعا عن علي 
رای امن ام تال شالتهعن ابیت هن 
یصلح آن یطبخ حتّی یخرج طعمه, ثم یوّخذ ذلک الماء فیطبخ حتّی یذهب 
نلتاه و بنفی,التلت, نم بر قع-و پشرتب مثه النتقه؟ فال: ۶ بای یه < 49 
حجة المحلل؛ الاصل و الاستصحاب و الخروج عن اسم العصیر, فانه مخثاص 
بالعنب- کما قاله جمع «4»- لاه متبادر من حائ اللفظ فیکون مجازا فی 
غیره لاصالة عدم النقل و رجحان المجاز علی الاشتراک, و لما دل علیه 
بعض اخبار الخمر و ذهاب ثلثیه و زيادة بالشمس بعد غلیانه بها کما هو 
ظاهر, و ظاهر بعض الأخبار مثل: ما رواه فی «الکافی» فی السادس و 
الستین من الاطعمة فی الصحیح, و «المحاسن» فی المرسل جمیعا عن 
ات بضیر. .قال: کان: انة عبد ال ۹1 السلام یعجبه «5» الزبيبة <6»., فان 
طعام الزبيبة لا پذهب فیه ثلثا ماء الزبیب. 


(1) رجال النجاشی: 174 و 175 و 150. 
(2) الکافی: 6/ 421 الحدیث 11 وسائل الشیعة: 25/ 295 الحدیث 


4 د. 

(3) الکافی: 6/ 421 الحدیث 10 تهذیب الأحکام: 9/ 121 الحدیث 522, 
قرب الاسناد: ۰271 وسائل الشیعة: 25/ 295 الحدیت 31945. 

(4) فخمم الق تدم و آلش‌هان ۱ ۵0 حضره الععان 19 بعار الاتیانت 
3 <515, الحدائق الناضرة: 5/ 125- 132. 

(5) فی الکافی: تعجبه. 

(6) الکافی: 6/ 316 الحدیت 7 المحاسن: 2/ 166 الحدیت 1457, 
وسائل الشیعة: 25/ 62 الحدیث 183 1د. 
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و آخبار النقیع و النبیذ الحلالین «1». فائها باطلاقها تدل علی المذعی, بل 
فی حکاية سقاية العباس- المذکورة فی صحيحة صفوان- ظهور فیه حیت 
قال: ینقع الزبیب غدوة و یشربونه پالعشی و ینقعه بالعشی و یشربونه من 
الغد «<2». فان هواء مکة- زادها الله تعظیما- حاز غالبا بوجب النشیش و 
النقیع من الغدوة الی العشءن و بالعکس. ۱ 

و رواية محمّد بن جعفر فی «الکافی» في الرایع و العشرین من الاشربة 
ان ی و 
سالوه عن النبیذ فقال: «صفوه لی؟», فقالوا: یوخذ من التمر فینبذ في ناء 
ثم یصٌ علیه الماء حتّی یمتلی و یوقد تحته حتّی ینطیخ فاذا انطیخ اه 
فالقوه فی اناء آخر, نم صبوا علیه ماء تم پمرس. ثم صفوه بئوب, نم یلقی 
فی |ناء ثم يصب علیه من عکر ما کان قبله, ثم بهدر و پغلی, نم یسکن 
غلی ری تفا ول للم کی اه علع و الم ورسلم: «یا هذا قد 
أُ فیسکر؟», قال: نعم, قال: «فکل مسکر حرام» «3»>. 

فائه صریح فی المطلوب اذ لو کان الطبخ الاوْل موجبا للتحریم لذکره و لم 
یخص التحریم بالاسکار و لها کان للسوال بعد وصفه «قد اکثرت أ 
فیسکر؟» معنی بالمرة. و لو کان السکر بحصل بمجد الغلیان کما یدل 
علیه قول الخصم؛ لحرفه الزسول صلی الله غلبه و الة سم بالعلیان 
الأول, و قال: «یا هذا» ائه لها غلی ولا حصل فیه الاسکار فحرم. بل 
ظاهره ان التحریم انما خ. بالطیخ الأخیر الذی وضع فیه الخمیرة و 
الدردی و ان به صار مسکرا. 

و ما رواه «البحار» عن «الخرائج» عن صفوان قال: کنت عند 


(1) الکافی: 6/ 425 و 426 الحدیث 2 و 3, وسائل الشیعة: 25/ 289 و 
0 الحدیث 31930 و 31932. 

(2) الکافی: 6/ 408 الحدیث 7, وسائل الشیعة: 25/ 337 الحدیث 
234 

(3) الکافی: 6/ 417 الحدیت 7, وسائل الشيعة: 25/ 355 الحدیث 


3213 
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ات نی لاد علیه السلام فأتاه غلام, فقال: اف ماتت. فقال له: «لم 
تمت», قال ترکتها مسجی" علیها, فقام آبو عبد اللّه علیه السشلام و دخل 
علیها فاذا هی قاعدة فقال لابنها: 

ادخل الی مک ! فشهها من الطعام ما شاءت فآطعمها فقال الفلام: [با 
امٌاه] ما تشتهین؟ قالت: ای زبیبا مطبوخا فقال [له]: «ائتها بغضارة 
مملوّة زبیبا» فأتاها بها فأکلت منها حاجتها «1», الی غیر ذلک من الأخبار. 

و الجواب عن الاصل و الخروح عن المسمی اطلاق النصوص المحرزمة 
رح لفظة «کل» «» من غیر تقیید و تخصیص بالعنب, و لا 
تعارض یوجچب الجمع لعدم حجية مفهوم اللقب. , و دعوی الاختصاص ممنوکة. 
قوله: لان المتیادزم ان اراد آن المتبادر هو المفعوم الکلی خاضة و التشصن 
النوعی یستفاد من القرينة و لو کانت مجژد الشیوع, فهو مسلم غیر مفید, و 
ان آراد ثه الکلی مع تشخص العنبيْة فهو ممنوع, 1 
متا و حصول الغلیان المحژم ی آحد 
رطت ایعیت اسان ای قلح ال دالا یت ما قأء, 

ضع آنهما لا بزالان.فن العض و الحفاف و الشی: فن»حصول فرط الحلن: ۱ 
یرفع استصحاب الحرمة, مع ما ورد فی مدح الرطب و العنب بالاطلاق «3» 
فليفهم. فسقط ما فرع علیه من ذهاب ثلثیه, و لو صح ما ذکره لا ختص بما 
خف «بالتملین والم فد ما حف .بعش »علن. ان اطلاق, العضیر علین ها فف 
حبات العنب من الرطوبه قبل اخراجه- فضلا عن خروجه- لا یساعده لفة و لا 
ی ۱ 

و اما خبر الزبیبة- و هو العمدخ- ففیه: ائها مبهمة غیر واضحة الكيفية, 


(1) الخرائج و الجرائح: 2/ 614 الحدیث 13, بحار الانوار: 47/ 98 الحدیث 
116 


(2) الکافی: 6/ 419 الحدیت 1. وسائل الشیعة: 25/ 282 الحدیت 
31913 

(د) الکافی: ۸6 4و9 35 باب العفر چ الی السایی هد 2 7و وود 
الباب 110 و 360- 363 الباب 112, وسائل الشیعة: 25/ 131 الباب 72 
5 اللباب 73. 
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فلعلّها کانت من المحللة بأن لا تکون مع غلیان آو لا تصیبه «<1» ناب الا 
کت تعارففن اک مفون الرست مع چب راهان معام اتید واه 
مما ثلث, او لم یخرج منه حلاوة بغلی, کما فی الزبیب «2» تحت الارز فی 


القدر بعد تصفیته عن الماء سیما اذا غلی وا بالدهن, فلا بدٌ من بیان حالها 
لیعلم حکمها و لا اطلاق و لا تعمیم فیها, لان المراد بها نوع خاص, فافهم, و 
کون الطعام حقيقة فی خصوص المطبوخ من مصطلحات العجم و لم یثبت 
في لغة العرب و لا اعاه حد. 

و شا سائر الأخبار فائها لا تخلوا من ضعف فی سند آو دلالة, بل آکثرها فی 
التحریم آظهر, حپث آجابوا علیهم السّلام عن مطلق المغلی من النبیذ, بأنْ 
الرسول صلی اللّه علیه و آله و سلم «حژّم کل مسکر» «3», «و ما آسکر 
کثیره فقلیله حرام» «4». فائه غیر خفی هر له دی سکع آن 
مزادهم هد آنما هو لته علی خرمعه‌سابلخ وجه و الاحالةعلی المعلوشید 
اسکارم. وان الغالت المتعارففی دلی الزمان الخعمول عنه العاعة انم 
کان ی الغلیان: وان الفراد ما من شانه ان بشکر وان لم تشکر بالفعل :و 
ی یس مان ی و کذا اذا مزح 
/ بما پرفع عادیته, .9 ان کان المراد ما ذکره المستدل لکان المناسب ان 
یجیبوا باه حلال, آو ما یوْدی هذا المعنی و آن یبالغوا فی ذلک و یذکروا ما 
وید مع آنْ الواقع هو العکس, فلیفهم. 

و خبر الوقد- مع آله غذ من آقوق مستند علی وهن الستد: ضفیف الدلالة. و 
لو کان سفاله دالا علی عدم تحتق الشکر و التحریم نمجد الغلیان لکان 


(1) فی الحجربة: لا تصلیه. 
(2) فی ه: الزبیب الموضوع. 
(3) الکافی: 6/ 417 الحدیث 6 و 7, 418 الحدیث 1 و 3. وسائل الشيعة: 
5 3:3 الباب 24. 
(4) الکافی: 6/ 418 الحدیت 2 وسائل الشیعة: 25 357 الحدیت 
۳ 
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مس 
ف هرمن ۱ ار ان به بصیر خمرا و مسکرا فما هو الجواب عن هذا 
فهو الجواب عن ذلک, و یحتمل آن یکون مراده بالسوّال المذکور و تعلیق 
الحکم علی السکر التنبیه علی عه الحکم و الاشعار باه غیر خارج عن 
الكلية التی قزرها علیه السْلام فی تحریم المسکر فیکون استفهامه تقریریا 
لا حقیقیا, فلیفهم. 
و لو تم ما ذکره لدل علی آثّه لم یحرم بالغلیان مع وضع العکر فیه, حیث ان 
السائل صنح بذلک, فلو حصل التحریم و السکر به لحرّمه الرسول صلی 
اللّه علیه و آله و سلم بمجود ما ذکر فقال: ها واه تا ی 
العکر «فیه. اسکر و خرض»:«41» و هن. آراد مژزید التوضیح فعلیه بمزاجعه 
«شرح المفاتیح» »> 


شوال ظیب: 121 9]: 


اشاره 


می‌شکافند انها را پاک باید کرد يا نه؟ و در جائی که احتمال بودن انها رود 


جواب: 


اگر خورده‌ها کرم باشد پاک باید کرد و تفحص لازم نیست. 


سوال ظیح [913]: 


اشاره 


اگر در نان خاک باشد خوردن آن جایز است يا نه؟ 


جواب: 


و ای ی 


سوال ظید [914]: 


اشاره 


نان را به حیوان مثل سگ و خوک و خر؛ دادن بی‌ادبی هست یا نه؟ 


جواب: 


" بای اصل حل است و نهی از آن به نظر نرسیده. 


سوال ظیه [915]: 


اشاره 


ظعام و حقتت و اند ایتها از ماکولات جر نتتر نان ربختی .و داشتن 
فکروه است‌تیا ن؟ 


(1) الکافی: 6/ 417 الحدیت 7. وسائل الشیعة: 25/ 355 الحدیث 
23 (مع اختلاف یسیر). 

[2): فا المخا جع تخطوط. 

مقاخه الفضل:22, خن :۰ 306 


جواب: 


معلوم نیست., بلکه از مقدمه مائده حضرت عیشی. عليه السلام عدم 


کراهت معلوم می‌شود «1» و ظاهرا کراهت مخصوص گذاشتن ظروف 
است بر آن <2». 


سوال ظیو [916]: 


اشاره 


لعن بر قاتل امام حسین علیه السلام در وقت ادن مخصوص است به 
اب, يا شامل هر مایعی هست؟ 


ر‌ِ 
۳ 
5 
وبی 
لعن 

9 

9 

‌ 

هل 

جو 

ب‌ ۱ 

5 

7 

د د. 


سوال ظیر [917]؛ 


اشاره 


عم ۳ ۱ ‌ِ 
حذی که مرغ و غیر ان از حیوانات جلال می‌شوند چیست؟ و چه حکم دارد؟ 


جواب: 


اظهر اشهر رجوع به عرف است که در عرف آن را نجاستخوار گویند. و 
بعضی تحدید به یک شب و روز کرده‌اند «3». و جمعی اعتبار ظهور بوی 
فضله در گوشت آن نموده‌اند «4» و حصول این معنی شاید امتناع عادّی 
اه‌مان کرت اسسالت داد عرص اسان حفل ایا فان 
کمال بعد دارد. 

هی رآ یرت است تصوصا ری ام سار 
ظهور خبائت و حرمت هر خبیث به نص «5» و اجماع. 

و بعضی قائل ‏ ان و ات 


(1) عرائس المجالس: 398, در المنثور: 2/ 611. 

(2) کافی: 6/ 303 و 304 حدیث 3 و 11 و 12, وسائل الشیعة: 24/ 390 
باب 81. 

(3) مجمع الفائدة و البرهان: 11/ 250, مسالک الافهام: 12/ 25, مراجعه 
شود به: جواهر الکلام: 

.2 4 06 

(4) مسالک الافهام: 12/ 25, کفاية الاحکام: 249. 

(5) اعراف (7): 157. 

0۱ یط 0 92 مر شرع امه 2917 مالک افیا رز 
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و مشهور و اظهر اعتبار بحث؛ عذره انسان است. 

هخمعی اکتفا به غلیه آن تمودها ند 1 و بعضی تجا سات: ذیکر را ملحق به 


عذره ساخته‌اند «2» و آن ضعیف است. 


سوال ظیح [918]: 


اشاره 


نان که نش ان خاکستر می‌چسبد و در میان خاکستر , به آتش پخته می شود 
با سوخته و زغال می‌گردد چه صورت دارد؟ و همچنین آبی که رنگش به 
خاک متغیر است چه حکم دارد؟ 


جواب: 


مضاف نمی‌ شود, چنانکه در کتاب «فزلی»- شرح مدارک- تنبیه بر ان 
نموده‌ام «3» و خوردن نان مذکور ظاهرا حلال است. دلیلی بر حرمت 
خاکستر و سوخته ظاهرا نیست و بر اصالت حل باقی است. 


سوال ظیط [919]: 


اشاره 


عمرو از زید چیزی خرید و بعد از مدتی بکر ادعای ملکیّت آن چیز نمود و 
عمرو منکر گردید و بکر بعد از مرافعه اقامة بینة شرعیة مطلقه بر 
مالکیّت خود نمود و آن چیز را از عمرو گرفته. آیا نماء منفصل آن چیز- 


یا نه؟ 


جواب: 


تابع عین نیست و به بکر نمی‌رسد, زیرا که: به مجژد بینة مطلقه همین 
منفصل نیست., زیرا که: محتمل است که همان بخصوصه از مشتری بعد از 
حصول نماء به مذعی منتقل شده باشد به یکی از نواقل شرعیه. و همین 
مطلقه نماید 


(1) مبسوط: 6/ 282, مسالک الافهام: 12/ 26, کفاية الاحکام: 249. 

(2) کافی ابو الصلاح: 8 27. 

(3) الفذالک مخطوط. 
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کمصع بر ی سا یباریخ تقوم نن عصول سا عبانم و 
الله العالم. 


سوال ظک [920]: 


اشاره 


استحباب لیسیدن دست در خوردن طعام «1» عام است در هر لقمه‌ای, یا 
مخصوص است به لقمهة اخر؟ 


جواب: 


ظاهر | در آخر است. 


سوال ظکا [921]: 


اشاره 


ماست من اسوت را اس کته الا نت 


جواب: 


علی ما حقّقه سلطان المحققین نصیر الملّة و الدین الطوسی- قدس سزه 
القدوسی- فی رسالة منفردة هو آن البدن الذی پورد الغاذیه و ان کان کافیا 
بدلا عقّا بتحلل, فاضلا من «2» الکفاية بحسب الكمية, غیر کاف بحسب 
الكيفية. 

بیان ذلک: آن الرطوبة الغريزية الأصلیة انما تخمرت و نضجت فی او 
الغذاء ولا نم فی آوعية المنی ثم فی ا لارام و الذی پورده الغاذیه لم 
بتخشر و لم ینضج الا فی الاأوّل دون الأخرین «3» فلم یکمل امتزاجها و لم 
ی وا تم انیا شا بخ لصف اس 
من قوّة الاولی, و کان کمن بفقد زیت سراج اورد بدلها, فما دامت الکيفية 
ااضایه‌غالید قی. المترج علی انانبه: المکتسید کانت. الخرارة الغزیز ید 
آخذة فی زيادة الاشتعال موردة علی الممتزح آکتم ۳ لا بتحلل و اثما تورد 
«» ما بساویه و |ذا غلبت الثانية انحطّ الممتزج و هدم و ضعف الحرارة 
الی آن لایبقی لها آثر صالح لكيفية الاولی فیقع الموت ضرورة, فظهر من 
خلییان الرطمتة الغریربها ال همین ان کی 


(1) وسائل الشیعة: 370/24 باب 6۵7. 

(2) فی ه: عن. 

(3) فی ب, د, ه: الاخیرین. 

(4) فی ج: یورد, الحجریية: نورد. 
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آخذة فی النقصان بحسب الكيفية فذلک هو السبب الموجب لفساد الممتزح 
لا غیر فحصل المرام «1», و اللّه العالم. 


سوال ظکب [922]: 


اشاره 


زوجه که از زوج فرزند ندارد از چه میرات می‌برد؟ 


جواب: 


اهر سان امامت ه اولن بعخست ادله ان.است نفد از خمیم اه 
میراث نمی‌برد, و اعیان عمارت مثل: در و پنجره و خشت و چوب و میخ و 
اجر و غیر ذلک را- خواه از خانه و خواه از مستقل و خواه از دهکده- قیمت 9 
می‌کنند و از قیمت آن می‌دهند, و در عین شریکی 0( 
تا و احوط آن است که از عین به 
او بدهند اگر شریک او محجور علیه نباشد, هر چند که اقرب نیز قیمت 
است مطلقا و از جمیع منقولات حضصه می‌برد. مگر آنچه به سبب حبوه 
مخصوص ذکر اکبر باشد و او موجود و وارث باشد. 


سوّال ظکچ [923]: 


اشاره 


هرگاه شخصی را شاهد بگیرند بر زنی که او شخصی را وکیل می‌کند در 
معامله, يا در نکاحج و این کس زن را نمی‌شناسد و دو عادل نیست که 
شهادت تعریف تواند شد در این وقت بر شهادت زنان, يا غیر عدول اکتفا 


جواب: 


هرگاه علم به هم رسد به قرائن حال و شهادت جمع کثیری از زنان و غير 
عدول؛ شهادت به جزم می‌تواند داد و الا باید کیفیت واقعه را بنویسد و 
اظهار کند که من گمانی دارم از قول فلان و فلان که این زن همان زن 
است, و فی الحقیقه این شهادت شرعا بکار نمی‌اید مگر انکه بعد از این 
شاید مذعی علیه نظر به شهادت ایشان اعتراف به حق نماید. و الله 
العالم. 


سوال ظکد [924]: 


اند 
اگر جمعی کاغذی بیارند که ما شاهدیم بر حقیت این 


و از ان شخص شنیده‌ایم تو نیز شهادت خود را بنویس, ایا به مجرژّد این؛ 
شهادت می‌توانم داد و نوشت؟ 


جواب: 


بلی اگر علم قطعی از گفتة ایشان به هم رسد و بعضی اکتفا به ظن متأخم 
علم کرده‌اند «1» و خالی از اشعال نیست و احوط ترک است. مر انکه 
مجتهد جامع الشرائط باشد که حاکم شرع است. و شهادت را به عنوان 
حکم و ثبوت شرعی نویسد. 

هرگاه مذعی اذعا کند و شهود ادای شهادت کنند, هر چند که مدعی علیه 
حاضر نباشد, زیرا که حضور او شرط نیست. لکن او بر حجّت خود باقی 
است. و هرگاه به عنوان شهادت فرع نویسد در صختش مطلقا اشکالی 


تیلست 


سوال ظکه [925]: 


اشاره 


اين آن مبلغ است. آیا بدون شمردن شهادت می‌توانم داد بر قبض تمام 
جه؟ 
وجه ! 


جواب: 


هرگاه طرفین هر دو گویند و وجه را بنمایند ظاهرا کافی است. و در این 
صورت شهادت بر اقرار نیز می‌توان داد مانند صورت شمردن. 


سوال ظکو [926]: 


اشاره 


هرگاه دو کس گویند که شهادت خود را بنویس در این کاغذ, و یکی گفت: 
من که فلان نام دارم و فلان ملک را به رفیق خود که فلان نام دارد فروختم 
و ما هیچ کدام را نمی‌شناسیم به چه نحو شهادت نویسیم و دهیم؟ 


جواب: 


تا بایع را نشناسد شهادت بر نام نمی‌تواند داد, ما شرط نیست که بداند 
که او مالک مبیع است. و همچنین مشتری, لکن در صورت جهل اسم 
شهادت به اوصاف مشخصه ممیزة مضبوطه در کتاب که از قبیل خاصة 
زن ۳ 


(1) مبسوط: 8/ 183, مسالک الافهام: 14/ 230, ریاض المسائل: 2 447 
و 448. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 311 

شود می‌توان نوشت. 


سوال ظکز [927]: 


اشاره 


فلان اقرار کرد به هر چه در این کاغذ است., يا انکه واجب است تحقیق 
جمیع جزئیاتی که تعلق به ان شهادت دارد؟ 


جواب: 


احوط آن است که شهادت ندهد مگر بعد از اطلاع بر جمیع جزتئیات. و اگر 
او مجمل گوید که من معترفم به آنچه در اين کاغذ است, به همین نحو 
گواه ی ی خصوصا هرگاه 


سوال ظکح [928]: 


اشاره 


خوابیدن دو مرد» پا دو زن بی‌ضرورت در یک لحاف جایز است پا زم؟ 


جواب: 


نه, خصوصا هرگاه برهنه باشند و در حال ضرورت؛ لحاف و مانند آن را در 
میان خود حایل سازند. 


سوال ظکط [929]: 


اشاره 


شخصی به قدم عالم قائل است. لکن می کونده 


جواب: 


قدم دا را هیچ کافری قائل نیست و نزاع در میان کفار و مسلمین در 
قدم زمانی است. و جمیع مسلمین بلکه جمیع ملیین به حدوث زمانی 
قائلند. 

و از حضرت رسول صلی الله علیه و اله و سلم روایت می‌کنند که فرمود: 
«کان الله و لم یکن معه شی » «1» یعنی: خدا بود و هیچ چیز با او نبود و 
هر موجودی چیزی است. 


سوال ظل [930]: 


اشاره 


هرگاه شخصی انکار این حدیث کند که «آسمانها هر یک رنگ مخصوص 
دارند» «2» و گوید: عقلمان این را قبول نمی‌کند و هر چه از 


(1) کنز العمال: 370/10 حدیت 29850. 

(2) بحار الانوار: 55/ 88 حدیث 1, 104, حدیث 31. 
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فروع است به عقل خود می‌سنجیم اگر قبول نکرد قبول نداریم؟ 


جواب: 


آنچه متواتر و ضروری دین نباشد انکارش موجب کفر نمی‌شود و اگر 
مخالف مذهب امامیه باشد موجب خروج از مذهب حق ایشان می‌شود. 

و اگر ضروری نباشد لکن حدیث معتبری داشته باشد, که منکر؛ مثل این 
حدیث را در فروع حجّت داند دغدغة فسق در او می‌رود <1». 


سوال ظلا [931]: 


اشاره 


جواب: 


علم نحو و صرف و لغت و معانی و بیان و تفسیر و منطق و کلام و رجال و 
حدیث و اطلاع بر اقوال علماء قدماء «2» و اصول فقه, و اخیر عمده 
است. و ملاحظة کیفیت استدلال علماء نیز ربط و دخل کاملی دارد, و بیان 
کم و 


سوال ظلب [932]: 


اشاره 


ضوفن وی که عالم اشفه ماه با کند با 


جواب: 


نمایند «3», مثل: انکار حشر و نشر و بهشت و دوزخ جسمانی «4» و 


سوال ظلح [933]: 


اشاره 


کسی که عیال واجب النفقه دارد هرگاه خاطر از وجه معیشت ایشان جمع 
کنظ یک شا را راهم که ما هن مرس ند عبات 


(1) لازم به یادآوری است که: مراد مرحوم مولف این است که: اگر کسی 
خبر واحد را بازیچه قرار دهد و هر چه را نمی‌پسندد؛ انکار نماید احتمال 
فسق می‌رود, نه اينکه اگر کسی در اين گونه مسائل خبر صحیح را نپذیرد 
احتمال فسق در او مطرح باشد. زیرا بزرگانی مانند شهید ثانی و دیگران 
تصریح کرده‌اند که در غیر احکام: واجب نیست به خبر واحد- اگر چه خبر 
صحیح باشد- تمسک کرد و معتقد به مضمون ان شد. مراجعه شود به: 
فرائد الاصول: 1/ 74 2. 

(3) ج: کنند. 

)4( 6 جسمانی و صراط. 
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تجارت, يا تحصیل علم در غربت می‌تواند ماند يا نه؟ 


جواب: 


ظاهرا ضرر ندارد <1». 


سوال ظلد [934]: 


اشاره 


دو طفلی که وان متولد شوند برای عقیقهٍ هر دو یک گوسفند کافی 


است؟ 


جواب: 


معلوم نیست و ظاهرا متعدد باید. 


سوال ظله [935]: 


اشاره 


زمین نجس را 
را که جاروب کنند گرد آز 
ن چه حکم دارد؟ 


تست 


سوال ظلو [936]: 


اشاره 


سگی از خانه‌ای بر آید و دهنش به ماست آلوده باشد- مثلا- و در آنجا یک 


جواب: 


به مجچرد همین حکم به نجاست هیچ کدام نمی‌توان کرد و بر اصل طهارت 


سوال ظلز [937]: 


اشاره 


جواب: 


بلی اجماعا, و قول به نجاست قی «2» و شیر «3» شاد است, و در 
طهارت اهن خلافی بیست و مسنند ان اجماع است و بس؛ و اخبار بسیار 
ظاهر در نجاستند «<4» و معارضی صریح ندارند «ظ5» غیر از اجماع. 


(1) لازم به یادآوری است که: این حکم در مورد افراد واجب النفقه غير از 
زوجه است. و اگر واجب النفقه زوجه باشد؛ مسافرت نمودن بیش از چهار 
ماه در سفر غیر واجب بدون اجازه جایز نخواهد بود. برای توضیح بیشتر 
مراجعه شود به: مسالک الافهام: 7/ 66 و 67, حدائثق الناضرة: 23/ 89- 
91 

(2) مبسوط: 1/ 38 (نقل از بعضی اصحاب). 

(3) مختلف الشیعة: 460/1 (نقل از ابن جنید). 

(4) کافی: 3/ 400 حدیت 13, 6/ 468 حدیث 6, من لا یحضره الفقیه: 1/ 
3 و 164 حدیث 772.- تهذیب الأحکام: 2/ 227 حدیث 894, وسائل 
الشیعة: 3/ 530 حدیث 4374- 4375.) 

(5) لا زم به یادآوری است که: مرحوم شیح طوسی و عده‌ای از ژر کان 
دیگر معتقدند که: اخبار نجاست 
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و اما انچه در حدیث صحیح مشهور در مقدمة تزویح سهل ساعدی وارد 
شده است که حضرت به او فرمود: «التمس و لو خاتما من حدید» «6» هر 
چند که ظاهر است در طهارت آهن, لکن محتمل است که مراد از حدید در 
انجا حدید صینی باشد, نه اهن, و الله العالم. 


سوال ظلح [938]: 


اشاره 


در احادیث صحیحه «7» و غیرها وارد است که حخّْ بر اهل «جذه» زیاده بر 


جواب: 


در اینجا اشتباه در قرائت حدیث کرده‌ای, زیرا که: مراد به «جده» به فتح 
«جیم» و تشدید «دال» نیست که عبارت باشد از بندر مکه معظمه که 
دوری‌ اش از مکه شانزده فرسخح است تا اشکال لا زم 0 بلکه مراد ن. ار 
به کسر «جیم» و تخفیف «دال» است که عبارت است از مالداری 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 


فعام الصا 2۶ ضرت 1 5 


- شاذ است و در مقابل اخبار فراوانی که دلالت بر طهارت دارند قابل 
مقایسه نیست. مراجعه شود به استبصار: 1/ 96 ذیل حدیث 311. وسائل 
الشیعة: 3/ 529 ذیل حدیت 4372, حدائق الناضرة: 

55 و 236. 

(6) صحیح بخاری: 6/ 129 و 130, صحیح مسلم: 9/ 212. 

لازم به یاداوری است که: این حدیث در کتب شیعه فقط در «رسالة فی 
المهر: 23» بصورت مرسله نقل شده است., بنابراین؛ احتمال دارد که مراد 
مرحوم مولف از جملهٌ «حدیت صحیح مشهور» آن است که: حدیثی که در 
صحاح اهل سنت مشهور است. 

نکته دیگری که لازم است یادآوری شود این است که: در کتب شیعه و 
سني؛ سهل بن ساعدی به عنوان راوی حدبت معرفی شده است نه اينکه 
1۳ ازدواج مربوط , به او باشد. 

(7) ه: صحاح. 

(8) کافی: 4/ 265 و 266 حدیث 5 و 6 و 8, 9, تهذیب الأحکام: 5/ 16 
حدیت 46- 48., وسائل الشیعة: 16/11 و 17 حدیت 14128 و 14129 و 
1 و 32 141. 
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و استطاعت <«1». فد ان فر کی تست ان احل مک هیر آنر هش 
صدوق رحمه اللّه در کتاب «مقنع»- به حسب ظاهر- به ظاهر این اخبار 
قائل شده و حح را بر مستطیع در هر سال واجب دانسته «2» و علماء ان 
را حمل نموده‌آند بر تاکد استحباب «3»>, پا بر 9 کفائی در هر سال بر 
کسانی که حجّ کرده باشند س_ یا بر اینکه هرگاه از سال استطاعت به 
تأخیر افتد مانند سایر واجبات موقته قضاء نمی‌ شود و همیشه ادا ء است تا 


به عمل آید «5» هر چند که به تأخیر؛ حرام به عمل می‌آید و از برای هر 
سالی یک گناه کبیره در نامة اعمال او نوشته می‌شود و محو نمی‌گردد مگر 
به توبه یا تفصل جناب اقدس الهی, هر چند که بالأخره حج به عمل آید. 


سوال ظلط [939]: 


اشاره 


در وضو ۶ و غسل جقدر دست باید مالید؟ 


جواب: 


1 ۱۳۳/۳۸ ۱ ۳ 
ار و 
مالیدن مطلقا واجب نیست مگر در مسح سر و پاء به اجماع کل علماء. 


سوال ظم [940]: 


اشاره 


هرگاه چیزی به ولوغ سگ نجس شود, مانند آفتابه و قهوه جوش؛ هر گاه 
ارو و هرا او 


(1) نهایه ابن اآثیر: 5/ 155, لسان العرب: ۸3 445 و 446 تاج العروس: 
3 1<5. 

(2) علل الشرایع: 2/ 405 ذیل حدیث 5, لازم به یادآوری است که: این 
مطلب را مرحوم صدوق رحمه الله در «المقنع» بیان نکرده است. و چون 
مرحوم مولف رحمه الله مردد بوده و کتاب در دسترس نداشته است؛ با 
جملة «به حسب ظاهر» اشاره نموده است که احتمالا در کتاب «المقنع» 
بیان کرده باشد. 

(3) المعتبر: ۸2 747. 

(4) وسائل الشیعة: 11/ 18 ذیل حدیت 14134. 

(5) تهذیب الأحکام: 5/ 16 و 17 ذیل حدیث 48. 
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باید تطهیر کرد؟ 


جواب: 


در آن. خلافت. آاست: تفضی مي‌گویند که: نجاست باقی می‌ماند <1» تا بعد 
از شکستن؛ تطهیر به عمل اید و حدیثی در این باب به نظر نرسیده که 
مطهر ان چیست. 


سوال ظما [941]: 


اشاره 


خانتای که اضات ور آن وه اب قایل یی وان کر؟ 


جواب: 


بعد از زوال عین نجاست هرگاه آب بریزند به حیثیتی که مستولی بر موضع 
تخسن شود ه.خشک کرود.با ی فی‌نننود غلی الاقوق: 


سوال ظمب [942]: 


اشاره 


در زمستان يا بهار در کوچه‌ها و بعضی جاها آبها متصل است و گل و برف 
اب شده و نجاست ظاهری در انجا باشد چه حکم دارد؟ 


جواب: 


هرگاه نجاست متصل به آب کمتر از کر باشد مطلقا, پا در صورت تغیر غیر 

متغیّر کمتر از کر باشد تا هر جا که آب اتضال دارد تس عی کرد و کل 

هرگاه لینت دارد و روان است که نجاست نفوذ به اطراف آن کند آن 

اظطراف همه تحس می‌شوهنو الا تس می‌شود مر همان قدر که تحاشت 
به آن زسیدم.و خلیین دارد. 


سوال ظمح [943]: 


اشاره 


اذا ما کنت فی الأرض غریبا یصید بها ضراغمها البغفاث فکن ذا بخ فالمر ء 
یزوی به فی الحی اثواب رثاث 

برفع ضراغمها و البغاث. 

و ی سا. 

(1) مسالک الافهام: 1/ 133, حدائق الناضرخ: 5/ 484.) 
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جاءک سلمان آبوها شما و قد غدی سیدها الحارت <1» 


جواب: 


البغاث فاعل و ضراغمها مبتداء خبره بها و الجملة حالية, [جاء فعل ماض] و 
الکاف جاراة و آبوها فاعل, و ششا [ششن] أمر موکد من شام البرق |ذا ند 
الیه, و سیّدها مفعول و الحارث فاعل. 


سوال ظمد [944]: 


اشاره 


جاء آبی خالدا فأهلک عمروا رک اللّه يا محمد زیدا <2» 
سصب خالد و ربک و کسر محمد. 

رتشا 

من سعیدا ابن دعلح يا بن هند تنج من کیده و من مسعودا| 
ببصب سعید و مسعود »> 


جواب: 


خالد مفعول و ربک علی التحذیر آی: اتقه, و «محمٌ» منادی مرخم, و «د» 


امر من ودی یدی, ای اعطه دیته, و سعید و مسعود مفعولا «من» امر من 
«مان» بمعنی کذب [* 10 ]. 


سوال ظمه [945]: 


اشاره 


مسدد بن مسرهد بن مجرهد بن مسریل بن مغزیل بن مرعبل بن مطریل 
بن ارندل بن سرندل بن غرندل بن ماسک بن مستورد اسدی کی بوده و 
کی بود. و همچنین آبی اللحم کیست؟ و نامش چیست؟ 


جواب: 


اما مسدد بن مسرهد مذکور پس از جملة حفاظ و روات ثقات آهل ستّت 
است و کنية او آبو الحسن است., و اوّل کسی است که در بصره تضعیف 
اسناد اخبار نمود. و می‌گویند که: 10920 
ملقب به مسدد شده, در سنة دویست و بیست و هشت از هجرت وفات 
یافت <4». 


(1) لاحظ! الاشباه و النظاثر: 4/ 186, الانوار النعمانیة: 4/ 17. 

(2) لاحظ! الانوار النعمانیة: 4/ 17. 

(3) لاحظ! الانوار النعمانیة: 4/ 18. 

(4) سیر اعلام النبلاء: 10/ 591- 395, تهذیب الکمال: 27/ 443- 447 (با 
اندکی اختلاف). 
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و اما آن اللحم به مد «الف» بر وزژن اسم فاعل از «أبی», پس او از 
جملء صحابءة کبار و از بنی غفار است و در جنگ حنین شهید شده, و در 
نامش خلاف کرده‌اند, بعضی خلف و برخی عبد اللّه و جمعی حوبرت 
گفته‌اند. و در وجه لقبش چنین گفته‌اند که: نمی‌خورد گوشتی را که برای 
بتان می کشته‌اند <1». 


سوال ظمو [946]: 


اشاره 


حال عمر بن سعد نزد اهل سنت چه نحو است؟ 


جواب: 


ابن حجر شافعی در کتاب «تقریب» چنین گفته است: عمر بن سعد بن آبی 
وقاص مدنی ساکن کوفه بسیار راستگو است. لکن مردم دشمن او شدند 
ها ان او را | 
تقد آز ار خلط کرد ان کش کارا داح اه سر وس روم 
است ال ی ات ولادت او در روز وفات عمر بن خطاب بود »> 
و در کتاب ها باب لتهذیب» چنین گفته است که: گفت احمد ین یی 
شمه ناه کی که عم له الا با کت رای ۱ 3 

و نیز ابن حجر در کتاب «صواعق» نقل اجماع کرده است بر جواز لعن هر 
کس که حسین علیه السلام را کشته باشد, يا امر به کشتن او نموده, یا 
راضی به کشتن او شده است, به شرطی که نام آن شخص را نبرند «4». 
و قال العلامة التفتا زانی فی «شرح العقائد النسفیة»- بعد نقل الخلاف فی 
هن المساله ات سضمم اطلی اللفن علیه تن شید لام کفر اکن آمر 
بقتل 


(1) الاصابة: 1/ 13 (با اندکی اختلاف). 

ریت ای وت 2517 

)4( صواعق المحر قة: 223. 
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الخیسن له اما ای ای لس ین یه ای مر باه 
آجاوه و ری بقة فال: و الحق آن رضاه بل الجسین علیه لام .و 
اا و ای صی ه امسای ۳ 
توا تر معناه و ان کان تفاصیله احادا, فنحن لا نتوقف فی شانه بل فی ایمانه 
فلعنة ال علیه, و علی اتضارهه و اعوانه 1 

قال النفارانی- ایض فی «شرع المعاضه» ها افظهد ها وفع سس الصا رد 
من: المسازیات و المتفاحرات علی الوحه امسطور خی کنب لتوارت و 
المذکفر علی آلسنه التقات بل ای علی نهیم قو‌ها سس رنه 
الحود و بلع خد الظلم و الفشق: ج کان الاعت علید. الضقة .و الغتاد. و 
ای ها و الرتاستة. و المیل الی اللدات 0 
از تن کل صحابینتعضوماء و | کل هر لعی ای صلی ال علیه و آلم و 


شام با تخر مفشومان لا ان العلماء تشن مس اصتابع رومتول الله صان 
ال علیه و الم ف .شام روا لها محامل توبات ها تلیی هیا الب 
آلهم محفوطون عفا بوخب التضایل:ع التنسنو, صونا لعقاند الخسلمی: عن 
الزیغ و الضلالة فی حق کبار الصحابة سیّما المهاجرین منهم و الأنصار, [و] 
الم رین نوات فی دار العرارن و نا ما جری عمش الطلم علی احل 
ست ای صلی الاه علیه م الم و وا فص الم یت تفا لا اد 
من الشتاعة بحیت لا اشتباه علی الاراء و یکاد یشهد 2 2 
العخفاغ: یکی له من فی اارضن و السماعو نفخ یه الحبالن: و تنشق 
منه الصخور, و یبقی سوء عمله علی کل الشهور و مر الدهور, فلعنة ال 
علی من باشر او رضی او سعی, لعذاب الاخرة أسَذ و آبقی. 
فان قیل: من علماء المذهب من لا یجوز «3» اللعن علی یزید. مع علمهم 


(1) شرح العقائد نسفی: 243. 

(2) فی المصدر: اذ تکاد تشهد. 

(3) فی المصدر: لم یجوز. 
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قلنا: تحامیا عن آن پرتقی الی الأعلی فالأعلی, کما هو شعار الروافض علی 

ها بووی:فن ادعتنمم ف یجری فن, آندتهم: فو آق المفتون حل بأمر الدین 

الجام العوام بالكلية طریقا الی الاقتصاد فی الاعتقاد, و بحیث لا یزل الأقدام 
عن السواء و لا تضل الأفهام بالاأهواء و [ فمن یخفی علیه الجواز و 

0 

و کیف لا یقیع علیهما الاتفاق؟ و هذا هو السر فیما نقل عن السلف من 

المبالعة فی مخانبة اه الضلال: وس طریق لا بوفن آن: بنج الی: الغوانع 

فی المال مع علمهم بحقيقة الحال. و حقيقة «2» المقال, و قد کشف <3>» 

لنا ذلک حین اضطربت الأجوال [و] اشرآبت الافوال, و حیث لا متسع, و لا 

مجال, و المشتکی الی الله, عالِمٌ الغیب و الشهادة الکییژ المْتعال «<4», 

ای کلاههتعر ام الاه ی | و اه را 

و مراده ببعض علماء المذهب المانع من لعن یزید هو الامام 42 الاسلام 

الشافعی آبو حامد الغژالی المشهور [* 11], و قد ذکر کلامه و احتجاجه 

علی عدم جواز لعن یزید؛ الفاضل ابن خلکان الشافعی فی تاریخه «وفیات 

الأعیان» فی ترجمة علی بن محمد آبی الحسن الکیا الطبری الشافعی 

عماد الدین؛ و فی جملة کلماته أنه: یجوز الترخم علی يزید. بل یستحب. بل 

هو داخل فی قولنا فی کل صلاق: اللهم اغفر للمومنین و المومنات «<9». 

و نقل ابن حجر فی «الصواعق» عن الغژالی و غیره: أه بحرم علی الواعط 

و غيره رواية مقتل الحسین علیه السلام و حکایاته. و ما جری بین الصحابة 


هی ار همق لها ما وی وم 


(1) فی المصدر: المعتنون. 

(2) فی المصدر: جلية. 

(3) فی المصدر: انکشف. 

(4) شرح المقاصد: 5/ 310- 312. 

(5) وفیات الاعیان: 3/ 289, احیاء علوم الدین: 3/ 125. 

(6) صواعق المحرقة: 223. 
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و قد کتب الفاضل ابن الجوزی کتابا سماه «کتاب الرد علی المتعخب 
الفتند المانع: فن لغن. شید», و قد اطنضا الحفال: فی, هدا العخال:.ف: 
رسالتنا فی بحث الامامة <1». 


سوال ظمز [947]: 


اشاره 


هر گاه شيرة انگور و خرما و مویز بعد از غلیان قبل از تثلیث به رخت عملة 
ان برسد در وقت نماز چه کند؟ 


جواب: 


نجاست آن معلوم نیست, زرا که: دلیل درستي بر نجاست آن تا حال به 
نظر نرسیده, و بنا بر قول به نجاست هرگاه آن شیره مثلث شود که دو 
ثلث به جوشیدن برود پاک و به تبعیّت آن رخت عمله نیز پاک می‌گردد. 

و همچنین هرگاه دو ثلث آن چکیده بر رخت برود به سبب حرارت باقیه از 
انش که .در ان باقی بوده علی الاأفّوی, یا مطلقا علت الاشهر نید بای 
می‌شود هر چند که هنوز شيرة دیک مثلث نشده باشد. 


سوال ظمح [948]: 


اشاره 


هرگاه سگی از دلو يا ظرف آب خورد و آن به آب چاه رسد چه باید کرد؟ 


جواب: 


چهل دلو بکشند علی المشهور <2». 


سوال ظمط [949]: 


اشاره 


رن اکز آند کید از زشتتگام موی سر بالاتر بشوید دغدغه دارد چون 


جواب: 


آنچه را از بابت مقدمه شسته واجب است و فیر ان ظاهر | نیز دعغدغه 
ندارد و منع از شستن محل مسح در وقت مسح است و در این صورت 
تفت ان است. که روت ارخ را کم. کنم.با بالاتو آن دا ار شنن ند مد 
نماید. 


(1) راهبرد اهل سنت (سنة الهدایة): 242 و 243 و 479- 484. 

(2) شرح لمعه: 1/ 38, توضیح: لازم بیاد آوری است که مشهور در رابطه 
با ولوغ سگ فتوایی ندارند بلکه اين فتوی مربوط به مرگ سگ و در چاه 
است که ظاهر | مولف ملازمه قائل است بین افتادن سگ در چاه و ولوغ 
لذا به مشهور نسبت داده است. 
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سوال ظن [950]: 


اشاره 


بعضی از اعضاء که کوبیده می‌شود و خون در زير پوست جمع ار و 
پوست بالای خون حس ندارد غسل ان چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه توت سوراخ نشده ضرری ندارد و اگر سوراخ شده کهنه‌ای بر سر 
ان بکشند اگر رنگ دارد بقدر مقدور که جراحت نشود ازاله کنند و اگر رنگ 
ند هد احتیاح به ازاله ندارد و غسل و وضوء درست است. 


سوال ظنا [951]: 


اشاره 


چرک بیخ ناخنها مانع صحخت طهارت می‌شود يا نه؟ 


جواب: 


معلوم نیست و احتیاط در ازالءّ چری است از برای وضوء و غسل. 


شغال تب [9521]: 


اشاره 


اذان تانق روز جمعه کدام است و حکمش چیست ! 


جواب: 


آنچه از تتبع بر قاصر معلوم شده همان اذان ثانی است که عثمان بن عفان 
در ایام خلافت بدعت نهاده که در روز جمعه بعد از اذان اعلام از خانه 
کت و بر منبر می‌نشلست و مودذن بر زوراء 1 اذان دیگر تتای 5 ون 
2 

و بعضی گفته‌اند که: اذان دوم است از یک مودن یا مودن دیگر به قصد 
ثانویت, خواه در پیش روی خطیب باشد, با بر مناره پا کید آن «3». 

و بعضی اعتبار قصد ثانویت کرده‌اند مطلقا <4». 

و بعضی شرط کرده‌اند که: در پیش روی خطیب نباشد <5». 


(1) «زوراء» خانه‌ای بود در بازار مدینه که در آنجا اذان گفته می‌شد (سنن 
ابن ماجه: 1/ 359 حدیث 1135). 

(2) صحیح بخاری: 1/ 219 و 220, سنن ابن ماجه: 1/ 359 حدیث 1135, 
الام: 1/ 195, مبسوط شیخ طوسی: 1/ 149, مسالک الافهام: 1/ 245, 
جامع المقاصد: ۱2 426 

(3) حدائق الناضرة: 10/ 181. 

(4) مدارک الاحکام: 4/ 76. 

(5) جامع المقاصد: 2/ 425, مدارک الأحکام: 4/ 76. 
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از اذان اوّل <1». 

و بر هر تقدیر در آن معتبر است که: هر دو اذان در دو وقت باشند و با هم 
و اما حکمش پس مشهور حرمت است «2». بعضی مکروه می‌دانند «3» 
احتیاط در ترک است و اکتفا به یک اذان از برای جمعه و عصر, یا ظهر و 
ره تحت نصا نرک نافله و فصل طویل- که 
مانع صدق عرفی جمع باشد- [شده باشد] و 1 استحباب اذان تانی باقی 
خواهد بود علی الأظهر. 


سوال ظنح [953]: 


اشاره 


حدیثی وارد است که هرگاه عقد نماز بی‌ریا شود «4» و در اثناء به عمل 
اید ضرر ندارد «5» چه معنی دارد؟ 


جواب: 


علماء آن را تأویل کرده‌اند به اينکه در اثتاء به خاطرش رسد و باز تدارک 
نماید و دل بر آن نبندد «6». 


سوال ظند [954]: 


اشاره 


کسی که بعد از تکبيرة الاحرام خم شود و دست به زمین رساند- از برای 
درست گذاشتن مهر و غیره- نماز او چه صورت دارد؟ 


جواب: 
باطل است علی المشهور الاقوی. 


(1) سراثئر ابن ادریس: 1/ 295, تنقیح الرائع: 1/ 229. 

(2) حدائق الناضرة: 10/ 8 17. 

(3) مبسوط شیخ طوسی: 1/ 149, معتبر: 2/ 296. 

(4) الف: باشد. 

(5) لازم به یادآوری است که: چنین حدیثی در رابطه «ریا» وارد نشده 
است بلکه شبیه این حدیت در کافی: 3/ 268 حدیت 3 دربارة «عجب» 
وارد شده است که بعضی از علماء از این حدیث در رابطه با «ریا» 
استفاده کرده‌اند, مراجعه شود به: جواهر الکلام : 102/2 

(6) مرآة العقول: 15/ 13. 
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سوال ظنه [955]: 


اشاره 


در رکنیت 1« قیام چه می‌فرمایند؟ 


جواب: 


قیام در نماز واجب بر چند نوع است. یکی رکن و آن قیام در حال تکبيرة 
الاحرام و متصل به رکوع است, و دیگر واجب غیر رکن و آن در وقت 
قرائت و تسبیحات اربع است., و دیگر سئّت و آن در وقت خواندن ادعیه 
مستحبه است و قنوت بنا بر استحباب آن چنانکه مشهور و اقرب است, 
لکن در آن وقت نمی‌تواند که عمدا بنشیند, هر چند که مستحب باشد, نظر 
به اختلال هیئت نماز و توقیف عبادات. ۳( العالم. 


سوال ظنو [956]: 


اشاره 


التحاف صماء- که در نماز مکروه است- کدام است ؟ 


جواب: 


ات که ری ی ال را ار کی تست آوروه مه 
زير بغلها از عقب بر دوش اندازد و يا از روی کتفها از عقب به زیر بغلها 
برده و هر دو را جمع کرده بر یک دوش اندازد. ۲ 
قال الجزری فی «النهایة»: ائه نهی عن اشتمال الصماء هو ان یتجلل 
الرجل بثوبه و لا پرفع منه جانبا. و اما قیل له: «صفاء» لاه یس علی یدیه 
و رجلیه المنافذ کلها, کالصخرة الصفاء التی لیس فیها خرق و لا صدع. و 
الفقهاء یقولون: هو آن یتغطی بثوب واحد لیس علیه غیره, نم برفعه من 
احد جانبیه فیضعه علی منکبه, فتنکشف عورته <2». 


سوال ظنز [957]: 


اشاره 
توشح- که مکروه است «3»- کدام است؟ 


(1) ه: کیفیت. ۲ 

2۱ تایه این ای زر ور لانم به باداوزی اسنته که سر آين اتید از 
فقهاء؛ علمای اهل تسنن می‌باشد. و فقهای شیعه چنین تفسیری را برای 
«اشتمال صماء» قبول ندارند؛ زیرا در صورتی که کشف عورت شود تمام 
علمای شیعه نماز را باطل می‌دانند (تذکرخ الفقهاء: 2/ 444), و از نظر 
اکثر اهل تسنن هم اشتمال صماء به این معنی مبطل نماز می‌باشد فقط 
مالک و عده‌ای از طرفدارانش کشف عورت را مبطل نماز نمی‌دانند (بداية 
المجتهد: 1/ 116, فتح العزیز: 4/ 81). 

(3) مقنعه: 150, مدارک الأحکام: 3 202 و 204, حدائق الناضرة: 7/ 
123. 
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جواب: 


آن است که شال را بر دوش آندازد <1». 

و قال الجزری فی «النهایتة»: ائه کان یتوشح بتوبه آی: اتف تین به, و الاصل 
فیه من الوشاح و هو شیء ینسج عریضا من آدیم, و تما رضع بالجوهر و 
الخرز, و تشده المرأة بین عاتقیها و کشحیها, ,و یقال فیه: و شاج و اشاح, و 
منه حدیث عایشه: تا وا وا ان 
وال من بر انیت 02 اق عانمی: و قای» < 0 


سوال ظنح [958]: 


اشاره 


هرگاه پیشنماز رداء را پهن نکند که دوش را بپوشاند و همچنان در گردن 


جواب: 


و صورت ثانی را بعضی طریق یهود می‌دانند «<4». 


سوال ظنط [959]: 


اشاره 


عورتی که در نماز باید پوشیده شود چیست؟ 


جواب: 


از مردان همان عورت متعارف ایشان است., یعنی ذکر و خصیتین و سوراخ 
دبر و ار از ناف تا سر زانو را بپوشاند بهتر است. 

و اما زنان پس مجموع بدن ایشان عورت نمازی است مر همان مقدار از 
رو که در وضوء شستن آن واجب است, و دستها از بند دست تا سر 
انگشتان از شکم و پشت و پشت پاها از زیر قوزک پا تا سر انگشتان از 


روی پا و کف آن و در وجوب ستر مو خلاف ضعیفی هست «5» و اصح 
وجوب است. پس اگر زیر چانه 


(1) لازم به یادآوری است که: مراد مولف رحمه اللّه این است که شال را 
بر روی لباسها بر دوش اندازد, و این برگرفته از روایات می‌باشد. مراجعه 
شود به: وسائل الشیعة: 4/ 395- 398 باب 24. 

(2) مسند احمد: 7/ 268 حدیث 25015, 313 حدیت 25313 (با اندکی 
اختلاف). 

(3) نهاية ابن اثیر: 5/ 187. 

(4) روض الجنان: 211, حدائق الناضرة: 7/ 140. 

(5) مختلف الشیعتة: ۸2 96. 
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اس مارا ان شرا رن 
باطل است «1» به اجماع کل علماء. 


سوال ظس [960]: 


اشاره 


جواب: 


سر عما 
مه را از یک ظر ف باید ] 
باید اویخت. 


سژال ظسا [961]: 


اشاره 


هرگاه رخت را به ابریشم دوزند, يا [اینکه] زه گریبان یا تکمه یا عرقچین از 
ابریشم محض باشد چه حکم دارد؟ 


جواب: 


آنچه لباسش نگویند و جزء لباس شود مثل: زه و تکمه ظاهرا ضرر ندارد و 
همچنین خیاطه, و در مثل جوراب و کلاه و عرقچین احتیاط تمام باید کرد. 


سوال ظسب [962]: 


اشاره 


صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه به طلا باشد از برای مردان اشکال به هم می‌رساند, احوط اجتناب 


است. 


سوال ظسح [963]: 


اشاره 


در خانه‌ای چند نفر صغیر و کبیر و غایب شریکند کبار حاضرین نماز 
می‌توانند کرد؟ 


جواب: 


بیئة از آن باشند و صغی نید در آنجا نشسته باشد, هر چند که در صورتی 
که همه به قدر احتیاج متصرّف باشند احتمال صحّت می‌رود بدون توقف بر 
اجازه نسبت به حصْةّ صغیر. 


سوال ظسد [964]: 


شاخ 
هرکان‌خای کربلا واداخل خا ی ویکر کنهه به در وه ک با تشن با کسترهی 
همچنین آب زمزم و فرات را داخل آب دیگر نمایند 


(1) 0 می‌ شود. 
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همان فضیلت در انها به هم می‌رسد یا نه؟ 


جواب: 


معلوم نیست. اما بی ‌فضیلت نیست. 


سوال ظسه [965]: 


اشاره 


شخصی در مسجد نماز کرده بر مهری که در آن مسجد بوده, و سهوا آن را 
برداشته, ایا می‌تواند که ان را در مسجد دیگر گذارد. 


جواب: 


اشکال دارم که حفطا آمکن به ان ند بر کرداند. 


سوال ظسو [966]: 


اشاره 


مقدار درهم بفلی «1» چقدر است؟ 


جواب: 


مقر هه الا | ان ات ی یی مارا 
بر یک حویزه, یا شاهی عجمی کردن بهتر است؟ 


سوال ظسز [967]: 


اشاره 


سجده و تیمم بر سنگ و آجر چایز است. پا زم؟ 


جواب: 


بر نی بلی و جر اخر اشکال دارد. و ضهها آفکن خای: مفدم. اشتت..و 
همچنین غبار. 


سوّال ظسح [968]: 


اشاره 


وردنا ماء مک فاستقینا من البثر التی حفر الأمیر 
ایضا: 

ما آکلنا شیئا سوی الخبز الا ائّه کان ذا خمیر فطیر 
بنصب الامیر و رفع فطیر <2». 


جواب: 


الامیر .مفعول «اسمتفیتا 4 و «طیر* اف« طیزها] آمر من «طان *1* 112 


سوال ظسط [969]: 


اشاره 


مثلا زید چیزی را به عمرو بیع شرط نموده به این طریق که هرگاه در 
ظرف مذّت ده سال رد مثل ثمن به مشتری نماید قادر بر 


(1) در تلفظ درهم بغلی دو قول هست, قول اول: بفتح باء و سکون غین و 
تخفیف لام, قول دوم بفتح باء و غین و تشدید لام, و قول اول اشهر است, 
(مجمع البحرین: 5/ 323). 

(2) لاحظا! الانوار النعمانیة: 4/ 18. 
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فسخ بیع باشد و الا بیع ثابت و لازم گردد, آیا در این صورت عمرو می‌تواند 
که در ایام خیار در مبیع تصرف کند و از آن منتفع گردد یا اجاره دهد, یا از 
ملک خود بیرون نماید به بیع شرط يا بیع قطع, پا هبه و مانند آن؟ و بر 
تقدیر جواز هرگاه زید قبل از انقضای مدذّت خیار خود رد مثل کل ثمن به 
عمرو کند نسبت به مبیع که عمرو آن را : به اجاره داده است يا تملیک 
دیگری نموده است چه کند؟ 


جواب: 


هرگاه بیع شرط زید مستجمع شرایط صحّت بیع باشد از روّیت «1», یا 
وصف رافع جهالت و قصد بیع و شراء حقیقی, در این صورت مبیع ملک 
عمرو خواهد شد به مجرّد عقد, علی المشهور الاظهر و به هر نحوی از 
انحاء در آن تصرف می‌توان نمود و منتفع می‌توان شد از اعاره و اجاره و 
سکنی و رکوب و عتق و انتاج و تزویج و جماع و استیلاء و رهن گذاشتن و 
به دیگری اذن در رهن دادن و تملیک دیگری نمودن به صلح, یا هبه و بیع 
شرط, يا بیع قطع؛ علی الأقرب؛ و منافع مبیع در مدّت خیار ملک طلق 
مشتری است خواه منافع متصله مانند: چاقی و تعلیم صنعت؛ و خواه 
منفصله مانند: شیر و پشم و سکنی و اجرت و مهر و بچّه و غیر اينها و در 
جمیع صور مذکوره هرگاه زید رد مثل کل ثمن در مدّت خیار نموده قادر بر 
فسخ بیع می‌گردد. پس اگر فسخ نماید و عین مببع بر ملکیّت عمرو پاقی 
باشد آن را از عمرو می‌توان گرفت و مال او می‌شود, و اگر عمرو آن را 
به عاریت به کسی داده از او استرداد می‌تواند نمود, و اگر: به اجاره داده 
رپ و 
اگر مستاجر فسخ اجاره نمود فبها و الا پس در انفساخ اجاره از حين فسخ, 
یا مسلوب المنفعه بودن مبیع تا انقضاء مذت اجاره- هر چند که زاید بر 
مدذّت خیار باشد- اشکال هست. و بر تقدیر ثانی مبیع معیب هی رد و زید 


(1) الف, ه: ریت مبیع. 
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اخذ ارش از عمرو می‌شود. 

و اگر عمرو آن را در رهن گذارده يا به بیع خیار فروخته پس در استحقاق 
اف ی ان ال ات و اظهر عدم 
است. 

و بر تقدیر عدم فک و فسخ, و همچنین هرگاه عمرو آن رابه عنوان لزوم 
تصلیک ذیکری. نموده: مغامله او تقشع لنمی‌شوه و رید تسلط بر اعد عنن 
ندارد علی الاقوی, بلکه مبیع حکم تالف به هم می‌رساند. مثل آنکه: 
مشتری خانه را خراب کند يا حیوان را بکشد, ۱ ام ولد نماید, یا 
اجنبی مبیع را تلف کند. يا به افت الهیه تلف شود و در هم این صور زید 
مستحق آخذ قیمت سوقیه عين مبیع می‌شود از عمرو به همان قیمتی که 
در حین فسخ بیع گنجایش و ارزش داشته باشد. 

و شیخ شهید ثانی- علیه الرحمة- در صحّت بعضی از صور مذکوره تردد و 


استشکال نموده به اینکه: جواز جماع کنیز و نقل مبیع از ملک مستلزم 
تفویت حق بایع است ی آن است که: تفویت حق بایع ِِ 
عقد و بس؛ و او راست تصرفات مالکانه در عین و متفعت- کیف ما شاء 
نظر به اصیل و عمومات از قبیل: «الناس فسلطون علیه اموالیم» «2» و 
ما ملک ایک «3» بلکه احدی از فقهاء در شروط بیع و اجاره لزوم 
ملکیّت را در مبیع و عين مستأجره ذکر ننموده. و آنچه شهید ثانی فرموده 
محض استعباد است و کسر صولت او می‌نماید اینکه: هرگاه مشتری حیله 
کند که بایع از رد مثل ثمن عاجز آید تا انقضاء مدّت خیار؛ بیع لازم و ثابت 
هی کردده احماع کل علفاعو اطلاق آداد: 


(1) مسالک الافهام: 4/ 25. 

(2)عوالی اللالید 3 205 یت تحار الاواز 2 272 خورت 7 

(3) نساء (4): د. 

خقامم ا فا بر ود 

هر چند که مشتری به بعضی از ز حیله‌ها گناهکار شود و خسران دنیا و آخرت 
از برای او حاصل گردد. و نهی در معامله مقتضی فساد نمی‌شود, الله 
ا اتلد 


سوال ظع [970]: 


اشاره 


هرگاه شخصی «1» بمیرد و وارنش منحصر باشد در عم ابی و خال ابوینی, 


یا خال ابی و عم آبوینی ایا در این صورت ابوینی مانع ابی می‌شود به سبب 
انکه دو سببین است, پا نه؟ 


جواب: 


نه, بلکه هر دو با هم ارث می‌برند و هیچ کدام حاجب و مانع دیگری نیستند 
۳ 7 از ظاهر کلماتهم بل 
صریحها: ائه لا پحجب آحدهما الأخر «2» کما لا پحجب الاأخ من الأبوین الجذ 
من الأب خاطظة «» و انما یحجب العمّ من الابوین العمّ من الاب خاضصَّة, و 
کذا الخال «4», کما یحجب الاأخ من الأبوین الأخ من الأب خاضة و کذا 
الأاخت «5», لکن حکمهم هذا ینافی حکمهم بان العمٌ مطلقا یمنع ولد الخال 
مطلقاء, کما یمنع ولد العم, [ فی صورة اجماعية, و کذا الخال بالنسبة الی 
ولد العمٌ مع الخال «<6». 
و الحاصل: أنْ العمومة و الخثولة ان کانا صنفا واحدا کالأخ و الاخت لم بصخٌ 
حکمهم بان المتقزتب بالا بونن من العمومة لا یمنع المتقرب بالأب خاضة من 
الخئولة «7»*, اذ لا خلاف فی آنْ الأخ من الأبوین یمنع الاخت من الب 
خاصة. 


(1) حجری: کسی. 

(2) شرانئع الاسلام: 4/ 31 و 32, لاحظ! جواهر الکلام: 39/ 183. 

(3) ارشاد الاذهان: 2/ 121, مجمع الفائدة و البرهان: 11/ 395. 

(4) شراثع الاسلام: 4/ 30 و 31. 

(5) شرائع الاسلام: ۸4 26. 

(6) شراثع الاسلام: 4/ 30 و 32. 

(7) لم نعثر فی مظائه و لعل المصثف استخرج هذا الحکم من اطلاقاتهم لا 
حظ! ارشاد الأذهان: 2/ 123 و 124, مجمع الفائدة و البرهان: 11/ 418. 
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و ان کانا صنفین کالأخ و الجدٌ لم یصقٌّ حکمهم بأنْ العمْ یمنع ولد الخال, و 
الخال یمنع ولد العمٌّ «1». اللهم [ آن یکون آحد حکمهم خارجا عن القاعدة 
بالنص و الاجماع. 

و یظهر من الشهید الثانی ی له بیان الفرق بأنُ میراث الأعمام و 
الاخوال ائما ثبت بعموم آیة آولوا الأحام* «2» و قاعدتها تقدیم الأقرب 
فالأقرب مطلقا.؛ بخلاف الاخوة و الأجداد فان کل واحد تبت بخصوصه من 
غیر اعتبار الاخر فیشارک البعید القریب. مضافا الیٍ النصوص <«3» الداَة 
علیه «4», فتاأمل, راجع مظان الاستدلال و کلمات الأبطال فی هذا المجال 
و اللّه یعلم. 


سژال ظعا [971]: 


اشاره 


مسافر نماز جمعه می‌تواند کرد؟ 


جواب: 


بلی ماموفا « در اعاست اه اشکال اتمت: 


سوال ظعب [972]: 


اشاره 


جواب: 


بلی علی الأشهر الأظهر, هرگاه سفرش مشتمل بر معصیتی نباشد و بعضی 
گفته‌اند که به اعتبار تکلیف جابر تمام می‌کند «5». 


سوال ظعج [973]: 


اشاره 


هرگاه کسی بر زلزله اطلاع نيابد مگر به شهادت مردم نماز بر او واجب 


جواب: 


هرگاه علم شرعی به هم رسد به تواتر یا شیاع, یا شهادت عدلین واجب 
می‌ شود. 


سوال ظعد [974]: 


ازج 
هرگاه در حین زلزله, پا کسوف- مثلا- حایض پا 


(1) الروضة البهیة: 8/ 167. 

(2) الأنفال (8): 75. 

(3) تهذیب الأحکام: 9/ 328 الحدیث 1179, وسائل الشیعة: 26/ 193 
الحدیث 32802. 

(4) الروضة البهیة: 8/ 167 و 168. 

(5) سرائر ابن ادریس: 1/ 327, قواعد الاحکام: 50. 
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نفساء باشد بعد از پاک شدن قضا واجب می‌شود «<1»؟ 


جواب: 


نه, لکن نماز زلزله را بکند و ترک نکند. 


سوال ظعه [5 97]: 


اشاره 


کیفیّت استعلام ساعات شب را به طلوع و غروب ماه بیان نمایند؟ 


جواب: 


طریقه‌اش آن است که: از اول ماه تا چهاردهم بشمارند که چند روز 
گذشته است و اگر بعد از چهارده باشد از پانزدهم تا بیست و هشتم. در هر 
هفت قسمت نمایند, پس در اوّل «2» خارج قسمت قدر ساعات گذشته از 
شب باشد تا غروب ماه, و در دویم «3» قدر ساعات گذشته از شب باشد 
۳ طلوع ماه. 7 

مثلا: در شب سیم ماه سه را در شش ضرب کردیم هیجده شد و آن را بر 
هفت قسمت نمودیم «4» خارج قسمت دو و چهار سبع شد و از این معلوم 
می‌شود که: غروب ماه در شب سوم دو ساعت و چهار سبع می‌باشد. و 
مراد از ساعات مذکوره در اینجا و در ساعات اقدام ساعات معوّجه است 
که هر یک از شب و روز را به دوازده قسمت متساوی کنند, خواه متساوی 
باشند و خواه دراز و خواه کوتاه <«5»>. 

و مراد از شب وقت غروب آفتاب است تا طلوع آفتاب و از روز وقت 
از چهار ساعت [دوا] ثلث ان و چون شب- مثلا- در کوتاهی به ده ساعت 
رسد هر ساعتی از آن مقابل پنجاه دقیقه می‌باشد, و چون در درازی به 
چهارده ساعت 


(1) الف: دارد یا نه. 

(2) یعنی: در صورت اول که: از اول ماه تا چهاردهم ماه باشد. 

(3) یعنی: در صورت دوم که: از پانزدهم ماه تا بیست و هشتم ماه باشد. 
(4) ب: کردیم. 

(5) برای توضیح بیشتر مراجعه شود به لفت‌نامه دهخدا: 28/ 1360 و 137. 
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می‌رشد هر ساعتی از آن. به. هففاد دقيقه. می‌رسد که یک ساعت و ده 
دقیقه است به ساعت مستقیمه. که عبارت است از شصت دقیقه و هر 
دقیقه عبارت است از شصت ثانیه. 


سوال ظعو [976]: 


اشاره 


در نماز میت عمدا حرف زدن و استدبار قبله کردن مبطل هست؟ 


جواب: 


اراله انا واحت قمع اخماعا: 


سوال ظعز [977]: 


اشاره 


در استیجار نماز و روزه از برای میت وجه را می‌توان خرج کرد, یا به تدریج 


به قدر عمل باید کرد؟ 


جواب: 


قدر عمل خرج کند بهتر است. خصوصا نظر به احتیاط دنیوی. 


سوال ظعح [978]: 


اشاره 


ات را بو سا جر شا ند سر ام از عفن ال 
اما ایس ات مایا باس ۲ 
و نبش قبر در چند جا جایز است؟ 


جواب: 


حشر و زیارت از هر دو و در هر دو می‌باشد چون بعضی از اعضای او در 
اوّل مانده است. 

و مواضع مستئنیات از تحریم نبش قبر ده موضع است. 

اول آنکه: مجموع آجزاء و اعضاء میت حثی استخوانهایش پوسیده و خاک 
شود و.هیت: آن. نظر به. اختلاف: زمان. و صکان. محتلف .می برید: و در 
تحدیدش به مذت سی سال- چنانکه مشهور است- دلیل درستی ندارد. و 
یآ رجوع به به اهل خبره باید کرد. ها ات ی 
برای دفن در با مصلحت مالک زمین. و بعد از نبش هرگاه در آن 
استخوان بیابند باید سر قبر را بیوشانند که استخوان مدفون شود بفتر آن 
ات که جایر وی وان 

فعامه تا بت رس 93 

برای میت جدید حفر نمایند. 

و بعضی در جواز نبش در این صورت تال دارند <1». 0 

و شهید ثانی و شیخ بهائی تصریح نموده‌اند به وجوب محو اثار قبور واقعه 
در قبرستان عام <2». 

و بعضی از متأحرین گفته است که: زیارت قبر مستلزم ثواب ب است جزما؛ 
پس محو آناز ان مناسب بیست «3». 

دویم انکه: چیز قیمتی در آن افتاده باشد. پس جایز است نبش از برای 
گرفتن آن فا مال:ضايم تشود. ۱ 

و در «تذکره» بر این استدلال نموده است که: : مغيرة بن شعبه انگشتر خود 
را در قبر حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله و سلم انداخت تا به آن 
وسیله موضعی از قبر را شکافتند که داخل شد و انگشتر را بیرون آهزق و 
هرگاه اهل میت عوض آن را بدهند اشکال به هم می‌رسد <4». 


(1) حدائق الناضر خ: 4/ 143. 

(2) سالک الافهام 1 2 10 خامع غباسی* 25 

(3) در مظاثش نیافتیم. 

(4) تذکرة الفقهاء: 2/ 103. ۱ 

لازم به یاداوری است که: اولا: مرحوم علامه در جواز نبش قبر در این 
صورت؛ به این داستان استدلال نکرده است. 

انیا: در حدائق الناضرة: 4/ 144 و جواهر الکلام: 4/ 356 آمده است که: 
« لا ریب ان هده الرواية عامیتة» و از طریق شیعه وارد نشده است. و اهل 
کن هن ین توت با فش تراد و ین ات با فان اسدال 


نمی‌دانند (المجموع: 5/ 300). 

تالثا: از «مستدرک حاکم: 3/ 507 حدیت 5891» استفاده می‌شود که 
هنوز روی قبر پوشانده نشده بود و حضرت ی علیه السلام خودش 
انگشتر را گرفته به مغیره داده است و به مغیره اجازة ورود به قبر را 
نداده است. 

رابعا: صاحب حدائق الناضرة و جواهر الکلام و دیگران تصریح نموده‌اند که 
مغیره هنگام دفن 
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سیم .آنکه؛ دفن شده باشد در زمین مغصوب, يا کفن مغصوب- چنانکه 
جمعی گفته‌اند «1»- و علامه در «منتهی» منع فرموده و الزام اخذ قیمت 
نموده <2». 

چهارم [ آنکه ]: از برای ادای شهادت بر عین او و از برای اعتداد زوجه و 
قسمت ترکه و امثال ۳ نظر به اخبار صحیحه «3» که: «الضرورات تبیح 
المحظورات» [از آن فهمیده وت 3 و همین مقدمه <4» از آن بیرون 
رفته است به نص و اجماع. و علامه در «تحریر» و وا در کتاب 
الشهادات منع نموده «<5». 

و بر هر تقدیر. صورت جواز صورتی است که صورتش متغیر نشده باشد به 
حیثیتی که نتوان شنناخت؛ و در تجدید مدت آن: رجوغ به اهل خبره بای تمود. 
تتجم آنکه" در ملکی دفن شده باشد. پس شیخ در «مبسوط» از برای 
مشتری تجهیز آن نموده است لکن ترک آن را افضل دانسته <«0»>, و محقق 
و علامه منع نموده‌اند <«7« و این احوط, بلکه اقرب است. 

ششم انکه: در دخمه يا سرداب دفن شده باشد, پس مشهور جواز نبش 
است از برای دفن دیگری با کراهت آن. 


پیامبر ضلی اللة:غليه:و آله و فبلم حور تداشته است پبلکه در تسقیفه نون 
بنابراین امکان ندارد این داستان انگشتر صحیح باشد. (حدائق الناضر:ه: 4/ 
4 جواهر الکلام: 4/ 7 35). 

(1) تذکرة الفقهاء: ۸2 103, مجمع الفائدة و البرهان: 2 5:04, الحدائق 
الناضرة: 4/ 144. 

(2) منتهی المطلب: 1/ 464, لازم به یادآوری اتشت: کف غامد در مورد 
کفن الزام به اخذ قیمت فرمود نه در مورد زمین 

(3) وسائل الشیعة: 5/ 482 و 483 حدیثت 7118 و ۰7119 24 103 
حدیت 30083. 

(4) یعنی: از حرمت نبش قبر. 

(5) تحریر الاحکام: 2/ 211, قواعد الاحکام: 2/ 239. 

6 مبسوط: 1 199 


(7) معتبر: 1/ 337, منتهی المطلب: 1/ 464, توضیح: علامه در اینجا قائل 
به تفصیل شده است. 
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هفتم آنکه: بدون غسل يا کفن يا نماز دفن شده باشد و تدارک آنها ممکن 
باشد, لکن از برای کفن اشکال هست و از برای نماز اشکال بیشتر است. 
و احوط بلکه اولی آن است که نماز بر سر قبر گزارند. 
هشتم آنکه: در حریر کفن شده باشد. 
نهم آنکه: چیز قیمتی خورده باشد و بیرون آوردن از شکمش ممکن باشد 
هر چند که از مال خودش باشد, و در «ذکری» در مال خودش احتمال منع 
داده است و آن را به اتلاف در حال حیات تنظیر کرده است «1». 
دهم آنکه: آرشهای. نقل به مشاهد مشژفه, بنا بر مشهور و اظهر «<2», و 
ابن حمزه ان را مکروه دانسته «3». و شیخ در «مبسوط» تری را بهتر 
کفته «» و ابن ادریس نقل را بدعت شمرده <5». 
و ابن جنید گفته است که: باکی نیست تحویل موتی از برای صلاح حال 
منت <6». 
و شیخ در «نهایه» گفته: قد وردت رواية بجواز نقله الی بعض مشاهد 
الأمة سمعناها مذاکرة و الأصل ما قذمناه «<7». 
حجْة المشهور: الخبر المشهور الذی رواه الصدوق فی «الفقیه». 


(1) ذکری الشیعة: 2 93. 

(2) لازم به یاداوری است که: مشهور عدم جواز نقل میت است به مشاهد 
1 103, مدارک الاحکام: 2/ 154, ریاض المسائل: 2/ 245 و 246). 

(3) وسیله ابن حمزه. 09 

لازم به توضیح است که: ابن حمزه نقل میت به بلد دیکر.را مکروه دانسته 
است اما نقل به مشاهد مشرفه را مستحب دانسته است. 

(4) مبسوط شیخ طوسی: 1/ 1897. 

(5) سراثر ابن ادریس: 1/ 170. 

(6) مختلف الشیعتة: 2/ 324 (نقل از ابن جنید). 

(7) النهاية للشیخ الطوسی: 44. 
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و الکلینی فی «الروضة». و الحمیری فی «قرب الاسناد» عن الصادق علیه 
السلام المتضمن لاخراج موسی علیه السلام بامر الله عظام یوسف علیه 
السلام من شاطی النیل فی صندوق مرمر الی بیت المقدس من الشام 
1 


و ما رواه «التهذیب» فی فضل زیارة علی علیه السلام من نقل نوح علیه 


السلام عظام آدم علیه السلام فی تأبوت الی النجف الأاشرف و دفنه هناک 

«2», و کذا حمل یوسف علیه السْلام عظام یعقوب فی تابوت من مصر الی 
بیت المقدس «3»., فان تلک الاخبار دالْة علی جواز النقل فی شرائع من 

قبلناء فیکون حجه علینا لعدم تبوت بت شرعتا جمیع ما سبق بل مجموعه: 

و لاستصحاب الحسن العقلی و قوله تعالی: قيهُداهُمْ اقتَةٌ «4». 

9 یویده حکابة الیمنی المشهور الذی جاءا به بوصیته الی الغری فی حیاة 

آمیره المومنین علیه السلام و دقنه هناک بتصد بفه علیه السلام «»>. 

و کدا نفل کور..شن المشانه الگراه ال العشا هداعا هن خفن 

اد الرضی, و انته العتصی وال هما‌خیت علها عفد الدفن الی سار 

الحسین علیه السلام غلی ما نقله الشهید الثانی فی «حاشية الخلاصتة», و 

کذا صاحتب. «ننز به دمق الخقول فی انساب: ال الرسول» «6». 

ذکر بعض اخهاد الشهید النانی.فن کنایه «حفاتی الاموان ان حسد الستبد 


(1) من لا بحضره الفقیه: 1/ 123 و 124 الحدیث 594, الکافی: 8/ 155 
الحدیت 144, قرب الاسناد: 

8 الحدیث 188, وسائل الشیعة: 3/ 162- 164 الباب 13. 

(2) تهذیب الأحکام: 6/ 23 الحدیث 51, وسائل الشیعة: 14/ 384 الحدیث 
135( 

(3) قصص الاأنبیاء للراوندی: 135, بحار الانوار: 12/ 295 الحدیث 77. 

(4) الانعام (6): 90. 

(5) ارشاد القلوب للدیلمی: 440 بحار الانوار: ۸42 333 و 334 الحدیت 
21 

(6) الفوائد الرجالية لبحر العلوم: 3/ 107 و 108 «مع اختلاف یسیر» (نقلا 
عن حاشیية الخلاصة و تنزیه ذوي العقول فی انساب آل الرسول) و لا <ظا! 
عمدة الطالب فی انساب آل آبی طالب: 186 و 187 و 191 الحدائق 
الناظر ة: 4/ 148, ریاض العلماء: 4/ 4<ظ و 5/ 95. 
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المرتضی لم یبل بعد ما مضی دفنه مذة, و استشهد بذلک علی اثبات عدم 
بلین جسد العالم العامل <1». 

و مثله قال الجد الأًمجد فی «شرح الفقیه» فی باب جسد شیخه الفاضل 
التستری و اثه بعد دفنه قریبا من سنة نقل و لم یتغیر حین اخرج <2», و 
کذا الشیخ المفید حیث دفن فی داره سنین, ثم نقل الی مشهد الکاظمین و 
دفن عند رجلی الجواد علیه السلام <3»>. 

و الظاهر: أنْ تلک النقول کانت بمحضر الفضلاء و الفحول و الفقهاء و 
القدماء لخن نان دایمم.ه دندنمم نسع التصوض: و الافتضار علی 0 


بآخبار الاحاد لأئها لا تفید علما و لا عملاء و اللّه 


سوال ظعط [979]: 


اشاره 


در حدیث است که: وصی نبی بعد از موت به ثبی ملحق می‌شود <«4», 
پس ایشان در مدفن ِ- نخواهند بود, پس فایدهة زیارت قبر ایشان چه 
خواهد بود؟ و نیز همه ا تلهم لام با شد فیر یر ضلی اه ید 
و آله و سلّم زیارت می‌توان نمود؟ 


جواب: 


ظاشی سعضی از اخبار ع اکتر. اقوال. قعماه آکتان. ان است: کم خه 
مطهرشان در ضرایح مقدسه نیست «5» اما بر احوال زوار در آنجا مطلع 
هستند «6» و این فايدة زیارت آنجا هست, و زیارت ائقّه علیهم السلام نزد 
پیغمبر صلی الله علیه و اله و سلم و همچنین هر 


(1) لم نعثر علی هذا الکتاب و لکن جاء نحوه فی «الفوائد الرجالیتة» لبحر 
العلوم: 3/ 111. 

(2) روضه المتقین: 14/ 382. 

(3) رجال العلامة الحلی: 7 روضة المثقین: 14/ 450. 

(4) فرحة الغری: 31, تهذیب الاحکام: 6/ 106 و 107 حدیث 187, بحار 
الأنوار: 42/ 213 و 214 حدیث 14. 

(5) تهذیب الاحکام: 6 106 حدیث 185 و 186, بحار الأنوار: 130/97 و 
1 حدیت 13 و 17 کنز الفوائد کراجکی: 258, وسائل الشیعة: 14/ 
3 الحدیث 19315. 

(6) بحار الأنوار: 97/ 181- 190 باب 2 و 98/ 365- 370 باب 32. 
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یک را نزد ديکری: متسه وا نزد یکی از ایشان بة.کمل. آوزدن مانعین تذارد 
و ظاهرا خوب است. و ممکن است استفاده ۰ از زیارت جامعه که به 
لفظ جمع وارد شده «1». و بنابراین؛ کلم «یا ولی الله» در جامعة کبیره 
«2» آسم جنس خواهد بود, و قصد همه در اوّل زیارت می‌توان نمود. 

و تشر آن است که: کلمة «یا ولی الله» را به عدد ائمه که زبارت می کند 
تکرار نماید, يا انکه یک مرنبه با علی. الله» کهید و بعد: از ان کوید «ذیا 
آولیاء اللّه» و زیارت را تمام کند. 


سوال ظف [980]: 


اشاره 


هرگاه در دفن میّت نایز شود سوال او در همان وقت می‌شود که کفن 
کنند و در تأبوت گذارند, یا بعد از دفن است هر چند مذتی [طول] بکشد, و 


اکل و شرب میت در آن عالم به طریق دنیا است. يا به طریق دیگر؟ 


جواب: 


ظاهر | سوال در همان اوقات است. و فشار قبر نیز در هوا می‌ شود مانند 
میتی که هر گز دفن نشود و اکل و شرب ایشان به طریق بهشت است. 


خال ها (1 ۲99 


اشاره 


تلقین میت را بعد از دفن چه وقت باید کرد؟ 


جواب: 


بعد از پر کردن قبر که بعد از انصراف مشایعین است غالبا. و ولی میت 
ولیْ؛ خودش, يا دیگری به نیابت می‌ماند و تلقین می‌کند. 


سوال ظفب [982]: 


اشاره 


وا کی ار سا سار یو ات اه 


نه, بلکه بدعت است. 


سوال ظفج [983]: 


اشاره 


دور نف ای سر آست: ۱ کرام مدای 





(1) بحار الانوار: ۸99 126. 

(2) بحار الأنوار: 99/ 133. 
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که معظمه يا مدینه مشرفه <1»؟ 


جواب: 


احادیث در باب نجف اشرف بیشتر است «<«2». 


سوال ظفد [984]: 


اشاره 


در نماز جماعت هرگاه قصد شخصی معین کرد که امامت می‌کند و در آخر 
معلوم شود که دیگری بود نماز او چه حکم دارد؟ 


جواب: 


اگر قصد اقتداء به امام حاضر کرده و هر دو را عادل می‌دانست نمازش 
درست است. و همچنین هرگاه قصد معیْن کرده و آن دیگری بوده حکم به 
بطلان نمی‌توان کرد, و احتیاط در اعاده است. 


سوال ظفه [985]: 


اشاره 


در بعضی اخبار هست که: افعال مومنین را محمل صحیح قرار باید داد و 
تکذیب سمع و بصر کن, و تکذیب ثقات کن اگر از وی بدی گویند و او را 
انکار کنند «3», ایا در هر مسلمان ظاهر الایمان چنین باید کرد؟ يا بعد از 
توت ما و اد امعم امن اقوال و مت اد 


جواب: 


ظاهر آن است که بعد از ظهور تدین و امانت و دین‌داری محمل باید قرار 
زاو شامل افوال .هت ه فزاه از خملم ان امیش که هر نام فعل. :ا 
قول او احتمال داشته باشد که بر نهجی واقع شده است که در شرع 
و ات اه 
کسی توهم کند. 

و مراد به قول فقهاء که: اصل در معاملات صحت است نیز همین است که 
حمل بر صحیح باید نمود تا خلافش ثابت شود نه آنکه هر چه معامله بر آن 


(1) حجری: طیبه. 

(2) ارشاد القلوب دیلمی: 439 و 440, بحار الانوار: 97/ 232- 234 

(3) کافی: 8/ 147 حدیث 125, ثواب الاعمال و عقاب الأعمال: 295 
دا ی ی ات 

3 82 حدیت 6۵2, وسائل الشیعة: 12/ 295 و 296 الحدیث 16343. 

معا هم الفصله 2 2211 ۱ 

صدق کند صحیح است., و از اين تحقیق غافل مباش و به ان امتحان 
بی‌وقوفان و مذعیان علم کن. 


سوال ظفو [986]: 


اشاره 


اقتدا در تماز آیات وقتی که آمام بعضی از ر کوعات را به. عمل آورده باشند 


چه حکم دارد؟ 


جواب: 


اشکال دارد نماز را اعاده کند و باید رکوع اول را دریابد در هر رکعتی که 


سوال ظفز [987]: 


اشاره 


و آشام که بخ استلال و اسهاد بات اند من بهوز علیدم کی مار سیده 
را واجب داند و بجا اورد و دیگری حرام داند در غیر جمعه اقندا به همدیگر 
می‌توانند کرد؟ 


جواب: 


سوال ضفح [988]: 


اشاره 


تغاز را که مامهفا کزارنه باز به عماعت اغاده می‌تواند کرد؟ 


جواب: 


احتیاط در ترک است. 


فا طفظ 9891 


اشاره 


میان امام و مأموم در صورت تاجْر. و همچنین میان صفوف چه مقدار 


جواب: 


احتیاط آن است که میان قدم سابق و پیشانی لاحق زیاده بر مقدار میان 
محل پیشانی و قدم نباشد. 


سوال ظص [990]: 


اشاره 


هرگاه میان بعضی از مأمومین و امام دیواری یا غیر آن فاصله باشد لکن 
بعضی از مامومین صف پیش خود را ببینند؛ نمازش صحیح است؟ 


جواب: 


شغال ظعا 992 


اشاره 


هر ان هاموم در خه رکفت آخر افتدا کته عرانت بر ام عاحب اشت با نه؟ 


جواب: 


بلی نظر به امری که در دو حدیث صحیح وارد شده «1». خصوصا هرگاه 
امام تسبیح گوید, و اگر حمد و سوره ممکن نشود اکتفا به حمد می‌تواند 
د. 


شغال ظصب [992]: 


اشاره 


فاموم مضبوق کل از لام آمام یی اند که پرخیند؟ 


جواب: 


اشکال دای یر اه وی هه اراد کنور و مور مات مور 


عدول به انفراد نموده‌اند, بعد از عدول می‌تواند که قبل از امام سلام دهد 
هر جند که در اوّل نماز اقتداء کرده باشد. 


سوال ظطصح [993]: 


اشاره 


هرگاه مجتهدی فتوا دهد که اقتدا به فلان می‌توان نمود, احتیاج به شهادت 
عدلین دیگر هست يا نه؟ 


جواب: 


یی الافرت» زا که غنالت ۱۱ فا اعکام شره انجت: ری 


سوال ظصد [994]: 


اشاره 


در یک نماز اقتداء به دو امام می‌توان کرد؟ 


جواب: 


ی که ما هی تا یت به رات که تا رام 
بمیرد. پس مامومین یکی از ایشان را پیش می‌دارند که نماز را به ایشان 
تمام کند- هر چند که خودش مسبوق باشد- و بعد از اتمام مامومین تتمه 
خود را به عمل بیاورد. 

و در رکعات مشترکه هر یک وظيفة خود را از تشهد و قنوت و سلام به 
عمل می‌ارند و هر یک به تبعیت بر دیگری تشهد و قنوت را مستحبا به 
عمل می‌آورد علی آلاشکال فی الامام. 

ات تا ور ارام ی وا 


(1) تهذیب الاحکام: 3/ 44 و 45 حدیث 158 و 159, استبصار: 436/1 و 
7 حدیت 1683 و 1684, وسائل الشیعة: 8/ 388 و 389 حدیت 
75 و 10977. 
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را تمام می‌نمایند «1» از محل قطع. هر چند که در اثنای قرائت باشد که 


سوال ظصه [995]: 


اشاره 


قصد کردن به امام معین شرط است يا نه؟ 


جواب: 


معلوم بیست و هرگاه داند که تس از عدول است ظاهر | کافی است و 
طری احعاط طاهر انست: 


سوال ظصو [996]: 


اشاره 


دوری در میان امام اه و صفوف به سه طریق تحدید شده, یکی قدر 
ما لا یبتخطّی و مسقط جسد الانسان و مربض غنم «+», جمع میان آنها به 


جواب: 


گام دو احتمال دارد یکی به قدر متعارف؛ و دیگری بقدر مقدور در جستن,؛ 
و در فاصله اگر مراد از ضذقق مصلی تاش ظاهرا ام ند میتی وم باشد, 
و مسقط جسد؛ در سجود مراد است., و همچنین طول مراد است در 
مربض, پس تفاوت چندان به هم نمی‌رسانند و بر تقدیر تفاوت قدر اقل 
محمول بر استحباب است. 


سوال ظصز [997]: 


اشاره 


در حال رکوع امام؛ چرا مأموم احتیاط کند از اقتداء و حال آنکه احادیث 
صریحند در جواز «3» و نهی «4» احتمال کراهت دارد و اگر تکبيرة الاحرام 
گوید در حالی که هنوز امام به حذ رکوع نرسیده باشد احتیاط دارد يا نه؟ 


جواب: 


نه: 
و اخبا حتما 
۳8 ۲ 
مذکوره | 1 

ل .لا 

نعیه 

دارند. 


سوال ظطصح [998]: 


اشاره 


صفهای عقب قبل از صفهای پیش؛ تکبيرة الاحرام 


(1) ج, ه, حجری: می‌کنند. 

(2) وسائل الشیعة: 8/ 410 حدیث 11038- 1040 1. 

(3) کافی: 3/ 382 حدیث 5 و 6, من لا یحضره الفقیه: 1/ 254 حدیثت 
09 و 1150, استبصار: 

1 435 حدیث 1679 و 1680 وسائل الشیعتة: 8/ 382 و 383 حدیت 
3 و 10964. 

(4) یعنی: احادیث نهی‌کننده,. وسائل الشیعة: 8/ 381 حدیتث 10959- 
09361((,. 

عقاهه افطل جح * 388 

می‌توانند گفت يا نه؟ 


جواب: 


بلی هرگاه صفوف بسته شده باشد, خصوصا هرگاه دو سه نفر تکبیر گفته 


باشند. 


سوال ظصط [999]: 


اشاره 


هرگاه در میان نماز دو سه نفر از صف پیش روند نماز صفوف دیگر چه 
حکم دارد نسبت به انهائی که پیش آنها خالی باشد؟ 


جواب: 


سوال غ [10001]: 


اشاره 


هرگاه کات آمام بعصر که شید با مر ی بانشد از ماجوم سد 
صورت دارد؟ 


جواب: 


در شبر احتیاط باید کرد و در کمتر ظاهرا ضرری نیست «1» و بهتر آن 
است که زیاده بر چهار انگشت گشاده نباشد. 


سوال غا [1001]: 


اشاره 


جمعی می‌گویند که: از احادیث ظاهر نمی‌شود استحباب رداء نسبت به 
کسی که دوشش و دنه کتفش پوشیده باشد, شما جه می‌فرمائید ؟ 


جواب: 


از بعصي اخبار عموم استحباب ظاهر می‌ شود 2 و نلست به مکشوف 
الکتف تأکد استحباب دارد «3», بلکه بدون رداء کراهت دارد <4». 


سوال غب [1002]: 


اشاره 


عبا و پوستین که به دوش گيرند. و.دست. در آستین نکنتد قاتم مقام رداء 
می‌ شود ؟ 


جواب: 


بلی, علی الظاهر. 


سوال غج [1003]: 


اشاره 
هرگاه وفا به وعده واجب نباشد چرا خلف وعده 


(1) حجری: ندارد. 

(2) وسائل الشیعتة: 4/ 452 حدیث 692ظ. 

(3) وسائل الشیعة: 4/ 452 حدیت 9694, بحار الأنوار: 0 191 و 192. 
(4) مسائل علی بن جعفر: 114 حدیت 39. 
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قادح عدالت باشد, چنانکه در حدیث اشعاری به ان هست؟ 


جواب: 


در آن حدیت چند چیز دیگر هست «1» شاید به اعتبار بعضی قیود دیگر 
باشد و اگر از برای عدالت باشد پس در حدیت نیست که باید پیشنماز 
عادل باشد «2» و بعضی اصطلاحات که فا زین نقل کرده‌اند مأخوذ از 
کتب عامّه است <«3», و اللّه العالم. 


سوال غد [1004]: 


اشاره 


در جائی که جمع میان قصر و اتمام کنند. و همچنین جمع میان جمعه و ظهر 
نمایند هر دو را به عنوان جماعت می‌توان کرد؟ 


جواب: 


بلن خص‌ضا هر کات رححانی از برات هو کدام اناد 


سوّال غه [1005]: 


اشاره 


نماز غفیله از جملء نافله شام محسوب می‌ شود ؟ 
و نماز وصیت <«4»- که میان شام و خفتن است- بعد از ذهاب حمرة 


جواب: 


ظاهر اخبار آن است که دو رکعت از نافلة شام به طریق غفیله به عمل آید 
«5». و نماز وصیت و مانند انها را بعد از ذهاب حمره می‌توان کرد علی 


(1) خضال صحوق: 200 حویت 20 وم ار واه 167 خست: 1 و 
2 وسائل الشیعة: 27/ 396 حدیت 3046 و 34047. 

(2) منظور 9 برای ما روشن بیست زیرا در حدیت مشار الیه, آمده 
است که: «کسی سه چیز را مراعات کند که یکی از آنها عدم خلف وعده 
بنابراین نه در سوّال و نه در روایت صحبتی از پیشنماز نشده است و ربط 
دادن ان به نماز جماعت خارح از موضوع به به نظر می‌رسد. 

(3) در اینجا هم منظور مولف برای ما روشن نیست, ولی علمای شیعه 
مدعی هستند که این اصطلاح ماخ د از فرآن و روایات اهل بیت عصمت و 
طظمارت علمم الا م می‌باسص شرا حفه یم به دای انار 

و 2 وا ام ره 2 ال 3198 
0 کتب ویگرد اما غلهای اهل ندز کب فقاتدفان اغلام گروزهه 
«یجوز الصلاة خلف کل بر و فاجر» (شرح عقائد نسفی: 240). 

(4) وسائل الشیعة: 8/ 118 حدیث 10213. 

(5) وسائل الشیعة: 8/ 120 و 121 باب 20, مستدرک الوسائل: 6/ 302- 
4 باب <1. 
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الاقوی, و احوط تری است. 


سوال غو [1006]: 


اشاره 


ما اسر همم استه ی ها مس تحص ها ااسعال ست اسخال ‏ 


جواب: 


اعلم! أثه کثیرا ما یذکر الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی علم الرجال فی 
خصوص بعض رجال الصادق علیه السّلام قوله: اسند عنه <1» من غیر بیان 
للمراد, و لم آقف الی الآن فی کلام الأعیان علی ما پصرح فیه بشیء کاف 
اوشنته:علبه بها هو وات.-بل الخال الففضال-زجمه اللّه فی رجاله الموسوم 
ب «الوجیزه» اعتبر رموز الأوصاف للرواة. فجعل «ق» لثقة غیر امامی, و 
«نقتة» له امامیا و «ح» لممدوح و «ض» لضعیف و «م» لمجهول و لم بذکر 
غير ذلک, مع آثه ذکر فیه کثیرا «اسند عنه» <«2» و لم یبین المراد منه. 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 
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فقیل: معناه سمع عنه الحدیث «3». 

و عن الجدٌ الأمجد رحمه اللّه أَنْ المراد؛ [به اه روی عنه الشیوخ و 
اعتمدوا علیه و هو کالتوثیق و لا شک آَنْ هذا المد ح آحسن من « لا تانتن به >> 
«4», انتهی. 

و فیهما ما لا یخفی فاِنْ بعض من قیل فیهم ذلک فی مرتبة الضعف آو 
الاهمال آو الجهالة, و کتیر کم فان هم لک واه اف 
الجلالة حتّی عند القائل. فلا وجه و 

و قال ی ای وال تما اسان 
قلت: قد فرق الشیخ رحمه اللّه فی کتاب الرجال بین آصحاب اللقاء من 
دون الرواية, و بین اختحات الرواية من دون اللقاء را تکون الرواية 
باتفا من اصحامم 


(1) رجال شیخ طوسی: 142- 144. 

(2) لم نعثر علیه. 

(3) تعلیقات علی منهج المقال: ۰7 منتهی المقال: 1/ 71 قوانین الاصول: 
1 486. 

(4) روضة المتقین: 14/ 64. 
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الموثوق بهم. , آو الأخذ من اصولهم المعوّل علیها و یذکر کلا منهما و یقول: 
اسند عنه, ثم قال: فاحفظه فاثه ینفعک کنیرا «1», انتهی. 

۵ فیف:ها قیه آعا ۷۱۶۱ لا تصفر کلامعس ز کی ادلی الفیل الفرق رنه 


الأصحابین, و ذیله تن علی خلافه, فتدبر. 

و آا ثانیا: فلاأثه لا وجه لاختصاصه تسا الصادق علیه السلام لا, و 
ببعضهم ثانیا. 

و آٌا ثالنا: فلأن الشیخ رجمه اللّه ذکر أنْ محمد بنیٍ مسلم اسند عنه <2», 
مع اقا ال الکاظه علیه الساای آه افی ابا عید الله خلنة الاام 
«3». 

1 
عنهما «<5». 

و قال الکشی: انه آقام بالمدينة مذة ایض سنین؛ یدخل علق 1 جعفر 
تا ی نم کان بحصل علی جع نی فحه مس الم و آئه قال: سالت آبا 
جعفر علیه السُلام عن ثلائین آلف حدیث, و سألت آبا عبد اللّه علیه السّلام 
عن تفع الت حدیت «6», و هکذا نقله الشیخ آیضا «<7» و بالجماة 
روایته شفاها عن الامامین علیهما السُلام و عن آصحابهما مّا لا یخفی علی 
احد من الاعلام. 

خاش رها فلائه لو تم ما ذکره لصار جمیع ما رواه آوللتک هم المقول فیهم 
ذلک مقبولا حسنا, و صحیحا, حیث ائهم لم یرووا الا عن الموثوق بهم من 


(1) لم نعثر علی هذا الکتاب و نحوه فی الرواشح السماویة: 65 (مع 
(2) رجال الطوسی: 300. 

(3) رجال الطوسی: 8 دد. 

(4) فی المصدر: صحب. 

(5) رجال النجاشی: 324. 

(6) اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی): 1/ 391 (مع اختلاف یسیر). 

(7) اختیار معرفة الرجال: 1/ 391. توضیح: هذا الکتاب من تألیفات الشیخ 
الطوسی انتخبه من رجال الکشی فعلی هذا یصهٌ آن یقال: «و هکذا نقله 
الشیخ آیضا». 
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اضحات اند او عن اصولهم المعتمدة بشهادة الشیخ الثقة, و هذا مقّا لم 
یقل و لا یقول به احد من الناظرین فی آسناد الروایات المعنونین لها 
بالأنواع المعروفة شم اضعات: الدر ایا کی مغ ار تقضهم مفملی اد مجهولن 
تیان ادف «1», و این عبد الرحمن 2, و ابن عبد الملک الخثعمی 3, و 
مت ی رم انا ان ۸ 

و آما خامسا: ۹ الفرق لم یظهر من کلام الشیخ و لا آشار الیه بوجه. 
سا شادسا فلا نه لا محه لعولمم: «اسد عنه» فیمن آفی‌تهن یر رفاید 
مضافا الی عدم حصول الفرق بین القسیمین لاشتراکهما فی ذلک, نعم ربما 


یحصل الفرق بینهما و بین غیرهما. 

و قیل: المراد بذلک الاشارة الی ما ذکره ابن عقدة فائه صثف کتابا فی 
آسماء الرجال الذین رووا عن الصادق غلیة السللام غلی حدم ودک انهم 
آريعة آلاف رجل و آخرج فیه لکل رجل الحدیث الذی رواه عنه 5, کما ذکره 
العلامة فی «الخلاصة» 6 و الشیخ فی ديباجة الرجال بعد آن قال: آرجوا 
آن لا يشد منثّی شيء 7 [ التادر- نم م قال-: و لم آجد لأصحابنا کتابا جامعا 
فی هذا [المعنی] رت قد ذکر کل انسان منهم طرفا الا ما ذکره 
ابن عقدة من رجال الصادق علیه السْلام فائه قد بلغ الغاية فی ذلک و لم 
یذکر رجال باقی الأْئمة علیهم السلام, و آنا ارگ 


ِ 1 و 2 رجال الطوسی: 151, جامع الرواخ: 1/ 9, لا حظ! تنقیح المقال: 
4/1 
ِ 3 رجال الطوسی: 151, جامع الرواة: 1/ 11, لاحظ! تنقیح المقال: 1/ 


1 4 رجال الطوسی: 212, رجال العلامة: 228, مجمع الرجال: 3/ 129- 
2 لا حظ! تنقیح المقال: 

.65 1 

(4) 5 منتهی المقال: 1/ 76. 

(5) 6 رجال العلامة الحلی: 203 و 204. 

(6) 7 ورد فی المصدر (عنهم) 13 «متی شی ۶». 
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فاد کومه مرت ‌عددلی ماه بکرم :2۸ نی کلام الشرد. 
فعلی هذا یکون قوله: «اسند» للاشارة الی ذلک الرجال الذی ذکره ابن 
مدمه ایض رهی ع الضادق‌عليم السلام واشتند عنه, فیکون «استه» سین 
للمعلوم و ضمیر «عنه» راجعا الی المعصوم علیه السّلام و یظهر السر فی 
اختصاصه باصحابه, و لا یلزم من |سناده و روایته عنه توثیقه, و هذا الوجه و 
ان کان محتملا بل و اوجه من الوجوه السابقة الا ائه غیر صریح. بل و لا 
ظاهر من کلام الشیخ, و اعتماد علی کلام ابن عقدة دون غیره فی ان ذلک 
الرجل روی عنه مقا لا یظهر وجهه, و احتمال «اسند» یعنی: ابن عقدة 
«عنه» یعنی: : الرجل محتمل انا [ آثه بعید آیضا, لعدم تقذم المرجع فی 
الکلام, بل و لم یتحقّق أئه روی عن کل من ذکره کذلک, و یبقی الکلام علی 
الخال المفضال, و علی کل من حکم بحسن الرجل بمجرّد ذلک المقال و 
الاحتمال, و اللّه العالم بحقيقة الحال, فتأقل جدا. 


سوال غز [1007]: 


اشاره 


در وقت ایماء از برای سجدة نماز؛ واجب است که ما يیصح السجود را بر 
پیشانی گذارند؟ 


نه, بلکه سئت ست. 


سوال غج [1008]: 


اشاره 


در حضر پیاده نافله می‌توان کرد چنانچه بعضی می‌گویند «3»؟ 


شا 
ل‌ 
دارد. 


سوّال غط [1009]: 


اشاره 


. ۱ ۲ . ۳ 
در خوب و بد استخاره لفظ امر و نهی معتبر است., يا معنی انها؟ 


جواب: 
ظاهرا معنی آنها معتبر است. چه گاه نهی است و خوب مثل: 


اهر عون 

ار الط رم 2 

(3) فص 77۵ جانع الشفاسه 2 02 
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7۱ 9 نف و لاتجْرَنْ «1» و گاه امر است و بد مثل: و 
قبشر هم بعذاب یم * «3». 


سوال غی [1010]: 


اشاره 


دعای چهل مومن در نماز شب سئت است با نه؟ 


جواب: 


حدیت ندارد ِِ پس ِ نماز شاید بهتر باشد ی نسبت به وم 
ری وا ی 
کرده‌اند حتی در نماز واجب «5», و آن خلاف احتیاط است؛ و له یعلم. 


قطان یا 11 1101 


اشاره 


تسبیح حضرت فاطمه علیها السْلام و همچنین سه تکبیر بعد از هر نماز 


واجب و سئت؛ سئت هست با نه؟ 


جواب: 


تلیخخصو‌ضا کوسه | حضر ]| قاطین نیا شا 


وال غیب:[ 1012 ] 


اشاره 


از برای فساق و ظلمه با وجود علم به فسق ایشان دعا کردن و مدح 
نمودن و داخل چهل مومن شمردن صورتی دارد يا نه؟ با وجود حدیثی که 
فاضل زاهد ورام بن آبی فراس روایت نموده که: «اذا مدح الفاسق اهتز 
العرش ...» <6». 


جواب: 
دعای هدایت و مغفرت از برای ایشان خوب است و مدح ایشان 


(1) عنکیوت (29): 33. 

(2) الحاقة (69): 30. 

(3) انشقاق (84): 24. 

(4) لازم به یادآوری است که: شیخ طوسی در مصباح المتهیٌد: 155 در 

مستحبات قنوت نماز وتر می‌نویسد: و یستحب آن یذکر اربعین نفسا فما 

زاد علیهم. همچنین در البیان: 180 و کتب دیگر نظیر این عبارت امده 

است. و این نشان می‌دهد که آن بزرگواران در اين مورد به روایتی دست 

(5) من لا یحضره الفقیه: 1/ 208 (ذیل حدیت 935), نهایه شیح طوسی: 

۵ مختلف الشيعة: 

2 181 بیان شهید: 180, کكفاية الأحکام: 20, تنقیح الرائع: 1/ 215, جامع 

المقاصد: 2/ 322. 
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در صفت خوبشان هرگاه باعث رسوخشان در صفات ذمیمه نشود بد نیست 
ما ما را نمی اس مامت ها خی موق( 

۰ نکرد. 

روی ۳۳ فی «أمالیه» فی المجلس الرابع, و الخمسین بسنده عن 

اسماعیل بن موسی بن جعفر علیه السشلام عن آبیه ئّه قال للشیعة: «لا 

تذلوا رقابکم بترک طاعة سلطانکم فان کان عادلا فاسألوا اللّه ابقاعع, و ان 

کان جاثرا فاسالوا اللّه اصلاحه, فاِنْ صلاحکم فی صلاح سلطانکم, 7 

السلطان العادل بمنزلة الوالد الحیم, فاحبّوا له ما تحبّون لأنفسکم و 

اکرهوا له ما تکرهون لانفسکم» <1». 


سوال غیج [1013]: 


اشاره 


هرگاه کسی وعدة افطار کند نزد کسی می‌تواند جای دیگر افطار کند؟ و 
هرگاه چیزی به او دهند که به او افطا ر کند می‌تواند که به دیگری دهد؟ 


جواب: 


وجوب 0 معلوم نیست مگر آنکه به خصوص او ضیافت نموده و 
جمعی ر | به طفیل او وعده گرفته باشد. و به هر تقدیر چون در جای دیگر 
افطا ر کند چیز اوّل را نخورد مگر بعد از اعلام و اذن جدید احتیاطا. 

و دادن مجموع آنچه به او داده‌اند به دیگری بدون اذن کمال اشکال دارد, 


سوال غید [1014]: 


اشاره 


میت را قبل از دفن به عتبات عالیات نقل می‌توان کرد و برای میت نفعی 
دارد یا نه؟ 


جواب: 


نقل از بلد موت به بلد دیگر جائز است اجماعا, و کفنین در آن"خلاف کردم 
«» است, لکن نقل از بلد موت به غیر عتبات کراهت دارد و محقق در 
«معتبر» نقل اجماع بر آن نموده و به قول حضرت پیفمبر صلی الله علیه و 
و «عچجلوهم 


(1) امالی شیخ صدوق: 277 حدیث 21, توضیح: این روایت از نظر سند 
ضعیف است. 

(2) 0 ننموده. 
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الی مضاجعهم» «1» استدلال فرموده <2». 

و اما نقل به عتبات پس جایز است بدون کراهت اجماعاء بلکه مشهور 
استحباب آن است و ظاهر «معتبر» نقل اجماع شیعیان بر آن است. 

قال: فعلیه عمل الاصحاب من زمن الائمة علیهم السلام الی الاآن و هو 
مشهور بینهم لا یتناکرونه, [و] لاه یقصد بذلک التمشی بمن له أهلیة 
الشفاعة و هو حسن فی الأحیاء توصلا الی فوائد الدنیا, فالتوضل الی فوائد 
لاخرة آولی «3». 

قال فی «المدارک»: و هو جید لانتفاء المعارض قال فی «الذکری»: و لو 
کان هناک مقبرة بها قوم صالحون ۳ شهداء استحب النقل الیها ایضاء اتتاله 
برکتهم «<4» و لا بان به «5». 

و در سوّال نهصد و هفتاد و هشتم رجحان نقل بعد از دفن ثابت شد, پس 
نقل قبل از دفن راجح خواهد بود به طریق اولی و نفع به حال میت 
می‌رساند, چنانکه مذکور شد. 

و به خاطر دارم که یکی از ائمه علیهم السّلام در سفری با کسی هم کجاوه 
بود و در اثناء رفتن مرغعی بر کجاوة آن حضرت نشست پس رفیق آن 
حضرت دست درا ز کرد و آن مرغ را گرفت و حضرت عتاب یه او نموده 
فرمود: «آما علمت آنْ جارنا لا یقذی» «6» یعنی: آیا ندانسته‌ای که 
همساية ما را اذیت نمی‌توان 


(1) کافی: 3/ 137 حدیث 1, تهذیب الأحکام: 1/ 427 و 428 حدیث 
9 وسائل الشیعتة: 2/ 471 حدیت 2677. 

(2) معتبر؛ 1/ 307, لازم به یادآوری است که: عبارت «معتبر» مانند متن 
کتاب حاضر است ولی در مصادر «عچلوا بهم الی مضاجعهم» آمده است. 
(3) المعتبر: 1/ 307. 


(4) ذکری الشیعة: 2/ 11. 

(5) مدارک الاحکام: 2/ 152. 

(6) دلائل الامامة: 223 حدیث 148, بحار الأنوار: 62/ 23 حدیث 39 (با 
اختلاف). 
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سبغال فید 151 10]: 


اشاره 


در عید ماه رمضان که روز سی‌ام باشد بدون اينکه خود ماه را دیده : 
چه روش باید کرد؟ ایا باید تزد هر کشن رویت. تابت شود.به شهادت: با 
اکتفاء وان رنه وت نزد مجتهد, يا نزد بعضی از علماء يا به شنیدن 
که جمعی شهادت داده‌اند به ریت مطلقا؟ 


جواب: 


احوط بلکه اقوی آن است که باید نزد هر کس ثابت شود به شهادت 
عدلین, يا تواتر و شیاع. و هرگاه اطلاع به هم رساند که اکثر اهل بلد <1» 
از علماء و صلحاء و متدینین به سبب دیدن ماه افطار کرده‌اند و ظن اقوی 
از شهادت عدلین از برای او به هم رسد شاید افطار تواند کرد, بلکه خالی 
از قوّتی نیست. 

و همچنین افطار کردن به فتوای مجتهد و ثبوت نزد او؛ و همچنین افطار 
زنان به اخبار مردان به ثبوت؛ ظاهرا جایز است. نظر , به عادت مستمژه در 
اعصار و امصار من غیر نکیر, و ظهور بعضی از اخبار معتبره در امر حضرت 
امیر علیه السّلام منادی را که ندا کند به ثبوت هلال و افطار «<2». هر چند 
که ریت هلال از جملء موضوعات است که تقلید در ان نمی‌باشد. و الله 
العالم. 


سوال غیو [1016]: 


اشاره 


غبار غلیظ و گرد خرمن و دود غلیان روزه را باطل می‌کند يا نه؟ 


جواب: 


وال یر [ 1017 


اشاره 


هرگاه در شب جنب شود «3>» و غسل را بعد از صبح کند روزه قضای 


جواب: 


(1) ج: دیار. _ 

(2) تهذیب الأحکام: 4/ 158 حدیث 444, وسائل الشیعة: 10/ 296 حدیث 
8( 

(3) الف: باشد. 


سوال غیح [1018]: 


اشاره 


اذا ما جاء شهر الصوم فأفطر علی مثوبة و کل النهار, بنصب شهر, و رفع 
النهار. 
7 


جواب: 


ی . 
لمتصو علی الظرفيّة. و المرفوع فاعل جاء و الضمیر لولد الحباری [* 


سوال غیط [1019]: 


اشاره 


استرزن الم و اطلق من خر تیه رز فا ی و ات الله ار 612 


جواب: 


برفع لفظ اللّه الثانی فاعل لیثبک و «اِنْ» آمر من الانین. و غقارا حال من 
اللّه [* 14]. 


سوال غک [1020]: 


اشاره 


قیل لی: 
انظر الی السماء تجدها طائرات کما پطیر الفراشا <2» 


جواب: 


الفراش مفعول لتجد آی: کالفراش. 


سوال غکا [1021]: 


اشاره 


جواب: 


بلی: و اخدق در آن خلاف تنموده مکر یکی از فا رین «3» و حقیر منشأً 
نموده‌ام «<4». 


ال کب [1022[: 


اشاره 


قال الفرزدق فی مدح السجاد علیه السلام: 
یکاد یمسکه عرفان راحته رکن الحطیم اذا ما جاء یستلم «<5» 


جواب: 
بنصب عرفان هو مفعول لاأجله. 


(1) لاحظ! الانوار النعمانية: 4/ 19. 

(2) لاحظ! الانوار النعمانية: 4 19. 

(3) وافی: 6/ 18 و 19, مفاتیح الشرائع: 1/ 81- 84. 
(4) قطع المقال: مخطوط. 

(5) کشف الغمة: ۱2 79. 

مقا مخ اافس ازج 2ص 255 


سوال غکج [1023]: 


اشاره 


آأکلت دجاجتان و بطتان کما رکب الخفلت بغلتان <1» 


جواب: 


المراد ب تان اسم فاعل من تن یتنوّ, فی «النهایة» فی حدیت مر 
«ابن السبیل أَحقّ بالماء من التانی» آراد أنْ ابن السبیل |ذا مر بر 
قوم مقیمون فهو آحقّ بالماء منهم. له مجتاز و هم مقیمون. بقال: : 
تا از آفاه کی اللدری عته. الخصضه من تا فی ار لفحم 
نیروزهم و مهرجانهم. حشر معهم» «2». 


ی علیها 
فهو 
۳ 


سوال غکد [1024]: 


اشاره 


هرگاه کسی روزه سئت دارد وارد خانة مقمنی شود به فنجان قهوه یا آب با 
کات سا خرهانی با له بای کلف کند داحل ام مسصحت هست کر 
اف رت هراد 


جواب: 


به خانة مقمنی وارد شوی و طعام حاضر کنند افطار سّت است «3» و 
متبادر از احضار طعام معنای عرفی است, نه لغوی. 


سوّال غکه [1025]: 


اشاره 


زوزق نستت هو کد که با طعام اقظار شود قضا دار یدنه ؟ 


جواب: 


نه. هرگاه به افطار شرعی باشد. 


سوال غکو [1026]: 


اشاره 


اقا ۳ 


جواب: 
اقا هن که لیا ار ی نافیل 


(1) لاحظ! الانوار النعمانیة: 4/ 19. 

(2) النهاية لابن اثیر: 1/ 198. 

(3) محاسن برقی: 2/ 181 و 182 باب 18, کافی: 4/ 150 و 151 حدیت 
1- 6, وسائل الشيعة: 

0۵ 151- 155 باب 8. 
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ظهر شرط دانسته‌اند <1». 


سوال غکز [1027]: 


اشاره 


هرگاه در شب نیت سفر داشته باشد و بعد از ظهر بیرون رود چه کند؟ 


جواب: 


روزه بگیرد و احتیاطا قضا کند. 


سوال غکح [1028]: 


اشاره 


اه فال هیر از شلات و غیزهات هر کام در کت دضیر با تم ری شید 
زکات باید داد يا نه؟ 


جواب: 


معلوم نیست. 


سوّال غکط [1029]: 


اشاره 


در کدام کسب خمس هست؟ 


جواب: 


در تجارت و زراعت و گله‌داری و نوکری و مکتب‌داری و هر چه عرفا کسب 
نز آن: ضادی اید و-شر غا خر ام تبا شند هانقد فاخشه کر یو قر مسناقی: 


سوال غل [1030]: 


اشاره 


مراد از مومنی که یتیم او را از زکات می‌توان داد شامل هست فساق 
شیعه را و کسانی را که دوازده امام را درست نشناسند و اصول دین را 
نفهمیده باشند و همچنین فروع دین را ندانند, پا نماز را نکنند, يا غلط کنند 
و مسائل را ندانند و قرائت را غلط کنند. خلاصه هیچ چیز از تشیع را 


جواب: 


تا عارف صالح به هم رسد؛ او را, يا یتیم او را, مقذم دارند, و هرگاه نباشند 
به ضرورت به بتیم او می‌توان داد, و الله العالم. 


سوال غلا [1031]: 


اشاره 


جواب: 


سوال غلب [1032]: 


اشاره 


کسی که احسان به کسی کند و گیرنده مستحة؟ آن 





(1) تهذیب الاحکام: 4/ 229 ذیل حدیت ۸6۵72 نهاية شیخ طوسی: 161 و 
12 

نباشد و قرینهة معیْن آن وجه نیز نباشد بر او واجب است که بپرسد که 
«1» از چه وجه است؟ 


جواب: 


هر گاه ‏ الب تداشته بانشند که اد سوم معامم بر آیست سغالن. داخت 


تیلست 


سوال غلج [1033]: 


اشاره 


شخصی که از وجوه فقرا می‌گیرد خرج او باید به چه نجو باشد؟ و هر گاه 
زي اقوام معتبر باشد و اقوام او مختلف باشند زی کدامیک اعتبار دارد؟ و 
در فاکولات اکر فسظ ورف وا ملاخظه بای کرد انتفا 1 
چرا که احوال اختلاف بسیاری دارد, مثلا: در وقت میوه اکتفاء به نان و 
خربزه می‌توان کرد و انگور و پنیر و هندوانه می‌توان خورد و همچنین هر 
شب گوشت خوردن. 1( اکتفا کردن در این باب 
ضابطء درستی بفرمائید؟ 


جواب: 


قرار ضابطء درست مشکل است و رجوع به عرف و عادت بلد است. 


سوال غلد [1034]: 


اشاره 


در اجرت حمٌ و نماز و روزه و زیارت؛ خمس هست یا نه؟ به آن استطاعت 


جواب: 


پل وه ند ا: فا[ ۳ ج تن 1 
۷ ین نیز از < مکاسب ست و هرگاه از خرج سال اضافه اید خمس 


سوال غله [1035]: 


اشاره 


جواب: 


معلوم نیست و طریق احتیاط معلوم است. 


سوال غلو [1036]: 


شاه 
از وجوه استحقاق صرف راه عتبات عالیات کردن 


خلاذ 
ف |] 
1 

دارد. 


سوال غلز [1037]: 


اشاره 


کر قی وه مان صدفات. و اتف کم مضونو به اتفاق؟ 


جواب: 


معلوم نیست. 


سوال غلح [1038]: 


اشاره 


هرگاه مشغول الذمة به مهر زن باشد می‌تواند از وجوهی که می‌گیرد مهر 
را بدهد؟ 


جواب: 


سوال غلط [1039]: 


اشاره 


هرگاه دست به مجتهد نرسد خمس را چه کند؟ 


جواب: 


در صورت ضرورت هرگاه به گفته صالح متدینی که مسائل خود را به تقلید 
مجتهدی اخذ کرده «1» باشد بدهند شاید مجزی باشد. 


سوال غم [1040]: 


اشاره 


کتب علمیه از برای عالم از جملة مستثنیات است که با وجود آنها- هر چند 
بسیار باشد و نسخ متعدده از یک کتاب داشته باشد- از صدقات واجبه تواند 
گرفت. يا نه؟ و همچنین نسبت به استطاعت حج؟ و هرگاه آنها را به تدریج 
احتیاطا تملیک زن و فرزند خود کند چون است؟ 


جواب: 


ظاهر | از جملء مستثنیات است, مگر آنکه به عاریت نف اشاتی. فیسر باشد: 
و احتیاط در نسخ متعدّده کردن بهتر است, و همچنین در تملیک به دیگری. 


تبغال غما [1041]: 


اشاره 


در زیارت حضرت امام حسین علیه السلام انحراف به جانب مغرب ضروری 


است؟ 


جواب: 
حدیثی هست که به جانب قبله متوجّه باید شد «2» و از خبر 


(1) 0 نموده. 

(2) بحار الانوار: 98/ 313 حدیث 7 367 و 368 حدیث 10. 

قعامه اافصلم ور خی 9و3 

دیگری ظاهر می‌شود که توجه به جانب مغرب بهتر است «1» و ظاهر 
است که اینها همه نسبت اهل عراق است و در جای دیگر- ظاهرا- بلکه در 
عراق نیز باید رو به قبر آن حضرت کرد «2». 


توا :1 1042 ۲؛ 


اشاره 


اوقات و ایام زیارت حضرت امام حسین علیه السلام از عمر حساب 
نمی‌شود «3». پس چرا در راه. يا در وقت زیارت فوت می‌شوند؟ 


جواب: 


شاید مراد این باشد که داخل عمری نیست که در قیامت حساب آن را 
خواهند, یا مشروط باشد به شرطی که در ایشان متخلف باشد, یا آنکه دو 
عمر باشد. یکی استحقاقی و دیگری تفصْلی از برای ادراک بعضی مثوبات 
وان ما کت در سر تفص لی به تیار ت رفته باستند چ الله العالم: 


سوال غمح [1043]: 


اشاره 


ل حبب ت ] ر ر ر 
9 ۸ 


جواب: 


گاه کسی قصد جان او کند بر او جهاد واجب است. هر چند که ظن غلبه 
نداشته باشد. و اگر قصد مال او و يا جان مومنی, یا مال او داشته باشد 
اگر ظنْ غلبه داشته باشد نجات دادن موّمن نیز واجب است. و خلاص 
کردن مال خود, يا مال موّمن جایز است. و اگر ظنْ غلبه نداشته باشد جهاد 
جایز نیست و فرار واجب است و همچنین تسلیم مال. 

و در صورت وجوب و جواز اگر کشته شود شهید است و اگر بکشد خون او 
هدر است و اگر قصد ژزن اوء پا دختر او پا پسر او کند جهاد واجب است با 


سوال غمد [1044]: 


تارج 
امر به معروف و نهی از منکر به زن و فرزند و خدمه تا 
(2) بحار الانوار: 98/ 310. 


۳ ۹ 
چه حجد وا< جب | ست : 


جواب: 


ی و رد 
بش . یعنی: زدن 2 
نف ژر و هملو که با زدن. تخویر شده 1 1 ‌ِ 

ایشان سعی نمودن بدون زدن. 


سغال غمه [1045]: 


اشاره 


هرگاه کسی در خواب باشد و وقت نماز بیرون رود واجب است که او را 
بیدار کنند يا نه؟ 


جواب: 


-_ ۹( سل 
نه, بلکه سئت ست هرگاه به حدذ اذیت نرسد. و الا حرام است. 


سوال غمو [1046]: 


اشاره 


در حدیث وارد شده است که شکر نعمت مخلوق باید کرد مثل شکر نعمت 
خالق, ی لم ۳ اللّه من لم پشکر ِ ِ پس ِِ جماعت 
کرد؟ 7 


جواب: 


دعای توفیق هدایت و تحصیل سعادت. و در همان امر تعریف و مدح کردن 
شاید بد نباشد, لکن به نحوی که نهی از منکر بر طرف نشود. 


سوال غمز [1047]: 


اشاره 


به کسی جرف زدن که آکر.به دیکری زنتد بدش آید چه ضورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه بدش ند دش 
و فقحش نباشد ضرر ندارد. 


سوال غمح [1048]: 


اشاره 


دف بی‌حلقه که فقهاء استثناء کرده‌اند «3» چه صورت دارد؟ 


جواب: 


نقل کرده‌اند که در عروسی حضرت فاطمه علیها السلام بوده «4» اما 


(1) دروس الشرعیة: 2/ 48, مسالک الافهام: 3 106, 107. 

(2) کافی: 2/ 99 حدیث 30, عیون اخبار الرضا علیه السْلام: 2/ 27 حدیث 
2 بحار الأنوار: 68/ 44 حدیث 47, سنن ترمذی: 4/ 298 و 299 حدیث 
4 و 1955, وسائل الشیعة: 16/ 310 حدیث 21626. 

(3) جامع المقاصد: 4/ 24. 

(4) کشف الغقه: 1/ 359, بحار الأنوار: 43/ 129. 
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صحختش معلوم نیست و ظاهرا از اخبار اهل سئت است «1». يا موافق 
تفه , 


سوال غمط [1049]: 


اشاره 


نعله؟ ار" انتقض 0 

: فان تهصا خر انگاه البرد؟ قال: یجدد الوضوء من بعد. 

: آیجوز الوضوء مقّا یقذفه الثعبان؟ قال: و هل انظف منه للعربان. 
: آیمسح المتوصٌی آنثییه؟ قال: قد ندب الیه و لم یوجب علیه. 

: أیحلّ الطواف فی الربیع؟ قال: یکره ذلک للحدث الشنیع. 

: | یجب قصد علی من آمنی؟ قال: لا و لو ثنی. 

: هل یجب علی الجنب غسل فروته؟ قال: آجل و غسل ابرته. 

: فان آحل بغسل فأسه قال: هو کمن آلغی غسل رآسه. 

من تیمم, دای رهضا فا بل ی کضه فارتوض. 
ار ها این 


339 


جواب: 


المراد هنا بالنعل الزوجه <3», و بالبرد النوم «4»», و بالثعبان- جمع ثعب- 
مسیل الوادی «»>, و بالعربان- جمع العرب- کالسودان و السود, و الانثیان 
الاذنان «<6», و الطوف التغلاط «7». و الربیع النهر «8», و آمنی نزل منی, 
و الفروة جلدة 


(1) مناقب خوارزمی: 348, لازم به یادآوری است که کشف الغمه و بحار 
الانوار نیز از مناقب خوارزمی نقل کرده‌اند, و از طریق شیعه- همان گونه 
که مرحوم مولف یادآور شده- چنین روایتی نقل نشده است. 

(2) هذا مطابق لفتاوی علماء العامة, لاحظ! المجموع: 2/ 23. 

(3) قاموس المحیط: 4/ 59, اقرب الموارد: 2/ 1320. 

(4) الصحاح: 2/ 446, اقرب الموارد: 1/ 37. 

(5) اقرب الموارد: 1/ 88, تاج العروس: 2/ 87. 

(6) الصحاح: 1/ 273. 

(7) الصحاح: 4/ 1397, لسان العرب: ۸9 227. 

(8) تاج العروس: 21/ 39. 
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ال رس «1» و الابرة عظم المرفق «2», و الفاس العظم المشرف علی 
ففرة القفاصت» ه الروض نع ووضه: ,وهی ااضبانه اعتی بفية الما فی 
الحوض و غیره هه 

و ممّا ذکر ظهر وجه جمع بین قوله علیه السّلام «لا تطف بقبر» «5» و ما 
فی بعض الزیارات «آن نطوف حول مرقدکم» «6». 

و الضریر حرف الوادی <7». و البصیر الکلب «8». 


سوال غن [1050]: 


اشاره 


در حدیث؛ منع است از تعلیم کتابت به زنان «9». پس اگر زنی خط خوبی 


جواب: 


پل ی از تیم ارزمت؛ 


سوال غنا [1051]: 


اشاره 


کسی که از وجوه فقر|ء فش حیرژ نف ان صله رحجم می‌تواند کند <10»؟ 


جواب: 


بلی هر گاه به حدذ اسراف نرسد. 


سوال غنب [1052]: 


اشاره 


جواب: 
به طلاقت وجه و ابتداء به سلام و عزت و احترام به شیرینی کلام 


(1) لسان العرب: 15/ 152, اقرب الموارد: 2/ 922. 

(2) تاج العروس: 10/ 9. 

(3) تاج العروس: 16/ 316, المنجد: 66ظ. 

(4) تاج العروس: 18/ 3069. 

(5) الکافی: 6/ 334 الحدیث 8, علل الشرائع: 283, وسائل الشیعة: 1/ 
0 و 342 الحدیث 896 و 901. 

(6) بحار الأنوار: 99/ 167, مستدرک الوسائل: 10/ 366 حدیث 12193 
(مع تفاوت یسیر). 

(7) لسان العرب: 4/ 485. 

(8) تاج العروس: 10/ 210, اقرب الموارد: 1/ 45. 

(9) کافی: 5/ 516 حدیث 1, وسائل الشیعة: ۸20 176 حدیث 25355, 
لا زم به یادآوری است که: 

روایت از نظر سند ضعیف می‌باشد. 
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و مراعات به مال حلال هرگاه تواند. 


سوال غنج [1053]: 


اشاره 


سوال غند [1054]: 


اشاره 


حدیثی که تا چهل پشت داخل رحمند «1» نزد شما معتبر است؟ 


جواب: 


سوال غنه [1055]: 


اشاره 


جواب: 


معلوم نیست. 


سوال غنو [1056]: 


اشاره 


خبیث چه معنی دارد و کدام است؟ 


جواب: 


سوال غنز [1057]: 


اشاره 


9 ثت‌‌ ضه می سد 
9 و 
۰ 
شوید و زیاده 5 
می / 
به هم 
/, /۱ می ر ِ 


٩ زی‎ 


سوال غنح [1058]: 


اشاره 


کسي که در ملک مشترک مشاع بدون اذن شرکاء باغی کند چون اشجار به 
باز. اید تعضی از اش کاء کوید که" رسد مرا از باغ بده, و صاحب باغ گوید 
که: رسد خود را از زمین ساده بگیر, تفاوت زمین باغ را می‌د هم و شریک 
قبول نمی‌کند. چه باید کرد؟ 


جواب: 


موافق مشهور حکم غاصب دارد, و هر یک از شرکاء تسلّط دارند بر ازاله 


(1) حصال 20 تبون اخبار الرضا غلیه هجیتن گر بحار 
الانوان 91/۱ جویت 15 
تا اه وی ان ند 


سوال غنط [1059]: 


اشاره 


متعارف است که در ملک مشاع بعضی از شر کاء درختی می‌کارد, پا 
عمارتی قف کلذ و باقی نیز مطلعند و در ان وقت مذکور نمی‌ شود که اینها 
ی ارسا ی ار ما ار ی 
نزاع می‌شود, چه حکم دارد؟ 


جواب: 


درخت و عمارت مختص همان شخص است و کسانی که دعوی شراکت 
کنند باید ثابت نمایند. و می‌رسد که او را قسم دهند که به قصد شراکت 
نکرده و همچنین ورثه او را قسم نفی العلم می‌توانند داد. و آنها ب ن احا 
رد فنستم <ارنخه و اکر سر کاء ارغا تمایتد. که ادن نداده‌اند, آن شخص را 
هید که اتراف کد ۳ ایشان را قسم دهد, و بنابر اذن اگر خواهند که آنها 
را ازاله کنند باید ارش را- یعنی: تفاوت قیمت ان را- میان افتاده و صحیح 
بد هند. 


سوال غس [1060]: 


اشاره 


الاجدل <1» 


جواب: 


هو برفع کوکب فاعل [انقضّ], و الأجدل فاعل مر و عفریت مجرور علی. 


سوال غسا [1061]: 


اشاره 


علی امام جلیل عظیم فرید شجاع کریم حلیم 


ان هخشت: کلفه است. هر کاح ,به تقدیم و تاخبر هر یک آز آیزت کلمات: خوا تقد 
چند بیت می‌شود؟ 


جواب: 
چهل هزار و سیصد و بیست بیت می‌شود بدلیل آنکه به تقدیم 


(1) لاحظ! الانوار التعمانية: 4/ 19 

و تاخیر هر ری از دو لفظ اول که «علی» و «امام» است دو بیت می‌ شود 
ان در مخرج چهارم بیست و چهار می‌شود. و به ضرب آن در مخرج پنجم 
صد و بیست, و به ضرب آن در ششم هفتصد و بیست, و به ضرب ان در 
هفتم پنج هزار و چهل و چون آن را ضرب کنی در مخرجح هشتم که حلیم 
است چهل هزار و سیصد و بیست بیت می‌شود. 


شغال غسب 10621 ]؛ 


اشاره 


هرگاه چند چیز مشترک باشند که در قیمت تفاوت نداشته باشند جبرا 


جواب: 


سوال غسج [1063]: 


اشاره 


هرگاه کسی چند جریب زمین فروخته و بعد از چند سال او را مساحت 
نمودند اضافه آمد می‌تواند بایع با وارثئش از مشتری بگیرد؟ 


جواب: 


سوال غسد [1064]: 


اشاره 


هرگاه کسی آسیائی- مثلا- به اذن صاحب آب ساخته و مدتی دائر بوده آیا 
صاحب آف مف‌تهاند که آب را بکرداند ۵ ان را معطل سازد؟ و همچنین 
هر کام. اف کشنی. ند فلی کستی. به: دضای. او درو تا متیر و از ان 
صاحب ملک مانع می‌تواند شد؟ 


جواب: 


هرگاه به وجهی از وجوه ملزمه مانند صلح بر صاحب ملک و نهر لازم نشده 
می‌تواند و احوط ان است که: ضرر به برادر مومن نرساند. 


سوال غسه [1065]: 


اشاره 


گویند که: حضرت خدیجم کبری- سلام اللّه علیها- اشعاری عاشقانه در شأن 
خصرته»رشالت: ضلی آلاد: عیه مه الق و فیلم کف هرگاه لطف فرمایند 
خالی از لطافت و فایده نخواهد بود؟ 


جواب: 


آنچه به نظر احقر از آن حضرت رسیده این اشعار است: 
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آیا ریح الجنوب لعلٌ علم من الأحباب یطفی بعض حدژی و لم لا حملوک العث 
منهم سلاما اشتریه و لو بعمری و حقّ ودادکم ای کتوم و ای لا ابوح لهم 
بسژی ارانی الله وصلکم قریبا فکم یسر اتی من بعد عسر فیوم من 
ی کشهر و شهر من وصالکم کدهر «1» 

نعم لکم ملزم ای ملزم و وصل مدی للایام لم یتصرّم و لو لم یکن قلب 
ام ستاما سات صی اه فا سل ای ان 
خیالکم فمن حبکم قلبی و من ذکرکم فمی و لو جبلا حملتموه بعادکم لمال 
فما حال لحمی و آعظمی آشد علی کبدی یدی فیرها لما فیه من جمر من 
الشوق مضرم طویت الهوی و الشوق ینشر طیّه و کتمت آشجانی فلم 
کر فارگ قد طالت امک المی او انت قدیر تضام الشمل فاسامر| 
2 

]رن 

یا سعد ان جزت بوادی الأراک انشد قلیبا ضاع منّی هناک و استفت غزلان 
القلا ساناا هل لاسیر الحت .هم فکای و آن بر ربا بوادی الحفت نا تلهم 
ان و و استصحبوا,مهجتی الأن عینی تشتهی آن 
هر تام پاش مار ها اک 


(1) بحار الانوار: 16/ 24 (با اندکی اختلاف). 

(2) بحار الاأنوار: 16/ 50 (با اندکی اختلاف). 
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فاحکم بما شنت و ما ترتضی فالقلب ما پرضیه الا رضاک «1» 


سوال غسو [1066]: 


اشاره 


هر کام-مدیهن ال در ادا تماید بعد از انکه نع تدارد. ۵ هر تام که اهت 
را بفروشد- به قیمتی که در نظر دارد, پا ارزش دارد- نمی‌خر‌ند.؛ جه باید 
کرد؟ و هرگاه در این صورت به حاکم عرف عرضه شود چه صورت دارد؟ 


جواب: 


بر او واجب است که اداء نماید هر چند که تنخواهش را بسیار نازل بخرند 
هرگاه صلکای رای این ناس مه گای ماه : به عرض حاکم عرف 
شود ظاهرا ضرر ندارد به شرطی که ظن غالب در تضرر مدیون در جان و 


مال نداشته باشد, و در ضرر مالی متحمّل ضررهای مالی او شود از 
خدمتانه «2» و غیره. 


سوال غسز [1067]: 


اشاره 


ی می‌فر ما و« 
در آنها شرط است یا با هم به عمل می‌توانند ورد ! 


جواب: 


استیجار مذکور مانعی ندارد خصوصا هرگاه میّت به آن وصیّت کرده باشد. 
شبهه‌ای که بعضی از متأُرین در اين کرده‌اند نظر به نیت قربت و منافات 
آن با آخذ اجرت <«3», به عینه در استیجار حج بلکه در نذر عبادت جاری 
است و جوابش یکی است و آن این است که: بعد از وقوع اجاره و نذر؛ آن 
فعل بر او واجب می‌شود. یس می‌تواند که به. تیت. قربت به عمل آورد و 
ار ی رو و 
مال و تمحّض نماز و روزه به بدن, و همچنین وقوع اجماع بر صحت 
استیجار ححّ هیچ کدام منشا 


(1) بحار الانوار: 16/ 54 (با اندکی اختلاف). 

(2) یعنی: آنه. نف ها مور سلطان و حاکم , به عنوان هدیه دهند. (فرهنگ 
(3) 7 الشرائع: و 12 
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فرق نمی‌تواند شد, زیرا که عبادت بودن حج و اعتبار نت قربت در مطلق 
عبادات متفق علیه است. 

و9 ج؟ امجد ملا محمد تقی مجلسی رحمه اللّه در «حديقة المتقین» در 
اوایل باب زکات بعد از بیان ثواب ب نماز و زکات چنین فرموده‌اند که: این 
همه واب نماز یک ‌ساله است که خود را به اجاره می‌د هر از برای اموات 
عرشته جوان هو ان فشار هی کبریه ناقعت اور مولانا عید الله تستری رحمه 
اللّه می‌فرمودند که: شهید ثانی رحمه اللّه مضطدٌ شده بودند و خود را به 
اجاره داده بودند در سالی به دو هزار دینار عجمی, هرگاه نماز مثل شیخ 
زین الدین کسی که وحید دهر «1» بود به حسب قیمت متعارف این باشد 
نماز دیگران را بر این قیاس کن و تفضل الهی را ملاحظه کن که در برابر 
عملی که خوبش به این قیمت باشد حق سبحانه و تعالی به وعدة واجبة 
خود این واب می‌دهد که محاسبان از حضر ان عاجزنده بنده در آن تقضیر 
می‌نماید »2 تمام شد کلام آخوند. 

و در وجوب ترتیب نماز خلاف نموده‌اند و مشهور وجوب است و اقوی عدم 
است و احوط اعتبار ترتیب است. 

و مراد ترتیب آن است که: تا نماز یک شیانه روز تمام نشود نماز دیگر 
کرده نلشود, نه نه آنکه ایام باید مترثب باشند. و بنابر عدم وجوب می‌توانند 
نایبان؛ نماز اجاره را به جماعت گزارند و پنجاه نماز ظهر- مثلا- قبل از 
عصر به عمل آورند ۳ روزه ترتیب شرط نیست اجماعا. 


سوال غسح [1068]: 


اشاره 


فی. الغان علن بالضلامه فیل. لابی: زیت | بجفر. انم بشید الوخل علی 


قیل: 


لد | شحو لو الک ف؟ 
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ال 


لدع لاعلی آحد الامطز ات 


: فان شجه علن شماله ؟ قال: لا بامن بفعاله: 
: آ یجوز للدارس حمل المصاحف؟ قال: لار و لا حملها فی الصحائف. 
۶ یجوز السجود علن الکراع۲ فال: تعم دون الذراع: 


اصاب کلی اس کلب ال عم کسیر لس 

من صلّی و عانته بارزة؟ قال: صلاته جائزه. 

فان صلّی و علیه صوم؟ قال: یعید و لو صلّی مائة یوم قال: فان حمل 
و صلّی؟ قال: هو کمن حمل باقلا 


اس ضلا حامل الفروی فال: لا و یشان قون آلمروخ 

: فان اصاب وب المصلی بنجو؟ قال یمضی فی صلاته و لاغرو. 
+ اتعوز آن نوم الرجال عفن فال عم وفع 

: آٍن امهم من فی یده وقف؟ قال: یعیدون و لو انهم الف. 

: ان آمهم من فخذه بارزة بادیة؟ قال: صلاته و صلاتهم جائزة. 

: فان آمهم الثور الأْجم؟ قال: صل و خلاک ذمٌ. 

: آ یدخل القصر فی صلاة الشاهد؟ قال: لا و الغائب الشاهد. 


جواب: 


العذرة: فناء الدار «<1» و الخلاف: العمٌ «2». و الشمال: جمع الشملة 
[الکساء و المتزر] «3» و الدارس الحاثض «4» و الکراع ما استطال من 
الحجارة 

ماره 


(1) تاج العروس: 12/ 553, فناء الدار: ساحة آمام البیت (آقرب الموارد: 
2۸ 67 توضیح: هذه الاجوبة صدرت من آبی زید و مطابق لرایه و نظره. 
و هو من العامة. 

(2) لسان العرب: 9/ 96. 

(3) النهاية لابن الأثیر: 2/ 502. 

(4) تاج العروس: 64/16, الصحاح: 3/ 927. 
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السود <«1». و راس الکلب ثنية معروفة «2», و الهضب: الثنیة؛ الصغیرة 
«3» و العانة: 

الجماعة من حمیر الوحش <«4», و الصوم: ذرق النعام «ظ», و الجرو: 
الصغار من القتاء و الرمان «6» و فی الظاهر ولد الکلب »7« و القروة: 
المیلفة الکلب «8» و فی الظاهر انتفاخ الخصية 9, و النجو: السحاب الذی 
پشتد مطره 10 و فی الظاهر الفائط 11, و المقنع: لابس المغفر 12, و 
المدرع: لابس الدرع, و الوقف: السوار من العاح فی ید النساء 13, و 
الفخذ: العشیرة 14 و بادیة: [الذین] یسکنون البدو, و الثور: 

السید 15, و الاجمٌ: الذی لا رمح معه 16, و صلاة الشاهد: صلاة المغرب 
لاقامتها عند طلوع النجم الشاهد بدخول اللیل 17, و یحتمل ان یراد 
بالشاهد الحاضر, و الشاهد الغائب هو الله. 


سوال غسط [1069]: 


اشاره 


جعفی و کراجکی و حمصی و ابو الدنیا کیان بودند 


(1) ترتیب کتاب العین: 706. 

(2) تاج العروس: 16/ 103, معجم البلدان: 3/ 14, الثنیه: النقب, القصبه, 
الجبل, (لسان العرب: 

.)123 4 

(3) جمهرة اللفة: 1/ 305. 

(4) الصحاح: 6/ 169 2. 

(5) جمهرة اللفة: 3 60. 

(6) النهاية لابن الأثیر: 1/ 264, الصحاح: 6/ 2301. 

(7) الصحاح: 6/ 301 2. 

(8) 8 و 9 الصحاح: 6/ 2460. 

(9) 10 اقرب الموارد: 2/ 1277, الصحاح: 6/ 2502, المنجد: 793. 
(10) 11 اقرب الموارد: 2/ 1277. 

(11) 12 لسان العرب: 8/ 301. 

(12) 13 تاج العروس: 24/ 467. 

(13) 14 الصحاح: 2/ 568, اساس البلاغة: 336. 

(14) 15 تاج العروس: 10/ 338. 

(15) 16 الصحاح: 5/ 1891, اقرب الموارد: 1/ 140. 

(16) 17 تاج العروس: 8/ 258. 
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که در کتب فقه و احادیث شیعه مذکورند؟ 


جواب: 


اطا خعفی. که آو را ضایوتی و ابو الفضل ضابوتی آمی‌کویند. .و موافت 
«فاخر» و صاحب فاخر نیز می‌گویند, پس او محمد بن احمد بن ابراهیم بن 
فا ا موی ی ص ای اس وا ی تا 
تصنیف دارد و در غیبت صفری [و معاصر] شیخ کلینی بوده و نجاشی و 
شیخ به دو واسطه از او روایت نموده‌اند <1». و فتاوی متفزده از او نقل 
کرده‌اند مثل وجوب . : «السلام علیک ما النبی و رحمة اللّه و برکاته» در 
تشیّد آخر «<2». 

طوسی بوده و قریب بیست کتاب و رساله تصنیف نموده «3». 

و حمصی؛ , محمود بن علی بن حسن رازی سدید الدین است.؛ صاحب چند 
تصنیف و استاد شیخ منتجب الدین- صاحب «فهرست» مشهور- است <4». 
اه الا علی ان من حطات ین مه ری اشت از ان سارت 
خورده و به خدمت حضرت امیر علیه السلام رسیده و شیخ محمد 
حرفوشی او را ملاقات نموده و از او روایت کرده «5»> 

و حقیر از شیخ حرفوشی مشار الیه به پنچ واسطه روایت دارم که تا 
حضرت امیر علیه السلام هفت واسطه می‌شود. و احوال ایشان را در 
کتاب «معترک» بیان نموده‌ام «<6». 


(1) رجال نجاشی: 374 و 375, فهرست شیخ طوسی: 192, مراجعه شود 
به ريحانة الأدب: 1/ 314. 

(2) البیان: 178. 

(3) جامع الرواة: 2/ 156, مراجعه شود به ريحانة الادب: 5/ 39- 41. 

(4) جامع الرواة: 2/ 220, مراجعه شود به ريحانة الادب: 2/ 73. 

(5) کمال الدین: 2/ 538- 547, مراجعه شود به تنقیح المقال: 2/ 298 و 
89 تحفة الأحباب: 335 و 336. 

(6) تا کنون نسخه «معترک المقال» را نیافتیم. 
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سوال غع [1070]: 


اشاره 


کدام زن است که در یک ساعت دو مرد او را جماعء فی کنتد به عقد دوام 
در شریعت «1» اسلام بدون تخلل طلاق و بر هر یک از ایشان حلال است. 
و همچنین نیز بر آن زن با اطلاع و کیفیت حال؟ 


جواب: 


این زنی است یائسه که بعد از جماع؛ عقد اولش منفسخ شده به سببی از 
عیوب مرد مثل: جنون و خصی, يا عیوب زن مثل: جنون و جذام و برص و 
قرن و افضا و عمی و اقعاد, يا به سبب انکه شوهر اوّل مملوک بوده و بعد 
از جماع به ملک او منتقل شده, يا ملک دیگری [بوده] که عقد او را فسخ 
«2 نموده و از اینجا معلوم می‌شود حیلة تحلیل که چون ترسد که محلّل 
محلّله را طلاق ندهد می‌تواند که او را به عقد مملوکی در آورد و بعد از 
جماع او را, به*ضلی ار بیرق متفل سا زد 


سوّال غعا [1071]: 


3 


ی و جو وی ی 


جواب: 


باید حاصل و منافع آن؛ صرف آن روضه و مسجد شود از قبیل فرش و 
ی ی ان 


ال غعت 0721 1]: 


اشاره 


هرگاه حوض وقفی پا مسجدی یا پلی پا کاروانسرائی وقفی خراب شود 


جواب: 


بلی,هرگاه ابا عانل مر قاشته با مالشنل کسن ناقهد کم نها را عمیر 
کند و آن اسباب بالفعل خراب و ریخته باشد, يا به سبب اشراف بر انهدام 


(1) ج: شرع. 

(2) ب: منفسخ. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 373 7 

مراعات الأقرب فالأقرب به آن ظاهرا لازم نیست, چنانکه گذشت «<1». 


سوال غعج [1073]: 


اشاره 


حجرة بعضی از مدارس, پا روضات مقدّسه که شرط نشده که کسی شب 
در آنجا باشند. هر نام مته‌لی. بکوند. که شب باید بود چه باید کرد؟ و در 
سکنای شب و يا روز مسمی کافی است يا نه؟ 


جواب: 


به هر نحو که واقف گفته باید عمل کرد و اگر آن معلوم نباشد به هر نجو 
که ناظر شرعی گوید, و الله العالم. 


سوال غعد [1074]: 


اشاره 


هرگاه بر کتابی, یا قرآنی آثار وقف باشد و مظْنْة وقفیّت در آن به هم رسد 
لکن صاحبش گوید: وقف نیست: ؛ می‌توان گرفت یا نه؟ و اگر وقفیت ثابت 
باشد لکن در تصرف کسی است که پروا ندارد و می‌فروشد می‌توان چیزی 
به او داد و گرفت و استعمال کرد؟ 


جواب: 


تا علم یقین «<2» حاصل نشود به وقفیت؛ و دو شاهد عادل نیز شهادت 
ندهند؛ و به حد تواتر یا شیاع نرسد, و ذو الید اعتراف ننماید؛ وقفیت ثابت 
نمی‌شود. و خریدن ان ضرر ندارد. 

و اگر وقفیت ثابت باشد باید به متولی شرعی داد. يا به مجتهد رساند 
هرگاه ناظر وقف معلوم نباشد و وقف عام باشد, و اگر وقف خاص باشد 
به موقوف علیهم باید داد. 


سوال غعه [1075]: 


اشاره 


هرگاه کسی وصیّت کند که کتب حدیث مرا وقف کنید و در آنها بعضی از 
اجز |ء حدبت باشد که اتمام آن صرفه نداشته باشد می‌توان آن را فروخت 
و عوضش کتابی درست گرفت یا زم؟ 


جواب: 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 


نه همان اجزاء را وقف کنند. 


(1) مراجعه شود به مقامع الفضل: 1/ 398. 


(2) الف: قطعی. 
فقاته ااحضا ی 3۳ 


سوال غعو [1076]: 


اشاره 


کتاب «حديقة الشیعة»- که مشهور است و معروف- که از مرحوم آخوند 
ملا احمد اردبیلی مشهور 0 در این وقت از بعضی می‌ شنویم که از آن 


جواب: 


از آن مرحوم است بلا شبهه, چنانکه کتاب «تهذیب» حدیث و «استبصار» 
از شیح طوسی است, و از جملهة فضلاع ثقات که تصریح به این نموده‌اند 
 »«‏ یکی فاضل متبخر مرحوم آخوند ملا محمّد طاهر قمی است صاحب 
تصانیف بسیار در کتاب «ملاذ الأخیار» «2» و غيره, و او معاصر آخوند 
اردبیلی است. 

و دیگر فاضل محدث ثقه شیخ حر عاملی مشهور است- ضاخت ای 
بیشتمار» کفدر. کناب شام لامل» که دور علم وجال. تالیف: فرمودهبه. ان 
تصریح نموده «3» و عصرش مقارب عصر اردبیلی بوده, زیرا که وفات 
آخوند اردبیلی در سنة نهصد و نود و سه بوده «4» و ولادت شیخ حر در 
سنه هزار و سی [و سه] است «5». 

و با وجود شهرت و شهادت این دو فاضل ثقه که معاصر و مقارب عصر 
مصئف بوده‌اند انکار شخصی که بعد از صد سال به هم رسیده باشد يا از 
جهل است. با از تجاهل, و انکارش از قبیل انکار میرزا مخدوم ستی است 
که در کتاب «نواقض الروافض» در مقام طعن در کتب اربعة شیعه: کتاب 
«استبصار» را به ابن مطهر حلی- یعنی: علامه- نسبت داده «<6». 


(1) ه: کرده‌اند. 

(2) ظاهر| نام کتاب تحفة الاخیار می‌باشد. 

(3) آمل الاامل: 2/ 23. 

(4) جامع الرواة: ۸1 61. 

0 

(6) این کتاب را نيافتیم. 
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نظر به اینکه آن مرحوم در «حدیقه» کمال مبالفه در مذمّت صوفیه نموده 
وا را ای رس وا تاد 


سوال غعز [1077]: 


اشاره 


هر گاه کسی به این عبارت نذر کند که: اگر- مثلا- بیمار به شود نذر کردم 
که فلان قدر به مستحق بدهم یا در ضریح امام رضا علیه السلام بیندازم 
چه کند؟ 


جواب: 


به این عبارت ندر متحقق نمی‌ شود شکر انکه نام خدا| برده باشد به این نحو 
که: به خدا نذر کردم يا عهد کردم. پس لازم می‌شود بر آن وجهی که نذر 
کرده و مخالفت جایز بیست.. 


سوال غعح [1078]: 


اشاره 


آلغاز تتعلق بالصوم. 
قیل لأبی زید. آ یجوز للمعذور آن یفطر فی شهر رمضان؟ قال: ما رخص 
فیه الا للصبیان. 
قیل: هل للمعزس آن یأکل فیه قال: نعم بملاقیه. 
قیل: فان آفطر فیه العراة؟ قال: لا ینکر علیهم الولاة. 


(1) حديقة الشیعة: 561- 565, برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به 
«مستدرک الوسائل: 20/ 91- 98, مقالات کنگرة مقدس اردبیلی: 2/ 638 
و 639 مقاله 17, 3/ 522- 28<. جالب است بدانیم که خود مقدس 
اردبیلی به خوبی میدانست که یس از وی صو فیه و پا افراد ساده‌لوح, 
نسبت این کتاب را به وی منکر خواهند شد. لذا در موارد متعدد اسم 
خودش را آورده است که ما به سه مورد آن اشاره می‌کنیم. 

الف: در صفحه 538 می‌نویسد: ... چنانکه در شرحی که بر ارشاد فقه این 
فقیر نوشته به تقریب مذکور گشته. 

ب: در صفحه 377 می‌نویسد. اما فقیر کثیر التقصیر احمد اردبیلی در 
بعضی از کتب قدمای علمای امامیه این روایت را با زیادتیها و اندک 
اختلافی دیده و 

ج: در صفحهة 64< می‌نویسد: .. اگر چه بیتر آن اروایت ]وا دید بووم در 
کتاب 1 البیان» روشن تر از آن سخن می گفتم. حال با این اعترافها و 
قرائن دیگر آیا بازهم جائی برای تردید باقی می‌ماند؟!! 
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: فان آکل الصائم بعد ما آصبح؟ قال: هو أحوط و آصلح. 
7 فان غود رن اکل لیلا؟ قال: لیشمر للقضاء ذیلا. 
: فان ضحکت المرأة فی صومها؟ قال: بطل صوم یومها. 
: فان ظهر الجدری علی ضرتها؟ قال: تفطر اذا بمضرتها. 
: فان آکل حتی تتواری البیضاء؟ قال: یلزمه و اللّه القضاء. 
: فان استشار الضائم الکید؟ قال: آفطر و من آحل الضید. 

: فهل یفطر بالحاج الطابخ؟ قال: نعم لا بطاهی المطابخ. 


ی 


جواب: 


المعذور: المختون «1». و المعژس: الذی یترل قی آخر اللیل. لینستریح تم 
پرتحل «2», و العراق: الذین یاخذهم العرواء و هو الحمی برعدة «3». و 
اصبح: ای استصبح بالمصباح «4» و اللیل: ولد الحباری و الکروان «ظ», و 
ضحکت : 


آی حاضت «6», و منه قوله تعالی: فَصَجکت قبسرّناها «7» و الضلة: صل 
الابهام و أصل الثدی أیضا «8», و الببضاء: من آسماء الشمس «9», و 
الکید: القیء «10» و استشاره: استدعاوه «<11», و الطابخ: الحمی الصلب 
12 


(1) مجمع البحرین: 3/ 399. 

(2) النهاية لابن الاثیر: ۸3 206. 

(3) لسان العرب: 15/ 45. 

(4) لسان العرب: 2/ 506. 

(5) لسان العرب: 11/ 609. 

(6) لسان العرب: 10/ 460. 

(7) هود (11): 1 7. 

(8) جمهرة اللفة: 1/ 83, تاج العروس: 12/ 391. 

(9) تاج العروس: 18/ 268. 

(10) تاج العروس: 9/ 123. 

(11) تاج العروس: 12/ 252, اقرب الموارد: 1/ 620. 
(12) تاج العروس: 7/ 299, اقرب الموارد: 1/ 695, توضیح: در مصادر 
«الحمی الصالب» آمده است. 
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سوال غعط [1079]: 


اشاره 


بدون قبض متهب, پا وکیل او محض گذشتن مذتی که توان به ان ولایت 


جواب: 


تا به قبض او يا وکیل او نرسد فایده ندارد, و قیاس بر صوم بدل هدی 


باطل است. 


سوال غف [1080]: 


اشاره 


طعام شصت مسکین را به تفریق می‌توان داد, پا زم؟ 


جواب: 


تفریق جایز است و اضافه باطل مگر آنکه کمال عدد به هم نرسد. 


سوال غفا [1081]: 


اشاره 


مقدار کفاره چیست؟ 


جواب: 


اهر هو کرلیببک با وک یریزو احوط هم من انسیا نان شورنی زر 


شود و در اطعام دو صغیر را یک کبیر حساب کند, و در اعطاء مساوی 


شغال قعب [ 1082 ]: 


اشاره 


کفارة واجبی را به سید می‌توان داد؟ 


جواب: 


محل خلاف و اشکال است «1». و آظهر جواز و احوط ترک است. مگر 
آنکه صاحب کفاره سید باشد که کفارة سید برای سید و غیر سید هر دو 
جایز است بلا خلاف, و همچنین زکات سید و فطرء او و در فطره عبرت به 
دهنده است نه از کن. که فطرة او را می‌دهند مثلا: هرگاه زوح عاشت 
فطره زوجة سیده اش را بدهد آن فطرة غیر سید است به خلاف کفاره و 
زکات: 


سوال غفج [1083]: 


اشاره 


زنانی که مظنون است که عذه نمی‌دارند متعه کردن ایشان چه صورت 
دارد؟ 
رد ! 


(1) ذخيرة المعاد: 461, برای توضیح بیشتر مراجعه شود به جواهر الکلام: 
5 4111- 413. 


جواب: 


طرف ندارد که عذه داشته يا نداشته تمتع به آن ثواب دارد. 


سوال غفد [1084]: 


اشاره 


آلغاز الزکاة, قیل لأبی زید: ما یجب فی مائة مصباح؟ قال: حقتان یا صاح. 
قیل : فان سمح الساعي و قال: پا رم ی بوم القيامة. 
قیل: | بستخق حملة الاوزار من الزکان جزع؟ قال: نعم آذا کانها غزی. 


جواب: 


المصباح: الناقة التی تصبح فی المبرک و لا ترتعی حثّی یرتفع النهار «1», و 
الخناجر: جمع خنجر, و الخنجور: الناقة الکثيرة اللبن «<2», و الساعی: 

جابی الصدقة «3», و الحميمة خیار المال «4», و الأوزار: السلاح «5», و 
غزی جمع غاز «<6». 


سوّال غفه [1085]: 


اشاره 


در حیات حضرت فاطمه علیها السلام زنان بر حضرت اميیر علیه السلام 
حرام بودند یا نه؟ 


جواب: 
بلی نظر به حدیث صحیح «7» صریح «8». و به خاطر دارم که حضرت 


(1) لسان العرب: 2/ 503, الصحاح: 1/ 380. 

(2) لسان العرب: 4/ 260, تاج العروس: 11/ 224. 

(3) لسان العرب: 14/ 86د3. 

(4) الصحاح: 5/ 1906, اقرب الموارد: 1/ 234. 

(5) لسان العرب: 5/ 282. 

(6) لسان العرب: 15/ 124, ترتیب کتاب العین: 605. 

)7( روایت صحیحی را نيافتیم, ۰ و اما روایت ت امالی و بحار در سندش عده‌ای 
از افراد ضعیف وجود دارند که ما به تیه نفر آنها به به عنوان نمونه اشاره 
می‌کنيم. و انها عبارتند از: 1- منصور بن عباس (جامع الرواة: 2 267, 
تنقیح المقال: 3/ 250). 2- اسماعیل بن سهل کاتب (معجم الرجال 
الحدیث: 

3 140). 3- ابو طالب الغنوی (معجم رجال الحدیث: 21/ 198). 

(8) امالی شیخ طوسی: 42, بحار الأنوار: 43/ 153 حدیث 12. 
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خدیجه نسبت به حضرت پیغمبر صلی اللّه علیه و آله و سلم نیز چنین بوده 
«» و اللّه العالم. 


سوال غفو [1086]: 


اشاره 


کسی که زن سیده يا شریفه دارد بر حضرت فاطمه محرم است؟ 


جواب: 


بلی هرگاه از اولاد آن حضرت باشد نه از سادات دیگر مثل بعض اولاد 
عباس و ابی لهب و جعفر و عقیل و حضرت امیر علیه السْلام هرگاه از 
حضرت فاطمه علیها السلام به هم نرسیده باشند. 


تیال غفر [10871]؛ 


اشاره 


آلغاز الحج, قیل لأبی زید: ‏ یجوز للحاجْ آن یعتمر؟ 
قال: لا و لا ان یختمر. 
قیل: هل له آن یقتل الشجاع؟ قال: نعم کما یقتل السباع. 


جواب: 


الاعتمار لبس العمارة و هی العمامة «<2», و الاختمار لبس الخمار «<3», و 
الشجاع الحية «<4». 


سوال غفح [1088]: 


اشاره 


می‌تواند زنی همشیره؛ پا برادر خود را شیر دهد؟ 


جواب: 


بل علی المشهور الاظهر و کسی که در رضاع به عموم منزله قائل است 
آن را حرام می‌داند «ظ»>, زیرا که: به منزله مادر طفل می‌شود و بر 
شوهرش حرام می‌گردد. و عموم منزله دلیل درستی ندارد. 


سوّال غفط [1089]: 


اشاره 


به زنان اهل ذمّه مثل بهود و نصاری و همچنین دهات و صحرانشینان نظر 


جواب: 


مشهور جواز است به شرط عدم ریبه و شهوت هرگاه آن زنان پروا نکنند و 
اه ی ی ای ار 


(2) لسان العرب: 4/ 6۵05. 

(3) تاج العروس: 11/ 14 2. 

(4) لسان العرب: 8/ 174, تاج العروس: 21/ 252. 
(5) شرح لمعه: 5/ 165. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 380 

و دستها را نگاه نکنند. 


سوال غص [1090]: 


اشاره 


کسی که خواجة سرا, يا عثین باشد متعه کردن از برای او سئت است با 
نه؟ و همچنین زن کردن «1», و بعد از انقضای مدذت بر زنان ایشان عدذه 
شتفت: با نم 


جواب: 


موف ادله شام اشان خست: خصو‌صا سقه که در ان خماع ارم و خر 
نیست. و عذة غیر وفات بر غیر مدخول بها نیست علی المشهور الصحیح, و 


بعضی به خلوت عدذه را واجب می‌دانند 2 


سوال غصا [1091]: 


اشاره 


مرن« می‌کنند که حضرت فاطمه علیها السْلام از خانه بیرون آمد و 
به مسجد داخل شد و در حضور مردم با اجنبی حرف زد. و از بعضی از 
اخبار نیز ظاهر می‌شود که از بعضی صحابه مثل: جابر, و از بعضی خذام 
مثل: سلمان در حجاب نمی‌شد جواب ایشان چیست؟ 


جواب: 


مقدمة گفتگوی آن حضرت در باب فدک و میراث در مسجد در حضور مردم 
به تواتر ثابت است «3», و انکار نمی‌توان کرد و محمول است بر ضرورت 
که بالاجماع مستننی است: و ان معصومه خود اعلم بود به مقدار ضرورت 
محلله, و بعض اخبار داله بر ریت بعض صحابه «4» صختش معلوم نیست 
فشایه ار رات ماه که تالهان صلال. آشستته بوون باشد با آنکد 
اعصار نسبت به احکام مختلفند و در ابتدای اسلام تحریم نظر نبود و بعد از 
نزول 


(1) زن کردن زن گرفتن (فرهنگ معین: 3/ 2939). 

(2) مسالک الافهام: 8/ 226, نهاية المرام: ۱۵2 77. 

(3) احتجاج طبرسی: 1/ 97- 106, شرح نهح البلاغه ابن آبی الحدید: 16/ 
1- 215, برای اطلاع بیشتر مراجعه شود به بحار الانوار: 29/ 215- 
5 احقاق الحق: 10/ 296- 305. 

(4) کافی: 5/ 528 حدیث 5, بحار الاأنوار: 43/ 66 حدیث 59, وسائل 
الشیعة: 20/ 215 و 216 الحدیت 25463. 
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آیة حجاب «1» اندک اندک به اين مرتبه رسیده, ۱ یعلم. 

و بر این محمول است آنچه وارد شده است که حضرت پیغمبر صلی الله 
علیه و اله و سلم در شب زفاف حضرت فاطمه علیها السلام صدای جمعی 
از ژتان راشتید «<2»* بر فرضی که آنها تامخرم نوده باشند: 


شغال غسب: 110821 


اشاره 


آلغاز البیع, قیل لابی زید: ما تقول فی بیع الکمیت؟ قال: حرام کبیع المیت. 
: آیجوز بیع الخل بلحم الجمل؟ قال: لا و لا بلحم الحمل. 

: أیحل بیع الهدیة؟ قال: لا و لا بیع السبية. 

: فی بیع العقیقة؟ قال: ۱ 

+ ایاع الضق بالتمر ؟ فال :۳ و مالک الخلق و الامر. 

: فان اشتری عبدا فبان باقه جراح؟ قال: ما فی رده بهذا العیب جناح. 
: | یجوز بیع الداعی علی الراعی؟ قال: لا و لا علی الساعی. 

٩‏ ارت لمات المستایه: فا مرو تودی یه انا بات 

: هل یجوز ربح الشافع؟ قال: ما لجوازه من دافع. 

: آیباع الابریق علی بنی الأصفر؟ قال: یکره «3» کبیع المغفر. 

: آیجوز للرجل آن یبیع صیفیه؟ قال: لا و لکن یبیع صفیه. 

: آیحل الکسب بالطرق؟ قال: هو کالقمار بلا فرق. 


جواب: 


الکمیت: من آسماء الخیل «4», و الخل: ابن المخاض «5», و لا یجوز بیع 
اللحم بالضیوان مطافاد. و آلمده بالتسدیده: ها نهدی. آلف. آلکفبه و هنه 
الهدية 


(1) نور (24): 31. 

(2) بحار الانوار: 43/ 115 و 116. 

۱ ری ۶ ویر 

(4) لسان العرب: 2/ 81, مجمع البحرین: 2/ 217. 

(5) اقرب الموارد: 1/ 298. 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 292 

بالسکون و التخفیف «1», و السبیة: الخمر «2» لا الأسيرة, و عقيقة الولد: 
یطلق علی الشعر الذی ولد و هو علیه «3», و الصقر: الدبس <4», و الام: 
مجتمع الدماغ «5», و الداعی: بقية اللبن فی الضرع «<6», و الساعی: 
جابی الصدقة «<7». و السلب: لحاء الشجرة «8» و الشافع: التی معها 
سخلها «9», و الابریق: السیف الصقیل «10», و بنو الأصفر: الروم «11», 
و الصفی: الناقة الغزيرة الدر «<12», الطرق: ضرب بالحصی و هو من 
افعال الکهنة «13». 


سوال غصح [1093]: 


اشاره 


زنان را از راه دور بدون کجاوه سوار کردن و به حجخْ سئت و زیارت هت 
۱ رت و گاه هست که نامحرم صدای ایشان را می‌ شنود پا 


جواب: 


بلی نظر به عمومات هرگاه مستلزم محرزمی نباشد. و شنیدن و دیدن 
اتفاقی بدون قصد حرام نیست اتفاقا. 


سوال غصد [1094]: 


اشاره 


یائسه و صغیره و غیر مدخول بها در طلاق و فسخ عده دارند يا نه؟ و دخول 
موجب عدّه و تمام مهر و عدم عنن؛ منحصر در دخول 


)نع خرن :1/1 اسان فرب و1 35٩‏ 

(2) قاموس المحیط: 4/ 342, الصحاح: 6/ 2371. 

( )خیم خرن کر اه لشان العرتب :10 25 

(4) الصحاح: 2/ 15 7. 

(5) لسان العرب: 12/ 32, اقرب الموارد: 1/ 19. 

(6) لسان العرب: 14/ 259, الصحاح: 6/ 2337 

(7) لسان العرب: 14/ 387, اقرب الموارد: 1/ 519. 

(8) اقرب الموارد: 1/ 530. 

(9) لسان العرب: 8/ 183, اقرب الموارد: 1/ 599 (مع اختلاف یسیر). 
(10) الصحاح: 5/ 1744, لسان العرب: 10/ 15, تاج العروس: 25/ 44. 
(11) لسان العرب: 4/ 465. 

121 لشان العوب: 265/14 

(13) لسان العرب: 10/ 215. 

ما ای ۱ 

قیل انست با ند ؟ 


جواب: 


بر یائسه و دو رفیقفش عدذه نیست. و دخول شامل دخول دبر هست اجماعا, 
و بعضی در عذه و مهر به مجژد خلوت اکتفا کرده‌اند <1». 


سوال غصه [1095]: 


اشاره 


الفشعودی فن. هه و هه موم الخامغ اه الخاضد؟ 


جواب: 


هو لقب لنلانة آحدهم: و بن الحسین بن ای المسعودی ۳ الحسن 
الهذلی. ۱ 

قال النجاشی: له کتب [...] منها: کتاب «اثبات الوصية لعلی بن آبی طالب» 
علیه السلام و کتاب مروج الذهب <2», انتهی. 

و «مروح» بضم الجیم و الراء و سکون الواو, و کلامه فی ذلک الکتاب ظاهر 
فی کونه عامیا او شیعیا مثقیا «3», و بالجملة؛ کتابه ذلک فی غاية الاعتبار 
روی عنه آبو | لمفضل الشیبانی اجازة و بقی الی سنة ثلاث و ثلائین «4», او 
خمس و اربعین بعد الثلائمائة <5». 

و ثانیهم: القاسم بن معن- بفتح المیم و سکون المهملة- ابن عبد الرحمن 


(1) مسالک الافهام: 8/ 226, نهاية المرام: 2/ 77. 

(2) رجال النجاشی: 254 (مع اختلاف یسیر). 

(3 لا سکف آن من لاحظ کناب ره الدهب»6 ده ین اه سین خالنف 

هذا الکتاب کان من العاشة و الشواهد علی ذلک کثيرة نذکر بعضها: 

الف: قال فی ذکر نسب آبی بکر و لمع من آخباره و سیره: لقبه عتیق, 

لبشارة رسول ال صلی اللّه علیه و آله و سلم اه ائه عتبق الّه من التار 

قضب؟ : و قال فی ذکر تسب عمر و لمع من آخباره و سیره: و نما سمّی 

القاتیی لاه رین الحم عالاطل (مروعالذهتب 313/2 عم آن هاتین 

الروایتین موضوعتین عند الشيعة (جماعاء و هاتان الروایتان و قرائن اخری 

تشهد ِ« کتبها من غیر تَقيْة. نعم یحتمل آأثه استبصر و کتب اثبات الوصية 

بعد هدا. 

(4) رجال النجاشی: 254 (مع اختلاف یسیر). ۱ 

(5) اعیان الشیعة: 8/ 220 (نسبه الی القیل). تنبیه: لا یخفی ان 

المسعودی رخ فی کتابه «التنبیه و الاشراف» ملوک الر وم الی سنة 345 
من الهجرة فما فی (کشف الظنون: ۱2 16589 ) انه توقی فی سنة 346 

0 ببعید. للتوسع لاحظ: (عیان الشیعة: 8/ 220). 

فعامع الفصال ررض 3921 

.هنود المسعووی الخوفی. آبو عبه الله القاضی تفه فاضل فن. السابهة 

مات سنة مائة و خمس و سبعین؛ , کذا] فی «تقریب» ابن الحجر الشافعی 

.»َ1« 

و ذکره الشیخ فی رجال الصادق علیه السّلام مهملا لکن بزيادة ابن عبد اللّه 

2 قیل ابن مسعود سهوا مع احتمال آن یکون ما فی التقریب تنلسیة الی 


الجاً علی بعد. ۱ 
و ثالثهم: عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن مسعود الکوفی المسعودی, 
صدوق, اختلط قبل موته, و ضابطه ان من سمع عنه ب «بغداد» فبعد 
الاختلاط, من السابعة مات سنة مائة و سین او خمس و ستین, کذا فی 
التقریب <«3». 


لک الفت نیقی الا تال دا صفی تاغوس 


سوال غصو [1096]: 


اشاره 


جمع میان دو فاطمیه در نکاح حرام است با حلال و شامل شریفه «<4» و 
متعه نیز هست يا نه؟ 


جواب: 


جمع حلال است علی المشهور الصحیح, بلکه خلافی در آن تا به عصر 

مرحوم شیخ حر ظاهرا نبوده, و قاصر در خصوص این رساله‌ای نوشته‌ام 

مسمی ب: «منع المنع من الجمع» و حدیثی را که شیخ مشار الیه در 

نحریم مستند به آن شده «5» ذکر نموده‌ام با جوابش, هر که خواهد رجوع 
به آن نماید «6», و ظاهر آن حدیث شامل شریفه و متعه هست. 


سوال غصز [1097]: 


اشاره 


آلغاز الشفعة و الاحیاء: 
قیل لأبی زید: آ یثبت الشفعة للشریک فی الصحراء؟ قال: لا و لا للشریک 
فی الصفراء. 


(2) رجال الطوسی: 273. 

)4( ماو ز تهاگن آت که از طرف مادر به فاطمه اطهر- سلام ال 
علیها- برسند. 

(5) وساتل الشیعة: 20/ 503 حدیث 26206. 

ا مت من ااخضشی ماو نا 
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قیل: ‏ یحل آن یحمی ماء البثر و الخلاء؟ قال: ان کان فی الفلا فلا. 


جواب: 


الصحرا:: الأّتان التی یمازح بیاضها غیره «<1», و الخلاء: الکلاء «<2». 


سوال غصح [1098]: 


اشاره 


هرگاه صغیره را به کبیری و يا کبیره را به صغیری عقد منقطع نمایند افادة 


محرمیت می‌کند؟ 


جواب: 


بلی نسبت به مادر منکوحه و پدر ناکحج و پسرش, اما دختر منکوحه پس 
فجرق تمی‌تقنود لا بعد آز خخول نف مادرتشن: زبرا که قبل از. آن محرم. آبدی 
۳ ؛ هر زنی است که حرام باشد تکاج او ابدا به نسب یا به 
ی 
باشد از منکوحه, هر چند که مجژد دیدن يا لمسی باشد که بدون احد 
اسباب ثلاثه محلله بر ناکح حلال نشود, و مع ذلک شروط مصححء نعاح 
باشد از قبیل كفاءة, و مصححهة تصرف ولیث از ملاحظه غبطه با عدم 
مفسده نسبت به مولی علیه موجود باشد, و متولی نکاح صغیر و صغیره 
ولیْ شرعی باشد. ۲ ۳ 

و بنابراین؛ باید مذت تمتع آن قدر باشد که نظر و لمس در ان حرام تواند 
بود که به نکاح حلال شود. ۱ 

و همچنین مهر از غیر مال صغیر باشد مگر آنکه صلاح در دادن مهر نیز 
باشد. چون متعه نفقه و کسوت شرعا ندارد بلا خلاف, و همچنین میرات 
نمی‌برد و نمی‌دهد مطلقا علی المشهور الصحیح. بنابراین باید زن بداند که 
مستحق نفقه- مثلا- نیست و اگر مرد چیزی از خوراک و پوشاک به او دهد 
خعس تای و سع ارت به بم- وان ارو ری فل وه دراه ور در 
این اعصار کم مردی این را می‌داند؛ چه جای زنان, فظاهرا رضای زنان 
مبتنی بر استحقاق 


(1) قاموس المحیط: 2/ 69, تاج العروس: 12/ 89 2. 

(2) النهاية لابن الأثیر: 2/ 75. 
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بنابراین؛ در صحت عقد اشکال به هم می‌رسد هر چند که مرد مضایقه در 
دادن نداشته باشد يا به عنوان استحقاق شرعی فهمیده باشد و داند که 
ضعيفءة فقیره مستهلکه متعة نود سال به یک اشرفی از برای نفقه شده و 
بدون آن به پنجاه تومان راضی نمی‌شود قطعا و جزما مگر به عنوان زور و 
به شرط ضمن العقد. مانند اشتراط نفقه از قبیل نوکر و عملء بثا, زیرا که 
متعه اجیر است بلا خلاف. 

و بر تقدیر اشتراط؛ شرط است تعیین نفقه جنسا و نوعا و وصفا و قدرا, 
که مثلا: هر زور نان کندم و طعام برنج می‌دهد.یا غیر آن و عقدر فی‌دهد, و 


است که آن محوّل بر تحدید وارد در شرع «1» است از مقدار معلوم پا 
عرف عادت زوج يا زوجه علی الخلاف <«2». 

و بر هر تقدیر؛ حکم اجیر ندارد بلا خلاف, و هرگز تحدیدات مذکوره در متعه 
نشده و نمی‌شود و موجب اشکال عظیم در صخّت عقد می‌گردد مگر آنکه 
زوجه غنیّه باشد و اهتمامی در گرفتن نفقه نداشته باشد, یا آنکه شرط کنند 
که هر روز به جهت نفقه یک عباسی- مثلا- بگیرد, پس اگر بعد از آن با 
همدیگر بسازند به هر نحو که مراضات در نفقه شود مانع ندارد و ضرر به 
عقد نمی‌رساند, و الله یعلم. 


سوال غصط [1099]: 


اشاره 


هرگاه غیر ولیث شرعی عقد تمتع از برای صغیر یا صغیره بندد افاده 
محرمیت می‌کند يا نه؟ 


جواب: 


(1) ب: شریعت. 

(2) مراجعه شود به: مسالک الافهام: 8/ 455- 457, حدائق الناضرة: 25/ 
9- 122. 
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سوال غق [1100]: 


اشاره 


هرگاه خواسته باشد که زنی محرم شود می‌توان مادر يا دختر او را به عقد 
نملع در اورد و در ضمن عقد شرط کند که به غير نظر چیزی دیگر بر او 
حلال نباشد و دست بر بدن او نرساند؟ 

و بر تقدیر صحّت این عقد و شرط؛ هرگاه منکوحه بعد از این راضی به 
ملامسه با جماع شود به همان صیفغه اول جایز است با زه؟ 

ِِِ« جواز و وقوع مستحق مهر دیگر از برای لمس و جماع می‌شود 
یا نه؟ 

9 را معلق بر مهر دیگر سازد و زوج نیز راضی شود چه صورت 
دارد؟ 


جواب: 


تمثّع از برای مجرّد حلّ نظر یا لمس منکوحه خوپ است و مثمر حل نظر 
مادر می‌ شود مطلقا.؛ , و همچنین دختر هر گاه به آن؛ دخول به مادر اتفاق 
افتد. و بعد از رضای منکوحه به لمس و جماع ظاهرا ضرر ندارد. لکن به 
ها لیر عمط ای یر با اخا ه سصت ارام رو 
و اجل زیاد نمی‌شود مطلقا. 

و اما مهر؛ پس اظهر آن است که به جماعی مهر المثلی ثابت می‌گردد, 
چنانکه د اور اس یو کی 
است که از برای مجموع جماعاتی که به عقد فاسد به عمل آید یا جهل؛ یک 
هر ان اس معا 


تال قعا 11 110 


اشاره 


آلغاز الذبائح, قیل لأبی زید: ما تقول فی ميتة الکافر؟ 
قال: حل للمقیم و المسافر. 
قیل: آ یضحی بالطالق؟ قال: نعم و یقری منه الطارق <1». 


نی عطعم منهمن حاعا لین 
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فلا تخود آن ضصی حون ؟ قال هه آخیر با لفیول. 

قیل: فان ضگی قبل ظهور الغزالة؟ قال: شاة لحم بلا محالة. 


جواب: 


الکافر البحر «1» لائّه یکفر وجه الأرض و یستره, و الميتة [کناية عن] 
ای ها حور و عنه تطو و معی ۲و 

تب آوّل به بعض الصوفية 15 قوله و لو فی ال , سور ه البقرة 
نَّ آلذین کمژوا* الایف نزلت فینا معشر الصوفية فقال: ذ الذین کمَروا آی 
ستروا الباطل و آظهروا الحق سَواء عَليهمّ | اندَرَتَهَم يا محقد ایا 
علیه و آله ۱ ام لم نز رهم هم لا یمن ۰2 4 0 آهل الشهود, 
و آنت من آهل الظاهر, تم ال علی فلویهة فلا بدخل قیها لا الحق و علی 
سَمَعهم فلا یسمعون الا ۳ و علی أبَصارهمّ غْشاوَهٌ فلا برون سوی الحقٌ 
لَهَمْ عَذابٌ عَظيمٌ «3» بصحبتک لهم يا محمد! انتهی مضمون ما بالبال 
الباب بالبال. و من اراد تحقیق المقال فلیراجع الفتوحات <«<4». 

و الطالق: الناقة التی ترسل لترعی حیت شاءعت «ظ». و الخیول جمع 
[الجمع] خائل «6», و الغزالة هنا الشمس بقال: طلعت الغزالة, و لا یقال 
غربت «<7». 


قبقال غقب: [11021]؛ 


اشاره 


کدام زن است که محرم است و محرم ابدی نیست و بالعکس؟ 


(1) ج: لجة. 

(2) البقرة (2): 6. 

(3) البقرة (2): 7. 

(4) فتوحات المعیة: 1/ 115. 
(5) لسان العرب: 10/ 227. 

(6) قاموس المحیط: 3/ 84د3. 
(7) لسان العرب: 11/ 493. 
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جواب: 


ال شور دان اسست و هر هط هه ور ام رخف رن نانی ظر زفی است. که 
در حین شوهرداری او را عقد کرده باشد, یا با او زنا کرده باشد, یا در عذه 
[و] پا در احرام عقد شده باشد, يا مطلقه تسع باشد در عده «» با به 
برادر يا پسر يا پدر او لواطه کرده باشند که در این صور ان زن بر فاعل 
محژم ابدی است و محرم نیست. 


سوال غقج [1103]: 


اشاره 


در حدیت است که: «لو علم الناس ها اقن زيارة [الحسین علیه السلام فی 
النصف من] شعبان من الثواب لقامت ذکور الرجال علی الخشب» «2» چه 


معلی دارد؟ 


جواب: 


از برای آن چند معنی گفته‌اند: 

یکی آنکه: اگر مردم. بدانند ثواب زیارت شعبان را هرآینه به سبب رفتن 
زار وی تکام کهر انشاق را دار کشت عبر داز بماند. 

دیگر آنکه: چون دانند واب زیارت را که کفارة گناهان می‌ شود مرتکب گناه 
خواهند شد به حدّی که هن ايشان برای چوب بر خواهد خاست. 

دیگر آنکه: بعد از دانستن واب ان مردان مرد هرگاه پای گوشتین نداشته 
باشند به پای چوبین خواهند رفت و اگر احتمال تصحیف و تحریف در حدیث 
هن 


(1) یعنی اگر 9 طلاق به اين شکل واقع شود که: کسی زنش را با مراعات 
تمام شر ایط طلاق دهد و هنوز عده تمام نشده رجوع کند و دوباره ِِ 
دهد باز در عده رجوع کند و برای بار سوم طلاق دهد سپس با محلل بر 
حلال شود سپس باز طلاق داده و در عده رجوع نماید و برای ۰ 
محلل حلال شود و دو بار دیگر به همین شکل طلاق دهد بعد طلاق نهم بر 
او حرام ابدی خواهد شد ولی اگر صبر کند تا عده تمام شود و دوباره 
ازدواج کند این حکم را ندارد. مراجعه شود به «مسالی الافهام: 

7 354 و 355 و الحدائق الناضرة: 23/ 634 و 635». 

(2) کامل الزیارات: 337 و 338, اقبال الأعمال: 711, بحار الأنوار: 98/ 
95 
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سوال غقد [1104]: 


اشاره 


آلغاز الارب و الجزية «1», قیل لأبی زید: أ یسلم القائم علی القاعد؟ قال: 
محذور فیما بین الأباعد. 


قیل: | یمنع الذمیّ عن قتل العجوز؟ قال: معارضته فی ذلک لا یجوز. 


جواب: 


القاعد: هی التی قعدت عن الحیض آو التزویج «2», فلا وجه للتاء و منه 
القواعد, و العجوز: الخمر «3» فائنها احدی المعانی السثة و الستین 
للعجوز, و قتلها: مزجها «4>. 

و قد ابدع الفاضل الشیخ محمّد بن عیسی بن الأصبغ الأزدی اللغوی فی 
ضبطها, تم نظمها و قد شرحه بعده عشرون آدیباء کاس نقنسی الا دکرها 
لبلاغتها و سهولة آلفاظها, و حسن سبکها؛ و دقة معانیها, و اشتمالها علی 
جملة من الألغاز و مبانیها, و ها هی: 

الا عب:عن فعاطاح العجوز: الخمصر 5 و تمه غن مواطاه العخوز: آلشیکه و 
ِِ عجوزا فی عجوز: الرمكة و الحرب 7 و لا روع و لا تک بالعجوز: 

جز 


(1) یعنی: الفاز علی نحو دهاء العقل و الغلبة (راجع الی: الصحاح: 1/ 87, 
6 2302 لسان العرب: 

.)144 ۵ 

(2) مجمع البحرین: 3/ 128 و 129 لسان العرب: 3/ 361. 

(3) 3 و 5 و 6 لسان العرب: 5/ 372. 

(4) لسان العرب: 11/ 551, الصحاح: 5/ 1798. 

5۱ 7 فامشین المخنظه 2 107 اه الفرون : 15 202 20 آقوب 
العواند: 2/ 717 

(6) 8 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204 تنبیه: للزبیدی هنا 
رای آخر ان شئت لا حظ: 

تاج العروس: 15/ 209. 
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و ان اوجنتت «1« بأقوام عجوز.: سنة <2» فعش فیها بأبوال العجوز: البقرة 
«3» و [ن تزر العجوز بلا عجوز: البطل و ترس 4 فقطره علی متن العجوز: 
الید الیمنی 5 و ان غاضت عجوز بنی زیاد: بثر 6 غداة عزلها أهل العجوز: 
القربة 7 9 ما ان للعجوز اذا الفت: الرعشة 8 سوی استعمال 9 
العجون الارفت 9اه انح الفجور حافت مها: الضته 10 به ادا انا من 
العحون: الکلت ۱1 ه فن مور شرا ۳ السفنه 1 ولد 1 فیل 
العجوز علی العجوز: المنية 14 و التوبة 15 


(1) فی ج, الحجریة: ازمت. 
(2) قاموس المحیط: 2/ 187 تاج العروس: 15/ 203. 


(3) 3 و 4 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 

(4) 5 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 205. 

(5) 6 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 

(6) 7 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 

(7) 8 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203. 

(8) 9 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 

(9) 10 و 11 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 

(10) 12 قاموس المحیط: 2 7 تاج العروس: 15/ 203. 

(11) 13 لاذ, یلوذ, لذ, آی: التجا, (اقرب الموارد: 7/2 1170). 

(12) 14 المنية: الموت, تاج العروس: 15/ 205, الصحاح: 6/ 2497. 

(13) 15 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202 و 205, آقرب 
الموارد: ۸۵2 747. 
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و کان الطسم یقری فی عجوز: جفنة «» مکللة «2» هگ «3>» 
العجوز: الناقة «4» و ما تهدی العجوز الی العجوز: التاجر و الملک «5» 
احت البه فن رنه اایجی ِِ من الطیب «6» و آن بدت القلادة من 
عجوز: نخلة 7 فبعها بالنضار 8 و بالعجوز: الفضَة 9 و ان حملت عجو کم 
عجوزا: مناصب القدر و قدر 10 جلت صد العجوز عن العجوز: الجوع و 
الجائع 11 و من آکل العجوز بلا عجوز. طعام خاص و سمن 12 فنذره 
باقبال العجوز: الحمی 13 و ان بزغت عجوز فی عجوز: شمس و دارتها 14 
ففل 15 عجوز زینب بالعجوز در الهر اوه الابنع 16 


(1) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 

(م) آه :مر ند 

(3) یعنی: اکملة الابل, و یقال بالفارسیة: کوهان شتر. 

(4) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 

(5) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202 و 204. 

(6) 6 و 7 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204 

(7) 8 و فی النسخ: النظار, و الصحیح- ظاهرا- ما آثبنناها, و النضار أی؛ 
التتو ه الذهت: مها مااتم مه الفطة (تاج العروس: 14/ 238). 

(8) 9 و 10 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 

(9) 11 و 13 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 

(10) 12 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203 و 204. 
(11) 14 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203. 

(12) 15 الفل: الکسر و الثلمة (مجمع البحرین 5/ 445, المنجد: 592). 
(13) 16 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 
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و ان عبثت بسرحکم «1» عجوز: ذئبة «2» فذدها «3» عن آولتک بالعجوز: 
الحربة «4» و کم عبد تفژز «<ظ5» فی عجوز: خلافة «6» و جاء «<7» الفوز 
فی یوم العجوز: القيامة «8» و ان لقتک فی الشعری عجوز: سموم «<9» 
فمل عنها الی ظل العجوز: الخيمة 10 و ان بلغ العجوز لدیک نقدا: الألف 
من کل شیء 11 فحررها بوزنک بالعجوز: الصنجة 12 و سر نحو العجوز 
بقصد صدق: الکعبة 13 فقصد الصدق آنفع للعجوز: المسافر 14 و من 
یولی العجوز قلا 15 و هجر. المرأة شابة کانت آو شيخة 6 فذای ان 


بیض العجوز: الرخم 17 
0 اه اخاط باتعایکم ی السرعی, الشترح المال الساعم رسای ا خرن 
9/2 


(2) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203. 

(3) آی: اطردها و ادفعها. (الصحاح: 2/ 471, تاج العروس: 8/ 74). 

(4) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 51/ 202. 

(5) ای: افزعه و ازعجه و طیر فواده (الصحاح: 3/ 890, تاج العروس: 15/ 
0 2). 

(6) 6 و 10 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203. 

(7) فی الف: رجاء. 

(8) 8 و 13 و 14 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 

(9) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203, ای: ریح الحارة, 
الصحاح: 5/ 1954. 

(10) 11 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 

(11) 12 صنجء المیزان, ای: ما یوزن به. اقرب الموارد: 1/ 546 و 664. 
(12) 15 قلا العبر عانته, اذا طردها (الصحاح: 6/ 2467, لسان العرب: 
5 199). 

(13) 16 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 

(14) 17 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203. 
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و ٍن ربط العجوز علی عجوز: الأأسد و الطریق «1» آضرٌ بمن یجوز علی 
العجوز: الکتيبة «2» و فی سیت «3» عجوزکم اضطراب: قوس <4» 
فسویها و قد خاب العجوز: الجعبة «ظ» و قد ناط «6» الامام بنا عجوزا: 
ولاية «7» و سرنا تحت خافضة العجوز: الراية «8» و ما للمرء انیس من 
عجوز: صومعة 9 اذا ما حمّ من ضرب العجوز: العقرب 10 و طلق ذی 
العجوز و کن مجذا: الدنیا 11 علی تحصیل هاتیک العجوز: الاخرة 12 فکم 
فوق العجوز من استجابه: الأُرض 13 لدعوته ملائكة العجوز: السماء 14 


(1) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202 و 204. 

(2) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. ای: الجیش. (تاج 

العروس: 4/ 106). 

(3) ای: راس القوس و طرف قابها. (لسان العرب: 14/ 417). 

(4) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 

(5) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 

(6) یعنی: علق الامام (اقرب الموارد: 2/ 1359). 

(7) قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 

(8) 8 و 9 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203. 

(9) 10 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 

(10) 11 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203. 

(11) 12 تاج العروس: 15/ 205, آقرب الموارد: ۸2 747. 

(12) 13 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 

(13) 14 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203. 
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علته من عری التقوی عجوز: الجفنة «1» تطیّب بالاأمان من العجوز: جهثم 

2سالت الله بیع لی+ععور ا: عافیه 2 و یکفیتی خارنه 4 الفجوز الذاهیه 
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ورقاها فی «القاموس» الی سبع:ة و سبعین فزاد: البحر, و الثور, و الذئثب. 

و النار. و الرملة, و عانة الوحش, و الفرس, و القبلة, و المسک. و مسمارا 

۱( و نصل السیف 6, و ترک الاخرة. 

ود کر التغالیی فن المضافت ه: موب ان الناس اختلفوا فی برد العجوز 

فقال بعضهم: هو برد الاعجاز یعنون عجز الشتاء آی: آخره. 

و قال بعضهم: بل کانت عجوز لها سبع بنین فسألتهم آن یزجوها فکرهوا 

قتلها فقالوا لها: انک تزعمین انک شابة فابرزی للهواء سبع لیال فائا نزوجک 

بعدها, فخرجت عريانة بارزة سبع لیال, فماتت فی السابعءة, فنسبت الأیام 

السبعة الیها 7. 

و ذکر بعض المفشوین: آئها الأبّام التی آهلک اللّه بها عادا حیث قال 

1 د قَاهلکوا بریح صرضر عایَة سَخرها عَلبهِمٌ س سَبْعَ لیال و 
م 8 

و قد تظرّف ابن المعتز فی هجو العجوز فقال: 

(1) 1 و 2 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 202. 


(2) 3 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 204. 
(3) 4 التباریح: کلف المعيشة فی مشقة (اقرب الموارد: 1/ 36). 


(4) 5 قاموس المحیط: 2/ 187, تاج العروس: 15/ 203. 
(5) 6 قاموس المحیط: 2/ 187. 

(6) 7 تفسیر روح البیان: 10/ 133. 

(7) 8 الحاقة (69): 6, التفسیر للفخر الرازی: 30/ 104. 
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و لیت برد العجوز فی فمها و حر فیها یکون فی فمها «1» 


سوال غقه [1105]: 


اشاره 


کسی که زیاده بر یک زوجهة دائمه داشته باشد در قسمت شبها چه نحو 
کند؟ و زیاده بر قسمت را نزدیکی می‌تواند بود يا نه؟ 

و چقدر از شب را در نزد صاحب نوبه باید بود و صبحش را نزد دیگری 
می‌تواند بود یا نه؟ و از برای مطالعه و عبادت چه کند؟ و همچنین هرگاه 
سر رشتة کارش در خانة یکی از اینها اه 


جواب: 


کسی که چهار زن دائمی دارد و بنای نوبه گذارد باید هر شبی پیش یکی از 
آنها باشد, و متعه و مملوکه نوبه ندارند, و اگر صاحب نوبه مرخص کند 
هی‌تواند که آن.شب را نزد آنها با زوجة دیکر باشند.<2» به هر نجو. که او زا 
اذن داده باشد. و می‌تواند که نوبّ خود را به شوهر يا به یکی از زنان 
مصالحه نماید يا ببخشد. 

و اگر کمتر از چهار زن دارد تتمة از چهار شب را نزد هر زن که خواهد 
می‌تواند خوابید. 

و احوط آن است که: در شب نوبة زنی به جائی دیگر نرود مگر برای نماز 
جماعت و نماز در مسجد يا عیادت بیمار هر چند که زوجه باشد, يا قدر 
متعارف نشستن میهمان و امثال اينها, و ظاهرا قیلولة صبح نزد صاحب 
نوبه بر سبیل ندب است نه وجوب, لکن احوط آن است که ترک نکند مگر 
انکه مشغول امر خیری باشد مثل زیارت و درس و امثال اینها هر چند 
تجارت باشد, و رضای ظاهری زن در رخصت و بخشیدن کافی است. 


شبقال فقو [1106]؛ 


اشاره 


فظیق تملاها ات سر کله و مالية اتربشم و افتال اما که معا رف دام جوز 
است جچه صورت دارد؟ 


(1) ثمار القلوب فی المضاف و المنسوب: 313- 315 (مع اختلاف پسیر). 
(2) 0. رود. 


صورت لد 
شرع : 
ندارد. 


تبغال غقو [1107]: 


اشاره 


مال جهات که حکام می‌گیرند بعد از گرفتن ایشان بر دیگران حلال است يا 


و یا ی ات ی ی 
یا به 


جواب: 


ظاهر احادیث «1» آن است که: هرگاه ایشان [یعنی: حاکم] خود بگیرند و 
حواله نکنند که ان کس خود بگیرد, بعد از گرفتن ایشان حلال است هر چند 
صاحبش معلوم باشد, و عشر هم ظاهرا همین حکم دارد. 

و مراد به مال جهات مال دیوانی است که ات ات و املاکات 
می‌گیرند نه از قبیل گمرک و سر مرزی و تجریمات و صادریّات, لکن حلّیت 
آبا غلی: ااظا ن کال اشال دار هر نه که رف تالف کرد صا کم 
اراس ات ها مها ها هار 


سوال غقح [1108]: 


اشاره 


هرگاه دو عالم باشند و گوئیم یکی از ایشان اعلم است از دیگری غیبت 


جواب: 


تتغال فعط [فزانا 2: 


اشاره 


موشک‌اندازی داخل آلات لهو است پا نه؟ 


جواب: 


معلوم نیست لکن احتمال اسراف دارد. 


وال غفی: 101 11]؛ 


اشاره 


بعد از خوابیدن چراغ را روشن گذاردن که وقتی که بیدار شود روشن 
ا صا تا وا ار 


جواب: 


هرگاه قصد صحیح دارد معلوم نیست که اسراف باشد و ضرر ندارد هرگاه 
ایمن از ضرر آن باشد, زیرا که گاه است که موش فتیله را می‌کشد 


(1) وسائل الشیعة: 17/ 219 حدیث 22374- 22376, و 221 حدیت 
20 

(2) حجری: کل علماء. 
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و خانه را می‌سوزاند, چنانکه در حدیث <«1» تنبیه بر این شده, و به این 
سبب موش را فویسقه نامیده‌اند <2». 


تالا [ 1۹1 


اشاره 


زراعت در قبزستان کردن بعد از آنکه اکتر آن متدرس شده باشد و بعخضی 
شاید اندک علامتی داشته باشد, و همچنین سنگی که بر سر قبری اندازند 
بعد از مدّتی که قبر پیدا نیست ورثه می‌توانند که آن سنگ را بر سر قبر 
دیگر اندازند يا نه؟ و بعد از اندراس قبر؛ مالک آن کیست؟ 


جواب: 


احوط آن است که: تا اثری از بعضی قبور باشد زراعت و غیر آن- از 
تصلفات- نکنند هرگاه زمین مقبره وقف قبرستان نباشد, و الا تصرژفات 
مطلقا جایز نیست هر چند اثری از قبر نمانده باشد, و سنگ و آخز فبر دوز 
نیست که حکم وقف داشته باشد و تا ممکن باشد از جای خود تغییر نباید 
داد و با عدم معلومیْت قبر شاید به مصرق قبر دیگر توان رسانید. 


فتقال غقیب 121 11]؛ 


اشاره 


الغاد الاحکاض: فیل لابی:زید؛ ما تقول فی النماد؟ 

قال: هو مفتاح التزهد. 

: آیجوز آن ینتقل الرجل من عمارة آبیه؟ قال: ما جوز لخامل و لا نبية. 
: ما تقول فی صبر البلیة؟ قال: اعظم به من خطيّة. 

آیعژر الرجل آیاه؟ قال: یفعله الب و لا یأباه. 

: ما تقول فیمن آفقر آخاه؟ قال: حذا ما ۳ 

: فان آصلی مملوکه بالنار؟ قال: لا ائم علیه و لا عار. 

اسخود للسراه آن بضرم‌عاها فال ماخظر اخو فعاما: 


(1) علل الشرائع: 582 حدیث 21, بحار الأنوار: 174/73 حدیث 1 و 177 
حدیث 14, صحیح بخاری: 7/ 147. 
2( مجمع البحرین: 5 228. 


2 


قیل: آ یجوز ضرب الشفیر؟ قال؛ ینعی سیر 
قیل: فان آعری ولده؟ قال: ما احسن ما اعتمده. 
قیلد ف من نج اه آخفه فا انم ملد ادن فید. 


جواب: 


التهوّد: التوبة «1», و منه قوله تعالی: ایا هَذنا الک «2» و العمارة: 

القبيلة «3», و الصبر: الحبس «», و البلیة: آلناقة تحبس عند قبر صاحبها 
فلا تسقی و لا تعلف الی آن تموت, و کانت الجاهلیْة تزعم آنْ صاحبها تحشر 
علیها «<5»*, و التعزیر: التعظیم و التضرة و التوقیر «<6»: و آفقرم: آعاره 
ناقة پرکب فقارها «7», و المملوک: العجین «8» و الذی اجید عجنه حتّی 
قوی, و البعل: النخل الذی یشرب بعروقه من الأُرض <«9», و الخجل: سوء 
احتمال الغنی «10», آو ترک آداء الشکر «11», و السفیر: ما تساقط من 
فرق الشجرة «12»: و المستشیر الجمل السمین «<13*: و آغرام؛ 


(1) قاموس المحیط: 1/ 362, تاج العروس: 9/ 352. 

(2) اعراف (7): 156. 

(3) الصحاح: 2/ 757 تاج العروس: 13/ 131. 

(4) قاموس المحیط: 2/ 68, مجمع البحرین: 3/ 357 و 358. 

(5) قاموس المحیط : 4/ 306, الصحاح: 6/ 2285. 

(6) قاموس المحیط: 2/ 91, لسان العرب: 4/ 562. 

(7) الصحاح: 2/ ۰783 لسان العرب: 5/ 63. 

(8) لسان العرب: 10/ 495. 

(9) مجمع البحرین: 5/ 323, لسان العرب: 11/ 7<. 

(10) قاموس المحیط: 3/ 377, لسان العرب: 11/ 200. 

(11) لسان العرب: 11/ 200. 

(12) قاموس المحیط: 2/ 51, لسان العرب: 4/ 367. 

(13) الصحاح: ۸2 705, لسان العرب: 4/ 435 تاج العروس: 12/ 255, 
تنبیه: جاء فی الکتب المذکورة و غیرها «المستشیر» السمین و اذا قیل 
استشار البعیر فهو بمعنی الجمل السمین. 
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آعطاه ثمرة نخله عاما «1», و نحت آثلته: |ذا اغتاب و قدح فی عرضه 


.»2< 


یال غشیم: 31 11 1]: 


اشاره 


دق و اخسان وان به فقر آع اسان اظفال مه خیم دارد و ای بذفن 
اذن شوهر باشد؟ 


جواب: 


حمل بر صحت می‌توان «3>» نمود, و اگر قرائن واضحه بر خلافش باشد 
احتیاط بهتر است. 


تیغال شید 1181 1]: 


اشاره 


اسباب دهل و سرنا و کرنا و صنج و نقاره و دف حلقه دار و غیر اينها از 
اسباب ملاهی- که نص خاص در آن باشد- حکم به حرمت آن می‌توان کرد 
«4» یا نه؟ و شنیدن اینها در غیر ضرورت چون است؟ 


جواب: 


هر چه را 
را عرفز ساز گویند داخل معا ف ملا ست 
فا ها و اه ۳ و ال العالم اک 


تال شیم [ 15 1 1]: 


اشاره 


شپش را به آنش سوختن و جامه‌ای که شپش دارد به آب گرم انداختن که 


شپش بمیرد چه صوت دارد؛ پا پا بر روی سفره نهادن « »> بدون ضرورت 
چه صورت دارد؟ 


جواب: 


در حدیث؛ نهی از تعذیب خیوان به. اتش 6۶»: و از با بر سفره گذاشتن 
«» شده است و لا اقل مکروه خواهند بود. 


تتغال قرو [ 16 11]: 


اشاره 


(1) الصحاح: 6/ 2423, لسان العرب: 15/ 49, آقرب الموارد: 2/ 775. 
(2) اقرب الموارد: 2/ 1277 المنجد: 794. 

(3) ج: باید. 

)4( حجری: نمود. 

(6) من لا یحضره الفقیه: 4/ 3, حياة الحیوان: 2/ 367, بحار الأنوار: 61/ 
7 حدیث 24, وسائل الشیعة: 17/ 297 حدیث 22574. 

(7) محاسن برقی: 2/ 419, وسائل الشیعة: 24/ 385 حدیث 30844. 
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هم عم اوست و هم پسر برادر, میراث را به چه عنوان می‌برد؟ و تصوير 
این نسبت به چه نحو می‌شود؟ 


جواب: 


مثلا هرگاه مادر زید را عمرو بگیرد و مادر عمرو را زید, پس از عمرو خالد 
به هم رسیده و از زید ولید. در این صورت هر یک از خالد و ولید هم پسر 
برادر و هم عم دیگری خواهد بود. و ارث را از راه اخات ۱ 7 
عمومت, زیرا که طبقه اخوت اقرب است از عمومت و اقرب مانع ابعد 
است. 

و در صورت مذکوره هرگاه از ابوین خالد پسری به هم رسد می‌تواند خالد 
به ولید بگوید: اع. قه با که .مادم از برای تو پسر برادری زائیده است [* 
16 


تال غفیو [ 17 11]: 


اشاره 


کفتن به کسی کته توامه از زان دام نه سالوسی + عه ضورت دار وه 


جواب: 


«من علمنی حرفا فقد صیرنی عبدا» <1». 


سوال غقیح [1118]: 


اشاره 


مراد به ظروف طلا و نقره که استعمالش حرام است چه چیز است؟ 


جواب: 


ظاهرا آن است که: هر چیزی است که در عرف و عادت به جهت استعمال 


آفتابه و لگن. 


پتتخال فقیظ [1119]: 


اشاره 


آب غوره و خود غوره و خلال «2» نارس را جوشانیدن چه حکم «3» دارد؟ 





(1) بحار الانوار: 74/ 165 (با اندکی اختلاف). 
ِِِ پوست نارنج و بادام و غیره را که ریزریز کنند (فرهنگ معین: 1/ 


(3) حجری: صورت. 


جواب: 


طترر زدا ۲ "۳ ۳ 1/ 
ر و تثلیث در ان لا زم نیست. 


سوال غقک [1120]: 


اشاره 


شیر زن بر طفل بعد از دو سال يا آدم بزرگ حرام است يا نه؟ و بر تقدیر 
حرمت در وقت ضرورت مثل آزار سل و دق حلال می‌شود؟ و در بزرگی 
رضاع به عمل می‌آید یا نه؟ 


جواب: 


در حدیث آمده که طفل را دو ماه بعد از حولین شیر می‌توان داد «1» و 
نغضت آن را خمل. : ال رو را ند 
«» و همچنین نسبت به بزرگ نظر به حدیث: «لا رضاع بعد فطام» «3» و 
کر عراز ار ات سای سس لتاق 
محل بحت «4» است. زیرا که متبادر از «ما لا یوکل لحمه» غير انسان 
است., و شاید مراد از رضاع منفی رضاع ناشر حرمت باشد و منظور طعن 
بر عايشه و تکذیب اخبار عامیه باشد که روایت نموده‌اند که: حضرت 
رسول صلّی اللّه علیه و آله رخصت داد زن ابو حذیفه را که شیر دهد سالم 
مولای ای دنه بر در زر ی تابر او محخده شود «5», و عايشه به آن 
متمسشک شده, هر مردی که می‌خواست بر او داخل شود 


(1) سراثئر ابن ادریس: 2/ 648, مسالک الافهام: 8/ 417, وسائل الشيعة: 
1 452 حدیت 27558 لازم به یادآوری است: روایتی که قید یک ماه و 
دو ماه داشته باشد یافت نشده است, همچنان که در «کفاية الأحکام: 
3 به آن اشاره شده که علماء روایت سعد بن سعد (کافی: 6/ 41 
حدیث 4) را حمل بر یک ماه و دو ماه نموده‌اند. و نیز تاکید می‌کند که: از 
اين که گفته شد: ۳۳ با این قید داریم, ما آن روایت را بدست نیاوردیم. 
و قریب به همین مضمون در «حدائق الناضر ة: 5 1»* ذکر شده است. 
(2) مراجعه شود به: جواهر الکلام: 31/ 278. 

(3) وسائل الشیعة: 20/ 384- 387 باب د. 

(4) ج: اشکال. 

(5) صحیح مسلم: 2/ 872 و 873 حدیث 1453 و 1454, الموطاً: ۱2 
5 و 606 حدیت 12, سنن نسائی: 6/ 104- 106, سنن ابی داود: 2/ 
3 حدیت 2061, سنن دارمی: 2/ 210 حدیت 2257, سنن ابن ماجه: 
1 625 حدیت 1943, مسند احمد: 7/ 287 حدیث 25122, فتح الباری: 
9 3 د. 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 


معایه الخصلا عم رخ 3و 
و محرم گردد امر می‌کرد که از خواهرش ام کلثوم شیر خورد تا بر او 


محرم شود <«1». 

مالک بن انس- که یکی از فقهاء اربعة اهل سنت است- قاطا 2 
کدی ار ام کب اسان ارست. بعد از روایت: این معنمه: از عروه ین 
زبیر چنین گفته: فاجذت بذلک عائثشة ام المومنین فیمن کانت تحت ان 
یدخل علیها من الرجال فکانت تأمر اختها ام کلثوم بنت آبی بکر الصدّیق و 
بنات.اخنها آن ترضین هن احتت: آن»بدخل علیها من الزجال. ۳ 
ازواج:البین صلی الله, علیه و آلة آن. پدخل علیهن تتلی الرضاعة آحد فن 
آلناس» و فلن لا و الما تری الخی امز به سول الله ضلن الله علیه و 
آله سفاه بت هل اد رخصه‌فن سل اللم صلی اه خلیه و اه قی 
رضاعة سالم وحدو, لا و اللّه لا یدخل علینا بهذه الرضاعة آحد فعلی هذا 
کان ازعاح النبی صلی الله علیه و آله | فن زضاعه الکبیر] <2: 

و حدثثی [یحیی عن] مالک عن یحیی بن سعید آنْ رجلا سأل آبا موسی 
الاشعری فعال : انی مصضت عن آمراتی .نها نا قذهب فی‌ی ؟ 
ققال آبو موسی: لا آراها الا قد جزمت علیک.:..فقال غبذ الله ین مسعود: 
لا رضاعة الا ما کان فی الحولین, فا ای لا تسئلونی عن شیء ما 
کان هذا الخبر بین آظهرکم «3». 

و روی عن عمر بن الخطاب و ابن عمر و جمع: أثّه لا رضاعة لکبیر «4». 
شع ان المسیت لا تاد ار سا کان من الممتر لها ات الاسهد 


(1) الموطا: ۸2 606 حدیث 12, سنن ابی داود: 2/ 223, المغنی: 8/ 
2۸ المجموع: 18/ 212 (با اندکی اختلاف). 

)2( الموطأ: 2۸2 0 حدیث 12. 

(3) الموطا: 2 7 حدیت 14. 

)4( الموطاً 2 0 حدیث 6, 606 حدیث 13. 
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و الدم <1». 

و عن ابن المسیّب آیضاء و عروة بن الزبیر ان ما کان فی الحولین و 
کانت قطرة واحدة فهو یحژم. و ما کان بعد الحولین فائما هو طعام 1 
<2». 

و عن آبن عباس: ما کان فی الحولین و ان کان مصّة واحدة فهو پحرم «<3», 
انتهی. 

و اجماع العامة علی تحقق الرضاع بالوجور «4». و وافقهم الاسکافی ما 
«», و اجماعنا علی خلافه, فلا تغفل. 

و بر تقدیر حرمت برای ضرورت ظاهرا حلال می‌شود. 


سغال غفکا [1121]؛ 


اشاره 


آیه و دعا که در حدیت وارد شده باشد که آن را پنویسند و بیاشامند برای 
شفا و حصول بعضی از مطالب, می‌توان به مرب نوشت و آشامید- با 
فصو شرت یم آ۶ هر کی« یا نه؟ 


جواب: 


نفرت طبع از آن معلوم نیست, و حرمت هر چیزی که طبع از آن متنقر 
باشد معلوم نیست., و بهتر ان است که ان را به مشک و زعفران و مانند 
ان بنویسند. 


تال ففکن: 11221 ]: 


اشاره 


پوست بادام و جوز و پسته و انار و غیر اينها را خوردن چه صورت دارد؟ 


جواب: 


سوال غقکج [1123]: 


اشاره 


غرقو آب‌ذهن که در ها خول مش وت داغل شووعلال. است را نه؟ 


(1) الموطا: 2/ 604 حدیث 11. 

(2) الموطا: 2/ 604 حدیث 10. 

(3) الموطا: ۸2 602 حدیث 4. 

(4) مغنی ابن قدامه: 8/ 139, المجموع: 18/ 218, الفقه علی المذاهب 
الاربعة: 4/ 254- 262. 

(5) مختلف الشیعة: 7/ 15. 
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جواب: 


تلم و خبائتش معلوم نیست, و اجتناب از عرق در اوقات و بلاد حاژه مانند: 
حرمین شریفین موَدی به حرح است غالبا. 

۵ دو حسنت وارد است که زنی, از خصرت. رتسول صلی الله علیم .ور ال 
خواهش لقمه‌ای نمود که در دهن آن حضرت بود و گرفت و در حضور آن 
حضرت خورد <1». 

و همچنین حضرت علی بن جعفر علیه السّلام آب دهان حضرت امام محشّد 
تقی علیه السلام را مکید و خورد <2». 

و حضرت امام زین العابدین علیه السّلام بعد از مقدذمة کربلا در وقت طعام 
و شراب آن قدر می‌گریست که آنها را مخلوط به اشک می‌نمود و تناول 
می‌فر مود <«3». 


سژال غقکد [1124]: 


اشاره 


زن و نابالغ و جنب و حایض دبح می‌توانند مود : 


تین 
و د 
زر ( 
زر صر 
بدون | 

9 

رت 

بت" 

دد کرا 

۳ 

هت دا نج 


تال قفکه 1251 1 


اشاره 


گاهی حیوان را می‌دوشند و در میان شیر بول ق کت و فضله می‌اندازد, و 
گاه هست که آن روان است و ممزوج به شیر می‌شود چه حکم دارد؟ 


جواب: 


دغدغه ندارد و حلال است و خلافی در آن بیست, و بهنر و احوط آن است 
که آن قدر که تغییرش به بول و فضله معلوم باشد از آن اجتناب کنند, و 
اللّه العالم. 


تبغال غفکه 1261 1]: 


اشاره 


آلفاژ الخجرم فیل: | بجر الخاکم غلی. ضاخت التور ؟ قال؛ عم لیام انا 
الجور. ۱ 

قیل: فهل یضرب علی ید الیتیم؟ قال: نعم اٍلی آن پرشد و یستقیم. 

قیل: فمتی یبیع بدن السفیه؟ قال: حین ری الحظ فیه. 


(1) بحار الأنوار: 16/ 281 حدیت 124. 

(2) کافی: 1/ 323 حدیث 14. 

(3) بحار الأنوار: 45/ 149. 

قیل: هل تجور آن بخ له .رنضا: هال: لا و لو کان له رضا. 
قیل: فهل یبتاع له حشّا؟ قال: نعم |ذا لم یکن مغشا. 


جواب: 


الثور: الجنون «1», و ضرب علی یده: حجر علیه «2», و البدن: الدرع 
القصيرة «3», و الربض: الزوجة «4», و الحش: النخل المجتمع <5». 


وال غفکز 11271]: 


اشاره 


متعارف است که زمین بعضی از زراعات و خضورات مثل فالیز <6» 
خربزه و هندوانه را کود می‌دهند و به فضلء انسان پرورش می‌دهند. و 
همچنین سبزی‌هائی که میان نجاسات می‌روید چه صورت دارد؟ 


جواب: 


حلال است بی‌دغدغه, و احادیث به خصوص حل آنها وارد است <7». 


تال قکی 11261 


اشاره 


گاو و خر و گاوميیش که خرمن را می‌کوبند گاه است که گندم بسیاری 
می‌خورند و هضم نشده دفع می‌کنند و به گندم خرمن ممزوج می‌ شود 
خوردنش چه حکم دارد؟ 


جواب: 


خلال افت یرنه 


سوال غقکط [1129]: 


اشاره 


هرگاه مغز حرام با گوشت بجوشد مرقة آن چه صورت دارد؟ 


جواب: 


(1) تاج العروس: 10/ 339. 

(2) لسان العرب: 1/ 545, تاج العروس: 3/ 238. 

(3) الصحاح: 5/ 2077, لسان العرب: 13/ 49, قاموس المحیط: 4/ 202. 
(4) لسان العرب: 7/ 151, قاموس المحیط 2/ 343. 

(5) لسان العرب: 6/ 286, تاج العروس: 17/ 146. 

(6) بعنی: جالیز و خربوزه زار. (لفغت‌نامه دهخدا: 37 37). 

(7) قرب الاسناد: 147 حدیت 529: وسائل الشیعة: 24/ 169 حدیت 
020 
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آن گشته پس همان چیز را نخورند و تتمه حلال است. و همچنین است 
ساير محلمات که با گوشت بچوشد هرگاه موجب تجاست ان نباشد. 


سوال غقل [11301]: 


اشاره 


زنان و اطفال را بوسیدن و آب دهن ایشان را مکیدن و فرو بردن خصوصا 
در روزه چه حکم دارد؟ 


جواب: 


ضرر ندارد و حدیث دارد «دِ*, لکن در روزه اشکال دارد نظر به نهی از 


مطلق اکل و شرب. 


سوال غقلا [1131]: 


اشاره 


بسیار هست که بر مویز و انجیر و میوه‌ها پشم و پنبه می‌چسبد واجب 
است از ال آنها پا زه؟ 


جواب: 


نه زیرا که دلیل بر حرمت مو و پشم و پنبه و امثال اینها نییست و اصل 
حلیت است و خبائتش معلوم نیست, و اخبار مستثنیات ذبیحه <2» موّید 
است, و حکم به حرمت بدون دلیل و احتیاط بدون منشا وسواس است. 


سغال غقلب 11321]؛ 


اشاره 


هرگاه جمعی شریکند در بنیچه مال و جهات «3» يا سرشماری, و یک نفر 
از اسان کی به. کست فا ایا اه بر است ‏ ت آن سم اه التماس 
می‌کنند که ما رسد خود را به تو می‌دهیم که به جاثئر بدهی, و همچنین در 
راه حج و زیارات و تجارات نیز چنین امر اثفاق می‌افتد و شرکاء کمال مثت 
دارند, و گاه است که به علاوة راحت؛ باعث نفع ایشان نیز می‌ شود, 


(1) کافی: 1/ 323 حدیت 14, بحار الانوار: 16/ 281 حدیث 124 <45/ 
9 لازم به یادآوری است که: روایات مشار, الیفا ذر هورد خفردن اب 
دهن پیغمبر و امام سجاد و امام جواد صلوات اللّه و سلامه علیهم اجمعین 
می‌باشد. لذا اکثر اعلام استدلال به این روایات ۳ اب دهن غیر 
معصوم کافی ندانسته و اعلام کردند که خوردن اب دهن نها حرام 
می‌باشد. (ریاض المسائل: 2/ 295) و حتی بعضی از بزرگان ادعای اجماع 
اصحاب و اتفاق اخبار بر حرمت آن کرده‌اند. (الحدائق, الناضرة: 13/ 79). 
(2) کافی: 6/ 253 و 254 حدیث 1- , تهذیب الأحکام: 9/ 74 حدیث 
4- 317., وسائل الشيعة: 

۵4 1- 178 باب 31. 

(3) یعنی: مالیات بر آب و ملک و اسباب (فرهنگ معین: 1/ 596, 3/ 
39 . 
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هرگاه آن 9 شود چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه ملتمسین بالغ «1» و رشید باشند ضرر ندارد. بلکه رجحان دارد 
هرگاه در تقسیم بر ایشان حیف و میل نکند و جبر و تعدّی ننماید و خیر و 
صلاح ایشان منظور داشته باشد خصوصا هرگاه خودش ۰ ِ 
بدهد, بلکه می‌تواند که از ایشان- به رضاء حق السعی بگیرد, بنا براین 
هرگاه بعضی از ایشان غیر مکلّف باشند به اذن ولت شرعی ایشان و اگر 
نباشد به صلاحدید مومنان متوجه رسد املای و اموال ایشان می‌تواند شد 
هرگاه جاثر از ایشان چیزی توقع کند. 

خلاصه؛ باید منظورش نفع مظلوم باشد و نفس را دزد؛ و شیطان را در 
کمین؛ و خدا را شاهد و ناظر داند. 


سوال غقلج [1133]: 


اشاره 


تشدید قرآن را باید خواند و نوشت يا نه؟ و می‌توان عمدا کلمه‌ای از آن را 
یا حرفی را ننوشت و نخواند؟ مانند: مالک را ملک نویسند و پا خوانند. و 


جواب: 


هیچ حرفی حثّی تشدید را در خواندن ترک نکنند عمدا هرگاه قرائت واجب 
باشد و همچنین در نوشتن حرفی را ترک نکند عمدا در صورتی که کتابت 
آن واجب باشد؟ مانند صورت اجاره. 

و هرگاه ساقط الحرف از قرائت مشهوره باشد مثل ملک خواندنش جایز 
است. مگر آنکه شرط قرائت «مالک» شده باشد مثلا. 

فا ار ار ماو ار تن 
کاتب قرآن بود. و در زمان خلافت؛ قرآن را تغییر و تبدیل داد و بر یک 
ترتیب قرار داد و سار قرآنهائی که بر خلاف آن بود سوزانید «2». و چون 
وقوف درست 


(1) ب: عاقل. 

2( صحیم بخاری: 6 99, جامع الاصول: 3/ 9د. 
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از خط نداشت يا عمدا خواست که شیوه‌ای قرار دهد که اختصاصی به او 
داشته باشد بعضی از ز کلمات را , بر خلاف قاعده نوشت مانند «مالک» بدون 
الف و «علما» را 1 نوشت و در بعضی جاها تای «رحمة» و «نعمة» را 
7 و همچنین چیزهای دیگر, و بنی امیه آن را روا دادتد و از آن: به 
رسم الخط امام تعبیر نمودند, و الله یعلم. 


سوال غقلد [1134]: 


اشاره 


خربزه بازی حرام است با نزه؟ 


جواب: 


ات گرو بستن در غیر امور منصو صة الحرمة ۰1 اقوی است و احتیا ط 
در غیر امور منصوصة الحل 2 بهتر و اولی است. 


وال غقله [1135]؛ 


اشاره 


آلغاز القضاء و الافتاء قبل لأبی زید: آ یجوز آن یکون القاضی ظالما؟ قال: 
نعم, |ذا کان عالما. 

قیل: | پستقضی من لیست له البصیرة؟ قال: نعم |ذا حسنت منه السیرة. 
قبل: فان تعلی من العقل؟ قال: ذلک عنوان الفضل. 

قیل: فان کان زهو جبار؟ قال: لاانکار علیه و لا اکبار. 

قیل: ها بجب علی عابد الخق؟ قال: بحلف باله الخلق: 


جواب: 


الظالم: الذی یشرب اللبن قبل آن پروب و یخرج زبده «3», و البصيرة: 
الترس «4», و العقل: ضرب من الوشاء «5», و الزهو: البسر <6», و 
الجبار: 

از ۱ 
النخل الذی قد فات الید «7» ای: لم تصل یدک الیه, و ضذه القاعد «8», و 
العابد: 


(1) وسائل الشیعة: 17/ 164- 167 باب 5د. 
(2) وسائل الشیعة: 19/ 252- 254 باب د3. 
(3) اقرب الموارد: 2/ 31 7. 

(4) قاموس المحیط : 1/ 387. 

(5) اقرب الموارد: 2/ 812. 

(6) اقرب الموارد: 1/ 480. 

(7) لسان العرب: 4/ 114, الصحاح: 2/ 608. 
(8) الصحاح: ۸2 25<. 
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الجاحد «1», و الحق: الدین <2». 


سوال غقلو [1136]: 


اشاره 


1۳ ۰ 

غلط قران را سا 
۲ بت 
هبن؛ | 
خواند به | 5 
و گفة 
گفتن وا 
جب | 


٩ زی‎ 


جواب: 


بعضی واجب می‌دانند «3 »> و دور نیست نظر به امر به معروف, 
و بنابر وجوب و تحریم مس خطّ بر مطلق محدث- چنانکه آشهر آظهر 


است- هرگاه اصلاح موقوف باشد بر مس: ؛ طهارت گرفتن واجب می‌شود و 
به نیت وجوب باید گرفت. 


سوال غقلز [1137]: 


اشاره 


سگهای هرزه‌گرد را می‌توان کشت يا نه؟ 


جواب: 


سگ و سایر موذیات را می‌توان کشت و امر در خصوص سگ و بعضی از 


موذیات وارد است «4», و سایر حیوانات غیر موذیه را نکشتن بهتر است.؛ 
و سگ شکاری و گله و زراعت و خانه را نکشند. 


سوال غقلج [1138]: 


اشاره 


حبوة که مخصوص پسر بزرگتر است چه چیز است؟ 


جواب: 


اشهر و اظهر در حبوخ آن است که: جامه‌هائی که پوشيده, يا مهیّا برای 
پوشیدن نموده داخل است, و از آن جمله است عشّامه و رداء و اما یا 
پونچی «5» و کلاه و کفش و کمربند و جامه‌های پوستین که جایز الصلاة 
بت نی منک خلاف است «6» و اقوی دخول است. و همچنین یک 
ارگ ی و یک 


(1) آفرت القوار: 73612 

(2) اقرب الموارد: 2/ 736 تاج العروس: 25/ 166. 

(4) بحار الأنوار: 61/ 264 حدیث 19. 

.)3< ۱0 

(6) شرح لمعه: 8/ 107- 113. 

فاعم التان: ع و ۱1 ۸ 

و در دخول غلاف قران و غلاف و زیور شمشیر خلاف است «1» و اظهر 


سوال غقلط [1139]: 


اشاره 


اخر او با وارت او دعوی تتقمه را می‌کنند چه صورت دارد؟ 


جواب: 


هرگاه نبخشیده ادعا می‌توانند کرد, و بر هگن علیه است که اثبات 
بخشش به نهحج شرعی با اقباض نماید, و بعد از عجز تسلط قسم دارد بر 
زر مین شور ار هر گام آدعای علخ بر اه کرو 


بیغ ال غفم [113:40]: 


اشاره 


آلغاز الشهادات, قیل لأّبی زید: ‏ یجوز آن یکون الشاهد مریبا؟ قال: نعم |ذا 
کان اریبا. ۲ 

قیل: فاٍن بان آثثه لاط؟ قال: هو کما لو خاط. 

قیل: فان وضح ائه مائن؟ قال: هو وصف له زاین. 

قیلخفانعتر غلی اه حول فال: کرد فهادنهو لا تمیل:. 


جواب: 


المریب: الذی یکثر «2» عنده اللبن الرائب «3», و لاط: الحوض آذا طینه 
«» و المائن: الذی یعول و یکفی المئونة «5», و من مان مهموزا, و 
غربل: 


(1) شرح لمعه: 8/ 107- 113. 

(2) فی ب: بکنز. 

(4) الصحاح: 3/ 1158, تاج العروس: 20/ 984. 
(5) الصحاح: 6/ 2198, لسان العرب: 13/ 396. 
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ای قتل <1». 


تفا غفما [ 11 1): 


اشاره 


مال یتیم و غائب را هرگاه دست به حاکم شرع نرسد مومنان متوجه 


می‌توانند شد؟ 


جواب: 


هرگاه دیانتشان معلوم باشد می‌توانند که آن را از تلف محفوظ دارند نظر 
به ایةّ: المَوَمتون و المَوّمناث بِعَضَهُم اولیاء بعض «<2». 


مبغال غقیب 11421 


اشاره 


جواب: 


بلی علی الأشهر الأظهر. 


پتتخال قعخه 1131 1]: 


اشاره 


ال اف را فظلفا لعن یمان کرد 


جواب: 


تم طلی الاتفاطظ. مک آنکه فساز فاد ظاهر شور هر ستد که دز آخار 
شیعه مذفت و لعن مطلق صوفیه وارد شده. 

فروي عن الشیخ المفید رحمه اللّه باسناده عن محشّد بن الحسین بن آبی 
الخطاب آئّه قال: کنت مع الهادي علی بن محقد علیهما السّلام فی مسجد 
آلننن خلت اللف, لیم ج. الم فانام اعد من اصتات. فتمم آن: هام 
الجعفری و کان رجلا بلیغا و کان له منزلة عنده, ثم دخل المسجد جماعة 
هصق 2 ه -جلتیوا قی ناحبة سرا و اما باللل فقال. غلیه 
السّلام: «لا تلتفتوا الی هولاء الخدّاعین فائهم خلفاء الشیاطین و مخرّبوا 
قواعد الدین؛ و یتزهدون لراحة الاجسام, و یتهجدون لصید الانعام, یتجو‌عون 
عمرا حثی یدبخوا للایکاف حمرا, لا بهللون الا لغرور الناس, و لا یقللون 
الغذاء الا لملاء العساس و اختلاس قلب آلدفناس, یکلمون الناس باملائهم 
قن آلج .و نظرحونمم باز با لهم فی الجت: آوراذهم. الرقض و ۱ 


از گاوهم. الترام و التفنه فلا پعهم لا الشعیاء اب 
فف دهت ای خباری اعهکا اما قاس نهت آلی زاره 


(1) الصحاح: 5/ 1780, لسان العرب: 11/ 491. 

(2) توبة (9): 71. 
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الشیطان و عبادة الاوتان, و من اعان آخدا متهم فکانما آعان بزید و معاونه 
۵ آبا سفیان»: 

فعال له رحل من اصاه ای کان معرفا حقفتم قال + فا فایه 
السّلام الیه شبه المغضب و قال: «دع ذا عنک؛ من اعترف بحقوقنا, لم 
۱ ۱ الصوفتة و الضوده هم 
مخالفونا, و طریقتهم مفايرة لطریقتنا و آن هم الا نصاری او مچوس هذه 
الامة, اولتک الذین یجهدون فی اطفاء نور ال افو اههخ, ۰ و5 اللةٌ مَتَم توره و5 
لو کرة | الکافژون» «1». 

توضیح : حلفاء اما بالمهملة المضمومة جمع جمع حلیف و هو المحالف. ی 
بالمعجمة جمع خليفةء و ینجوعون من الجوع آی: یتصتعون بما یظهر منه 
۳۳ یجوعون من غیر آن یکون له حقيقة, و یدبخوا من الدیخ بالموخدة بعد 
المهملة, و قبل المعجمة, ففی «القاموس»: دیخ تدبیخا قبب ظهره, و 
طاأطاً رآسه «<2». 

الایکاف مصدر, آکف الحمار آی: شلد علیه الاکاف «3», و هو بالفارسية 
«پالان خر» و العساس بالمهملات و الکسر جمع عس بالضمٌ و هو 


بالفارسيّة «قدح بزرگ» «4». و الدفناس کقرطاس بالفاء و النون و 
المهملتین الأحمق الدنت «5» و الحتْ الأوّل بالمهملة, و الثانی بالجیم, 
اذلیلال من الذ. 

دی الصخم عن ای آلین ا ترا له ای تال یی کر وه 
ال دم دک هم اسان ان قاه‌نی اد هن آ رهم نکاما حافه 
الکتار مر دی رسول الله صلی‌الله علیم و له 66۶ الی کر دلگ من 
لاخیار والاار الجانله فی: هد الما 


(1) حديقة الشیعة: 602 و 603, الاثنا عشریة: 28 و 29, الاأنوار النعمانية: 
2 و 295. 

(2) قاموس المحیط : 1/ 268. 

(3) لسان العرب: 9/ 9, تاج العروس: 23/ 27. 

(4) الصحاح: 3/ 949, تاج العروس: 16/ 256. 

(5) تاج العروس: 16/ 90. 

(6) حديقة الشیعة: 362ظ, الاثنا عشربة: 32, الانواه النعمانیة: 2/ 293. 
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التی ذکرناها فی مجموعتنا الموسومة ب: «خوان الاخوان» «<1» [* 17]. 


سوال غقمد [1144]: 


اشاره 


عقیل و عباس خوب بودند یا نه؟ 


جواب: 


ضعیف الایمان بودند. 


سوال غقمه [1145]: 


اشاره 


فرق میان رده و کفر و نفاق را بیان فرمائید؟ 


جواب: 


رده کفر است بعد از اسلام, و کفر اعم است از رده و از عدم اسلام 
مکلف اصلاء و نفاق اظهار اسلام است با عدم اعتقاد در دل. 


وال غقمو [1146]؛ 


اشاره 


آلغاز النکاح و الطلاق, قیل لأبی زید: أً بنعقد طلاق لم یشهده القواری؟ 
قال: لا و الخالق الباری. 

قیل: ما تقول. فی. غرمسن ایت رل له مر خر ریت علی سا فرعها تخر ۵؟ 
قال: یجب لها نصف الصداق و لایلزمها عذة الطلاق. 


جواب: 


القواری: الشمود انیم یف ون الاشیاء نها <«2 و یفقال؟ باتت آلعروننن 
بليلة حرزخ اذا امتنعت عن زوجها, فان افتضها یقال: باتت بليلة شیباء «<3» 
ای: المختلطة بالمکاره «4», و الرد فی الحافرة کناية عن الرجوع فی 
الطریق الأوّل «<5», و المراد طلاقها و رها الی آهلها. 


تال فقو [ 2187 1 


اشاره 


غسل میت از جهت «6» شرافت است با نجاست؟ 


جواب: 


از هر دو است با اظهار طاعت آحیاء و شیخ صدوق- علیه الرحمة- در کتاب 
«علل [الشرائع]» روایت کرده است از آبی ید 2 قزوینی که گفت: 


(1) لم نعثر 

(2) 0 ۳1 461 مان آلعرتب» 5 19 

(3) لسان الغزب؛: 4/ 182, تاج الغروس: 10/ 582. 

(4) تاج العروس: 3/ 164. 

(5) اسان العیب: 205/4 

عتامع الصا رم سین 215 

چه سبب غسل داده می‌شود و به چه سبب غسل می‌کند غاسل او؟ حضرت 
فرمود که: «غسل داده می‌ شود میت از برای آنکه جلب است و از برای 
ملاقات کردنش ملائکه را با طهارت. و همچنین غسل کردن غاسل به جهت 
ملاقات مومنان است» <1». 


سوال غقمح [1148]: 


اشاره 


خکفت در تنکرار یک فضه ذر قران چیست؟ 


جواب: 


تسار است: از انسماه اظهار کمال بلاخت و تا زیر در موس 


یال غقفظ [148 1]: 


اشاره 


الغاز الحدود: قیل لابی, زید؛ ما بخب غلی الفشتفی فی الشرع؟ قال: اقطم 
لاقامة الردع. 

قیل: فان سرق ثمینا من ذهب؟ قال: لا قطع کما لو غصب. 

قیل: فان ثبت علی المراة السرق؟ قال: لاجرح «2» علیها و لا فرق. 

قیل: فما یصنع بمن سرق اساور الدار؟ قال: یقطع [ن ساوین ربع دینار. 


جواب: 


المختفی هو نباش القبور «3», و الثمین الثمن «4» عما یقال فی النصف 
نصیف, و فی السدس سدیس, و المراد بالذهب: هو الدینار الذی هو مثقال 
شرعی, و نصاب القطع فی السرقة هو ربع مثقال من ذهب او قیمته <5», 
و السرق الحریر الأبیض «6», و الأساور الالات المستعملة «7» کالاجانة و 
القدر و الجفنة. 


(1) علل الشرائع: 1/ 299 حدیث 2. 

(2) ب!؛ د: لا حرج. 

(3) الصحاح: 6/ 2330. 

() و هو جزء من الثمانية. الصحاح: 5/ 2089, لسان العرب: 13/ 80. 

(5) مختلف الشیعة: ۸9 13 2. 

(6) الصحاح: 4/ 1496, لسان العرب: 10/ 156. 

(7) در «لسان العرب: 4/ 387» آمده است: «سورة کل شیء حده» و در 
جلد 3 0 حد را چنین معلی می کند: «الحد: الفصل بین الشیئین»؛ 
بنابراین هر چیزی که دارای دیوار ماذی و يا معنوی بوده و زا اشیاء دیگر 
جدا شود به آن سور گفته می‌شود و به همین جهت به قدر و اجانه هم سور 
گفته شده است. 
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شغال غفن [1150]: 


اشاره 


سبب خیست. که تکلیف زنان در ته سالکی است با وجود آنکه عقل زنان 
کمتر است از عقل مردان؟ 


جواب: 


ظاهرا سببش همین نقص عقل است با زیادتی شهوت ایشان بر شهوت 
ِِ پس تعجیل لجام ایشان به تکالیف اوفق به نظام و اصلح به حال 
م بوده. 

و ایضا: دختر می‌باید قبل از تکلیف تحصیل نصف عقل, کند و پسر تحصیل 
یمام کند, چنانکه حق تعالی فرموده: و ال أَرَجکم من بطون 
ایک لا تقلَمون شَمناً «1» پس مت تکلیف زن باید کمتر از تکلیف مره 
باشد و تخمینا به قدر نصف باشد و چون هیچ‌کدام تا مذّت سه سال قابلیت 
کسب عقل ندارند. پس هرگاه دختر کسب نصف کند در شش: پسر کسب 
تمام می‌کند در دوازده سال, و به انضمام قدر مشترک از دختر؛ نه و از 
پسر پانزده سال می‌ شود چنانکه همین مذهب مشهور شیعه است, و در 
دختر خلافی ندارد «2», و در پسر قول به دخول در سال پانزده و چهارده 
نیز دارند «3», و الله العالم. 


سوال غقنا [1151]: 


اشاره 


آلغاز الدیات. قیل لأبی زید: ما تقول فیمن فقاً عين بلبل عامدا؟ قال؛ یفقاً 
قیل: فان جرح قطاة امرأة فماتت؟ قال: النفس بالنفس |ذا فاتت. 
قیل: فان آلقت الحامل حشیشا من ضربه؟ قال: لیکقر بالاعتاق عن ضربه. 


جواب: 
البلبل: الرجل الخفیف اللحم «<4», و القطاة بین الورکین <5», 


(1) نحل (16): 8 7. 

(2) در دختر نیز اختلاف وجود دارد, مراجعه شود به مفاتیح الشرایع: 1/ 14 
و کتب دیگر. 

(3) مختلف الشیعة: 5/ 431. 

(4) الصحاح: 4/ 1640, لسان العرب: 11/ 69. 

(5) لسان العرب: 15/ 190. 
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و الحشیش: الجنین الملقی میتاء و یقال خرج الولد حشیشا, ای: یابسا 
«1», کذا <2» فی الدیوان «3». 


شبغال غقتت. [ 11۳52 ]: 


اشاره 


شخصی داخل خانة دیگری شد و از حرز او زیاده بر نصاب قطع دزدید و 
بعد از آن مالک به ریش او چسبید. پس دزد او را قذف نمود و دشنام داد, 
چون هر دو به مرافعه رفتند و دزدی و قذف را بر او ثابت نمود, حاکم شرع 
دزد را مرخص کرد بدون حد قطع و قذف, بلکه مالک را تعزیر نمود. 


جواب: 


دزد پدر صاحب مال بوده و پدر را در شرع از برای پسر حدٌ و تعزیر 
نمی کنند, و هرگاه پسر را بکشد قصاص نیز نمی‌کنند بلکه دیه می‌گیرند. 

و پسر چون بی‌ادبی نموده و به ریش پدر چسبیده بوده؛ او را تعزیر باید 
نمود. 


سوال غقنج [1153]: 


اشاره 


شخصی دیگری را به مهمانی طلبید و داخل خانه گردانید که در آن ا ارت 
و آنفویهحاصر وسعه‌مای او موس رخضت اکل عصی زا داد عفن آز 
عضی تمووه نس ععمان مدا منفی. که را مر مادون قبه را تکمردرو در 


اين خلاف شرعی از برای او نبود بلکه اگر به قول مالک عمل کرده بود 
مخالف شرع و گناهکار می‌بود؟ 


جواب: 


میهمان طلبکار بوده و میزبان مماطله در اداء می‌نموده. پس میهمان آنچه 
خورده, بر سبیل تقاص بوده و انچه را نخورده نظر به نذری بوده که در 
نخوردن ان کرده بود. 


سوال غقند [1154]: 


اشاره 


(1) الصحاح: 3/ 1002, لسان العرب: 6/ 284. 
(2) فی ج: کما. 

(3) لم نعثر علیه. 

مقامه الفضل: عم هر 218 


جواب: 


او را عمدا بر سبیل قصاص کشته <1». 


سوال غقنه [ 155 1]: 


اشاره 


جمعی از عدول نزد حاکم شرع شهادت دادند به ریت هلال عید ماه 
رمضان و به شهادت ایشان ثابت شد و حاکم و مردم عید کردند, و بر خود 
شهود روزه آن روز واجب بود, و اگر می‌خوردند قضا و کقاره بر ایشان 
واجب می‌گشت و حاکم شرع ایشان را تعزیر می‌نمود؟ 


جواب: 


این؛ نظر , به خلاف در روّیت هلال قبل از زوال است که بعضی آن روز را 
از ماه اه هی داتتد »> و بعضی از ماه گنه «3» و بعضی فرق میان 
شوّال و رمضان می‌کنند و در ال شریک ثانی, و در ثانی شریک اولند «4» 
و حاکم از اّل و شهود از ثانند. 


شسقال غققو [ 56 1 1]: 


اشاره 


لقخ رات عحیا فی محا کم شیخا ن خاریة قی‌یطن خصقور 5 


جواب: 


«وجا»- مهموزا- بمعنی قطع «6», و ربة مفعوله. 


سوال غقنز [1157]: 


اشاره 


در این ولایت خوک ضرر بسیار [به هم ] ۰ هرگاه کسی به قدر 
مسافت برای شکار او رود, قصر می‌تواند کرد , با نه؟ و دیگر: در این وقت 
دو نفر به شکار خوک رفتند و تفنگ به دست گرفته, 


(1 لازم به یادآوری, است که: قاتل و قصاص کننده؛ وارثت این شخص 
۱ 

مثلا: پسری بنام عمرو پدر خود را عمدا کشته باشد و دارای زن و فرزند 
نباشد, برادر عمرو بنام زید: عمرو را عمدا به عنوان قصاص از پدر؛ کشته 
و 

(2) خلاف: 2/ 171 9 ۷0 مختلف الشیعتة: 3/ 493. 

(3) جوامع الفقهیه: 242 (ناصرتات) مختلف الشیعة؛ 3/ 493. 

(4) مختلف الشیعتة: 3/ 494. 

(5) مراجعه شود به: مشکلات العلوم: 299. 

(6) لسان العرب: 190/1 و 191. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 419 

هر یک به گوشه‌ای کمین کردند پس یکی از ایشان سیاهی به نظرش در 
امد, خیال کرد که خوک است. تفنگ را خالی نمود. پس معلوم شده که 
همان رفیق او بوده و کشته شده. دیت او بر کیست و به که می‌رسد؟ 


جواب: 


قصر می‌کند, به استجماع شرایط. و دیت بر عاقله است هرگاه آن مقدمه 


به بینهة شرعیه ثابت شود يا عاقله اعتراف کند. هلابز فان انش .و ند 
ورئه- کما فرض اللّه- قسمت می‌شود. 


سوال غقنح [1158]: 


اشاره 


ذکرت آبا عمرو فمات مکانه فیا عجبا! هل یهلک الناس من ذکر و زدت علیّا 
بعده فرایته یفارق دنیاه و مات علی صبر <1» 


جواب: 


المراد بذکرت قطعت دیته «2». و علی هذا یتنژل قول الاخر عند ذکر 
۱ و ان آدبروا فهم من نسب «<3» 
خاافتی تمد | آقبلوا قن الس ۵« و آذا آدیزوافین السیة: وهی 


الاست. 


سوال غقنط [1159]: 


اشاره 


چنانکه در ملک طلق ید تصرف قوی است. در وقف نیز چنین است؟ 


جواب: 


هرگاه کیفیْتش معلوم نباشد قول متصرزف مسموع است. 


سوال غقس [1160]: 


اشاره 


عالمی در دعای صحيفء کامله چنین خواند: 
«فقلت اذکرونی» «<5»- به فتح تاء و ضمّ همزه وصلل- و هر چند او را تنبیه 
نمودیم 


(1) لم نعثر علیه. ۱ 

(2) فی الف, د: ریته, و لكن الصحیح «ذبذبه» ای: ذکره (لاحظ! مجمع 
البحرین: 2/ 58, تاج العروس: 

.)382 1 

(3) الصحاح: 2/ 683. 

(4) فی ب: اسرة. 

(5) صحيفء سجادیه: 294 (دعای وداع رمضان). 
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متنبه نشد, چه صورت دارد؟ ۱ 

و در کتاب طهارت شرایع فرموده‌اند: ما لم یتغیر [بالنجاسة] او یلاقیه 
نجاسة «<1»- باثبات- صحیح است يا نه؟ 


جواب: 


آن عالم درست خوانده و شما مستحو" تنبیهید, زیرا که «اذکرونی» در آنجا 
بر سبیل حکایت است و همزات وصل در محکیات حکم قطع دارند و جایز 
نیست اسقاط آنها نه وصلا ۵ وفعار و در ارت ار آیع»:<۱ »یه نعتین 
«الی آن» «یا» « آن» است, چنانکه در دعای «صحيفءة کامله» است 
«فانْ نفسی هالكة آو تعصمها» «2» به فتح میم. 


تبغال غفتا [1 116 


اشاره 


نامهای چهارده معصوم را با نامهای پدران و مادران و بعضی از احوال 
ایشان را ذکر نمایند ناموجب مزید بصیرت شیعیان گردد؟ 


جواب: 


دی عصوه ات آنست اه عضرت شم ضلی آلله که خ له و 
تاطمه‌سلام الله علبهاه و دوانده امام. 

اما حضرت پیغمبر صلی الله علیه و آله, پس نامش محقّد است و کنیه‌اش 
ابو القاسم و لقبش رسول الله, و پدرش عبد الله بن عبد المطلب بن 
هاشتم بن عید اف بن فضی" بن کلاب: ین مه است: .و مادرزش. آهته شت 
وهپ بن عبد مناف بن زهرة بن کلاب بن مرق است. 

حواه نف و ماس ور ضوله الی.صلی اه #لیه یلم رون حعه 
هفدهم «3», يا دوازدهم ماه ربیع الأْول عام الفیل «4», در سال چهلم, از 
سلطنت انوشیروان عادل 5 و مبعوث شد به پیغمبری در چهل سالگی روز 
بیست و هفتم ماه 


(1) شرائع الاسلام: 1/ 16 

(2) صحيفة سجادیة: 114 (دعای مکارم الاخلاق). 

(3) اعلام الوری: <5, کشف الفغمة: 1/ 14, مناقب ابن شهر اشوب: 1/ 
۳۵ 

(4) 4 و 5 تاریخ طبری: 1/ 571, کامل ابن اثیر: 1/ 458. 

مهافه اا ال ی ۳1 

رجب «1> وفات بافت به زهر ستم در مدینة منوره 2 روز دوشنبه 
بیست و هشتم ماه صفر <«3», پا دوازدهم ماه ربیع الاول سنة دهم هجچرت 
«4», و مدفون شد در خانة خود در حجرةه عايشه <5». 

و عمر شریفش شصت و سه سال بود «6» و بعد از بعنت سیزده سال در 
0 ۵ ۳ و بعد از آن به مدینة منوره هجرت فرمود « 7« و در 
بیست و پنج سالگی حضرت خدیجه بنت خویلد بن اسد بن عبد العژی «8» 
را که چهل‌ساله بود تزویچ فرمود «9». 

و از او قبل از بعنت متولد شد سه پسر, قاسم و طیّب و طاهر «<10» و هر 
سه در مگه و طائف فوت شدند «11» و سه دختر, یکی زینب که او را در 

ایام جاهلیت , به بو العاص بن ربیع تزویج رم و از او «امامه» به هم 
السّلام او را تزویج فرمود «12» و دیگر رقیه و 1 کلثئوم که در ایام کفر 
آنها را به عتبه و معتب «13»- پسران ابو لهب- تزویج فرمود و بعد از 
فت اوح ای راه عاوت ا ساطاا رای سس آن مس ار 
وا 


(1) اعلام الوری: 7, مناقب ابن شهر آشوب: 1/ 173. 

(2) بصائر الدرجات: 503 حدیث 5 و 6, بحار الأنوار: 17/ 405 و 406 
(3) اعلام الوری: 10, کشف الفمة: 1/ 16. 

(4) کامل ابن اثیر: 2/ 323, مناقب ابن شهر آشوب: 1/ 19. 

(5) تاریخ الاسلام ذهبی: 2/ 61, البداية و النهایة: 5/ 289. 

(6) اعلام الوری: 9, کشف الغشة: 1/ 14, بحار الأنوار: 22/ 503. 

(7) اعلام الوری: 10, کشف الفشة: 1/ 16, بحار الأنوار: 22/ 503. 

(8) اعلام الوری: 139, کشف الفغمة: 1/ 16, البداية و النهایة: 5/ 314. 
(9) طبقات الکبری: 8/ 17, الاصابة: 4/ 282, الاستیعاب: 4/ 280. 

(10) البداية و النهایة: 2/ 359, سیرةه ابن هشام: 1/ 202, طبقات الکبری: 
8 10. 

(11) الاستیعاب: 4/ 281, البداية و النهایة: 5/ 329. 

(12) طبقات الکبری: 8/ 30 و 31, الاصابة: 4/ 312 و 313. 

(13) لازم به یادآوری است که: در الاصابة و استیعاب و طبقات الکبری 
عتبه و عتیبه ذکر شده است. 
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به زنیت- به عنمان بن عفان نزویجم تمور «< 1 و بعد از بعئت از خدیجه 
هی مت تفایض لیوا التتاام منود مت کم ان وا ند امیر المومنین 
علیه السْلام تزویح نمود <2». 

و از کنیزی ماربه نام در مدینه پسری به هم رسید ابراهیم نام و در 
ار متوقی شر. «3» و حضرت خديجة در سال دهم بعثت بعد از 
ابو طالب- سه روز- متوقی گشت و در «معلاة» مدفون گردید «4». 

و اما حضرت فاطمه علیها السّلام پس کنیه‌اش ام آپپها است و لقبش زهرا 
است «5» و پدرش حضرت محمّد مصطفی صلی الله علیه:و اله و مادرش 
حضرت خدیجه. و در سال ششم بعئت در بیستم جمادی الثانی در خانة 
خدیجه هت گردید «6», و در ششم ماه ذی الحجة سال دویم هجرت به 
حضرت امیر علیه السلام نزویجچ نمود < 7« و از آن؛ حضرت امام حسن و 
امام حسین علیهما السُلام و زینب و ام کلثوم متولد شدند و محسن نام 
سقط گشت «8». ۵ 

و بعد از سه ماه از فوت حضرت رسول صلی الله علیه و آله «<9» در سیم 
ماه جمادی الثانی در مدينة منوره وفات یافت <«10», و بنابر اشهر و اظهر 
در خانة خود مدفون 


(1) الاصابة: 4/ 312 و 413 الاستیعاب: 4/ 299 و 487, طبقات الکبری: 
8 36- 38. 


(2) طبقات الکبری: 8/ 19. 

(3) اعلام الوری: ۸141, البداية و النهایة: 5/ 331, ینابیع المودة: 1/ 201. 
(4) سيرة الحلبیة: 1/ 346, الاستیعاب: 288 و 289. 

لازم به یاداوری است که در سیره الحلبیه و استیعاب محل دفن؛ حجون 
ذکر شده است, و حجون در معلاخ واقع شده است, مراجعه شود به اخبار 
هه ۵۸ 225 و 297. 

(5) الاصابة: 4/ 77 

(6) دلائل الامامة طبری: 10, بحار الأنوار: 43/ 9 حدیث 16. 

(7) کشف الفمة: 1/ 364, امالی الطوسی: 43 حدیت 47. 

طبرسی: 1/ 83, بحار الانوار 43/ 197 و 198 حدیث 28 و 29. 

(9) مستدرک حاکم: 3/ 177 حدیت 4761, طبقات الکبری: 8/ 28, تاریخ 
الاسلام ذهبی: 3 47. 

(10) دلائل الامامة طبری: 45, اعلام الوری: 125. 
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گردید «1» و عمر شریفش هیجده سال بود «2». 

و امام اول: نامش علی است و کنیه اش ابو الحسن «3» و لقبش مرتضی 
و امیر المومنین علیه السّلام «4» و پدرش ابو طالب و نامش عبد مناف 
بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف <«5». 

ای ام اس تارفن وتان ری 
سال از ولادت حضرت رسالت صای اللّه علیه و آله روز جمعة سیز دهم 
رجب در اندرون کف ما مد مرا گشت «7» و در ده سالگی روز دویم 
بعثت مسلمان شد «8» و به اجماع امامیه و اتفاق اکثر اهل سئت از 
مردان کسی قبل از او مسلمان نشد «9» و در روز دوشنبه «10» بیست 
و یکم ماه رمضان از سال چهلم هجرت در شهر کوفه از ضربت عبد 
الرحمن بن ملجم مرادی شربت شهادت نوشید و در نجف اشرف 


(1) کافی: 1/ 461 حدیث 9, معانی الأخبار: 268, اعلام الوری: 152, 
دلائل الامامة طبری: 45 بحار الأنوار: 43/ 170 حدیث 11 و 185 حدیث 
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(2) دلائل الامامة طبری: 46, بحار الأنوار: 43/ 171. 

(3) مناقب خوارزمی: 37 و 38, اعلام الوری: 154. 

(4) مناقب خوارزمی: 40, اعلام الوری: 134. 

(5) الاصابة: 4/ 115, الاستیعاب: 3/ 26. 

(6) تهذیب الأحکام: 6/ 19, کشف الغمّة: 1/ 59, الاستیعاب: 3/ 26. 

(7) تهذیب الأحکام: 6/ 19, کشف الفمّة: 1/ 59, بحار الأنوار: 35/ 5 


(8) اعلام الوری: 156, الاستیعاب: 3/ 30. 
(9) امالی شیخ طوسی: 210 حدیتث 361 و 250 حدیت 244 و 274 
حدیث 522, مناقب ابن شهر آشوب: 2/ 4- 9, بحار الأنوار: 38/ 210 و 
1 حدیث 9 و 11 و 12 و223 حدیت 33, کشف الغمة: 1/ 91, صواعق 
المحر قة: 120 و 125, ان 3 27- 31, ینابیع المودة: 178, فرائد 
السمطین: 1/ 427, معجم الکبیر طبرانی: 11/ 93 حدیث 11152, مناقب 
ابن مغازلی: 320 حدیت 365, مناقب خوارزمی: 55 حدیت 20, شرح نهح 
البلاغة آبن ابی الحدید: 4/ 116 و 117 و 122. 
(10) بحار الأنوار: 42/ 200 حدیث 2. 
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مدفون پرکیی سل در ات مها وه ون ات ای وگن تفن 
شصت و سه سال بود <2». 
امام دویم . : نامش حسن است و کنیه اش ابو محمد و لقبش, مجتبی «3» و 
پدرش علی بن آبی طالب و مادرش فاطمة بنت محمّد صلی الله علیه و 
اله در مدینه منوره در روز پنج شنبه «4» در نیم ماه رمضان سال دویم 
«5» هجرت متولد شد, و در روز بیست و هشتم ماه صفر سال پنجاهم 
هجرت در مدیده منوره از زهری که زوجه او جعده بلت اشعت به او 
خورانید شربت شهادت نوشید و در بقیع مدفون گردید در سلطنت معاوبه, 
و عمر شریفش چهل و هفت سال بود «6». 
و امام سیم: : نامش حسین است و کنیه اش ابو عبد اللّه و لقبش شهید 7« 
و پدرش علي بن ابی طالب علیه السّلام و مادرش فاطمة بنت محقد صلّی 
الم علیه و آله در مدینه روز پنجشنبة سیم ماه شعبان سال چهارم هجرت 
متولّد شد «8» و در روز دهم محژم سال شصت و یکم هجرت در کربلا به 
ضربت شمر ذی الجوشن ضبابی شربت شهادت نوشید و بعد از دو روز در 
همان ارض اقدس مدفون گردید در سلطنت یزید, و عمر شریفش پنجاه و 
هشت «9» سال بود «10». 
و امام چهارم: نامش علی است و کنیه‌اش ابو محمّد و لقبش زین 


(1) تهذیب الاحکام: 6/ 19, بحار الأنوار: 35/ 5 حدیث 3, 42/ 200 حدیث 
2 

(2) تهذیب الأحکام 6/ 19, اعلام الوری: 156, مناقب خوارزمی: 392 
حدیث 411. 

(3) بحار الأأنوار: 43/ 240 حدیث 8 و 255, 44/ 135. 

(4) توضیح: در کتب تواریخ روز تولدش پنج شنبه باشد یافت نشد. 

(5) 0 سوم. 





(6) مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 29 و 42 مقاتل الطالبیین: 31 و 48, بحار 
الانوار: 44 134 و 135. 

(7) دلائل الامامة طبری: 180 و 181. 

)8( الق الوی. ِِِ ۰ بجار الانوار : 44/ 201. 

(10) طاعت. ِ شهر با 4 77 بحار الأنوار: ۵4 198 و 199, 
البداية و النهاية: :۸ 6 2. 
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العابدین علیه السّلام «1», پدرش حسین بن علی علیه السّلام و مادرش 
شهربانو بنت یزدجرد بن شهریار پادشاه عجم «2», در مدینه روز یکشن 
پنجم شعبان «3» سال سی و سیم هجرت متولد شد «4» و در روز شنبة 
بیست و دویم محژّم سال نود و پنجم هجرت «5» از زهر ولید بن عبد 
الملک اموی شربت شهادت نوشید و در بقیع نزد عمش مدفون گردید در 
سلطنت ولید اموی, و عمر شریفش پنجاه و هفت سال بود «6». 

اقام بتکم تامس فحي اشتو کنبه‌اش انه خقفر و لفیتن تباقر علیه 
السلام ٍِِ و پدرش 2 بن الحسین یه السدم 3 مادرش عبد اللّه 
پنجاه 5 وف هجرت 9 شد «<8» ۳ روز و هفتم دی الحجة 
سال. یکضد و [جهار] دهم. هجرت <9» ار زهر هشام.ين عید الملک آموی 
شربت شهادت نوشید «10» و در بقیع نزد پدرش مدفون گردید «11» و 
عمر شریفش نیز پنجاه و هفت سال بود <12». 

و امام ششم: امس عفن انتحت و کنه ان انم ند لاه ای ضا نو 


(1) کشف الغشة: 2/ 74, مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 175. 
(2) مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 176 بحار الأنوار: 46/ 13. 
(3) الدروس: 2/ 12, بحار الأنوار: 46/ 14. 

(4) تاریخ اسلام: 6/ 432. 

(5) بحار الأنوار: 46/ 152. 

(6) مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 175 و 176 بحار الأنوار: 46/ 12 و 13 
(7) کشف الغّة: 2/ 117, بحار الأنوار: 46/ 222 حدیث 7. 
(8) اعلام الوری: 264, بحار الأنوار: 46/ 212 حدیث 1. 
(9) کافی: 1/ 469 الدروس: 2/ 12. 

(10) بحار الأنوار: 46/ 217 حدیث 19. 

(11) کافی: 1/ 469, بحار الأنوار: 46/ 218 حدیث 20. 
(12) کافی: 1/ 469, بحار الأنوار: 46/ 216 حدیث 16. 
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و پدرش امام محقّد باقر علیه الشلام و مادرش ام فروه بنت قاسم بن 
محمّد بن آبی بکر بن آبی قحافة «1», در مدینه روز دوشنبه هفدهم ربیع 
الاول سال هشتاد و سوم هجرت هه اد کر رو دوه پانزدهم رجب 
سال صد و چهل و هشتم از ره متصور دوانقی عباسی شربت شهادت 
نوشید و در بقیع نزد پدرش مدفون گردید و عمر شریفش شصت و پنج 
سال بود <2». 

پدرش امام جعفر صادق علیه السّلام و مادرش کنیزی حمیده نام در ابواء 
که دهی است میان مکه و مدینه «3»- در روز یکشنبه هفتم صفر سال صد 
و بیست و هشتم هجرت متولد شد «4» و در روز جمعه ششم رجب «5» 
سال صد و هشتاد و سیم در بغداد از زهر هارون الرشید عباسی در زندان 
سندی بن شاهک شربت شهادت نوشید و در مقابر قریش مدفون گردید 
و عمر شریفش پنجاه و پنج سال بود <7. 

و امام هشتم: نامش علی است و کنیه‌اش ابو الحسن و لقبش رضا «8» و 
پدرش امام موسی کاظم- علیه الشّلام- و مادرش کنیزی ام البنین نام, در 
مدینه روز پنج شنبه یازدهم ذی القعده سال صد و چهل و هشتم هجرت 
متولد شد «<9» و در 





(1) کشف الغمّة: 2/ 155, بحار الأنوار: 47/ 5 و 10 حدیث 6 و 16, حبیب 
السین 1/2 7 

(2) حبیب السیر: 2/ 71 بحار الأنوار: 47/ 2 حدیث 4 و 5 حدیث 15 و 6 
حدیث 17. 

(3) معجم البلدان: 1/ 79. 

(4) مناقب این شهر اشوب: 4/ 323, حبیب السیر: 2/ 76 ارشاد شیخ 
خفید* 2/ 15 2: فخار الاتوار 

8 ۵ حدیت 9. 

(5) ارشاد شیخ مفید: 2/ 215. ِ 

(6) ارشاد شیخ مفید: 2/ 215, مناقب اين شهر آشوب: 4/ 324 حبیب 
السیر: 2/ 76 بحار الأْنوار: 

60۵۸ و 7 حدبت 9. 

(7) ارشاد شیخ مفید: 2/ 115. 

(8) کشف الغففتة: ۸2 260. 

(9) کشف الفّة: 2/ 311, اعلام الوری: 313, بحار الأنوار: 49/ 3 حدیث 
4 
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روز سه شنبه هفدهم صفر سال دویست و سیم در طوس خراسانر از زهر 
مأمون الرشید عباسی شربت شهادت نوشید و در همان جا مدفون گردید و 
عمر شریفش پنجاه و یک سال بود «1». 

و امام نهم: نامش محقد و کنیه‌اش ابو جعفر و لقبش تقی «2» و پدرش 
امام علی بن موسی الرضا علیه السْلام و مادرش کنیزی خیزران نام «3», 
و در مدینه روز جمعهّ دهم رجب سال صد و نود و پنجم هجرت متولد شد 
«4» و در سه‌شنبه دهم رجب «5» سال دویست و بیستم در بغداد از زهر 
معتصم عباسی شربت شهادت نوشید و نزد جذش امام موسی علیه السلام 
مدفون گردید. و عمر شریفش بیست و پنج سال بود «<6». 

و امام دهم: نامش علی است و کنیه‌اش ابو الحسن و لقبش نقی و پدرش 
امام محمد تقی علیه السْلام و مادرش کنیزی سمانه نام <7», در مدینه 
روز جمعه دویم رجب سال دویست و دوازدهم هجرت متولد شد و در 
دوشنبة سیم رجب سال دویست و پنجاه و چهارم «8» در سامژه از زهر 
متوکل عباسی شربت شهادت نوشید «9» و در همان جا در خانة خود 
هد ون کود 09 1 وعمر شرس خول هنک سال بود « 0 





(1) بحار الأنوار: 49/ 292 حدیث 1 و 2, و 293 حدیث 4 و 7. 

(2) مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 379, بحار الأنوار: 50/ 16 حدیث 24. 

(3) کشف الغشة: 2/ 343, بحار الأأنوار: 50/ 11 حدیث 11. 

(4) مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 379, بحار الأنوار: 50/ 7 حدیث 8. 

(5) مصباح کفعمی: 523. ۱ 

(6) کشف الغمّة: 2/ 345, مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 379 و 380, 
فصول المهمّة: 275 و 276, بحار الأأنوار: 50/ 7 و 11 حدیث 8 و 11. 

(7) مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 401, بحار الأنوار: 113/50 و 114 حدیث 
2 

(8) بحار الأنوار: 50/ 117 حدیث 9 و 192 حدیث 4. 

(9) بحار الأنوار: 50/ 206 حدیث 19. 

(10) ارشاد شیخ مفید: 2/ 311, اعلام الوری: 355, وفیات الأعیان: 3/ 
273 

(11) کافی: 1/ 497 و 498, بحار الأنوار: 50/ 205 حدیث 15. 
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«» و پدرش امام علی نقی علیه السلام و مادرش کنیزی حدیث نام <2», 
در مدینه روز دوشنبه چهارم ربیع الثانی سال دویست و سی و دویم هجرت 
متولد شد «3» و در روز جمعة هشتم ربیع الأْوْل سال دویست و شصتم از 
زهر معتمد عبّاسی شربت شهادت نوشید و نزد پدرش مدفون گردید و 


عمر شریفش بیست و هشت سال بود «4». 

و امام دوازدهم: نامش «م ح م د» است و کنیه‌اش ابو القاسم و لقبش 
مهدی و هادی و قائم «5» و پدرش امام حسن عسکری علیه السّلام است 
و مادرش کنیزی نرجس نام «6», در سامژه شب جمعه نیمه شعبان <7» 
سال دویست و پنجاه و ششم- مطابق عدد نور «8»- متولد شد «9» و در 
روز جمعه روز وفات پدرش در سلطنت معتمد عباسی در سرداب خانة 


خود غایب شد <10» و تا حال زیاده بر نهصد سال از عمر شریفش گذشته 
است <11». 


فتاآن ظتمت [ 1162 ]: 


اشاره 


از حضرت امیر المومنین علیه السْلام مروی است که 


(1) مناقب ابن شهر آشوب: 4/ 421, کشف الغهة: ۸2 402. 

(2) ارشاد شیخ مفید: 2/ 313, مناقب این شهر آشوب: 4/ 421. کافی: 
1 03<. 

(3) الدروس: 2/ 15, بحار الأنوار: 50/ 236 حدیث 5 و 238 حدیث 12. 
(4) کافی: 1/ 503, ارشاد شیخ مفید: 2/ 313, بحار الأنوار: 50/ 335 
حدیث 10 و 12. 

(5) کشف الفمَة: ۸2 437 و 5:19, فصول المهمة: 292, حديقة الشيعة: 
10 7. 

(6) فصول المهمة: 292, الدروس: 2/ 16, حديقة الشیعة: 710. 

(7) الدروس: 2/ 16, بحار الأنوار: 51/ 28. 

(8) توضیح اینکه: کلمه «نور» مساوی با عدد 256 می‌باشد زیرا که حرف 
«ن» 50, و «واو» 6, و «ر» 200 است که جمعا 256 می‌شود مطابق با 
سال تولد حضرت می‌باشد. 

(9) کافی: 1/ 514 حدیث 1, غيبة شیخ طوسی: 231 حدیت 198, بحار 
الانوار: 9 4 حدیث 4. 

(10) در مظائش نیافتیم. 

(11) لازم به بادآوری است که: «بیش از نهصد سال» مربوط به زمان 
ره سر ۳9 ج2 ص: 429 

فرمود: «لو لا تمژد عیسی عن طاعة اللّه لکنت علی دینه» «1»؟ 


جواب: 


ِ ب, > ٍِِ رسید آن است که منظور تقریر ِِِ و قائلین 
نکرده از جهت آنکه کسی عیادت خود نمی‌کند. 9 
آن است که: اگر : نه این بود که عیسی از طاعت خدا تمد نمود. من بر 
دین او بودم, تا آنکه نصاری اقرار کنند به اطاعت و عبادت عیسی, چنانکه 
نظیرش شیخ صدوق در «عیون» در مناظره حضرت امام رضا علیه السلام 
با اهل ملل ذکر نموده که حضرت به جاثلیق نصاری فرمود: 0 
عیسی هیچ عیبی نمی‌بينيم مگر آنکه قلیل العباده ِ ِِ- گفت که: 
ین توا وت رد کی 9 ۷ ۳ کی زا 
می‌پرستید و عبادت می‌نمود, هرگاه خودش خدا بود؟ چنانکه شما گمان 
می‌کنید» <3». 


سوال غقسج [1163]: 


اشاره 


عن علی علیه السّلام: «علمنی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله علمه و 
علمته علمی» «4» چه معنی دارد؟ 


جواب: 


شاید مراد این باشد که حضرت رنتول ضلی الله علية و الة علوم خود.را 
تعلیم من نمود و من آنها را بر حضرت عرض کردم تا معلوم شود که 
فهمیده‌ام و درست اد گرفته‌ام, و الله یعلم. 


سوال غقسد [1164]: 


اشاره 


(1) مشکلات العلوم نراقی: 283, مصابیح الاأنوار: 393. 

(2) الف: نظر. 

(3) عیون اخبار الرضا علیه السلام: 1/ 143 حدیث 1. 

(4) مراجعه شود به مشکلات العلوم نراقی: 282. 
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اشرت الی بکم بکم بکم بکم بکم عوضا ترضون عثا عن البکم فقالوا جمیعا 
بالاشارة و الرضا کفی عوضا ان السلامة فی البکم «<1» 


جواب: 


بکم اول به ضمّ باء و سکون کاف است. و ثانی به کسر أوّل و ضمّ ثانی و 
تشدید ثالث است. و همچنین است ثالث؛ مگر در تخفیف ثالث, [و رایع به 
خج اوق بان تفر ال و جامتی به ی اون.و ۴ج ثانی و باقی به 
معنی کلام معجز نظام ن است که: و نم 
آستین که شما گنگید و به چه راضی می‌شوید از ما به عوض گنگی, پ 

فعکت تایه ی ی را 


نجات در گنگی است. 


سوال غقسه [1165]: 


اشاره 


شخصی دختری زا عقد نمودم: و آزار عتن دارد که به آقرار خوذشن ثابت و 

1 اعتراف دارد, و لکن با دختر وعده نموده که ۳ نوروژ- مثلا- هر گاه 
اف ننمود دختی اخبار فستخ داشته باشد ها آن .منت تصرف نموه بسن 
دختر فسخ نموده شوهر کرد. شوهر اول دعوی دیگر تواند کرد؟ و هر گاه 


جواب: 


بلی؛ زیرا که هنوز زوجء اوست و عقد ثانی باطل است از جهت آنکه عنن 
مرضی است که به سبب آن ذکر نمی‌تواند برخیزد و فرو رود در قبل و دبر 
زن باکره یا ثّیه, پس اگر بر یک طرف يا بر یک زن قدرت داشته باشد عنن 
ندارد و عنن ثابت نمی‌شود مگر , به اقرار زوج, پا به شهادت دو عادل قابل 
امامت جماعت. با نکول مرد از قسم و قسم خوردن زن بعد از نکول. 

و بعد از ثبوت عنن به احد طرق مذکوره؛ هرگاه زوجه صبر کرد و دعوی 


(1) مراجعه شود به مشکلات العلوم نراقی: 282. 
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ننمود عقدش لازم می‌شود و خیار فسخ ندارد, و اگر صبر نکرد باید فورا به 
مرافعه و محاکمه نزد حاکم شرع رود با و و اعتراف زوح به عنن باید 
حاکم او را تا یک سال تمام مهلت دهد و هرگاه در مجموع مذت سال 
مذکور بر عنن خود باقی ماند بعد از انقضای سال خیار فسخ ثابت می‌شود 
که فورا فسخ کند و الا عقد لازم می‌شود, و به کمتر از یک سال خیار ندارد, 
هر چند که عنن ثابت باشد و شوهر اذن دهد و راضی گردد. بلکه بارضاء 
زوج قبل از سال نکاح به طلاق بر هم می‌خورد و بس, و جاهل اصل خیار 
معذور است به خلاف جاهل فوریت که در ان خلاف و اشکال است. و الله 


۵ تن خاد نعو آز کول هون موخب کار آن.زن تست علی دا شیر 


ااا 


سوال غقسو [1166]: 


اشاره 


ما عاطف للجمع قد وضعا فی لفظ من قد رامه وقعا و اللفظ معطوف له 
حامل لا فیه «1» متبوع و لا عامل تقدیره ایضا ایا کاملی خال عن المتبوع و 
العامل حتّی بدا من موضع ثالث هذان مع ما جاء من حادث لا یقبل 
المعطوف بالعاطف جمعا مع المعطوف يا عارف <2» 


جواب: 


هذا فی العطف المعروف بالتلقینی و هو عطف آحد المتکلمین قوله علی 
قول الاخر و هو ضربان, آحدهما: ما يصح جمع المتعاطفین فی قوله ذلک 
الاخر کآن یقول زید: لاعطینٌُ عمروا فرسی, , فیقول: و سرچه, و منه قوله 
عر ول قیقر و لد قال [تراهيم رت احقل هذا تلد آناٌ ۷1 


(1) فی 0: بین. 

(2) لم نعثر علیه. 
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قوله تعالی- و من کقر «1» علی تجویز الزمخشری عطف من کقر علی 
من امن <2». 

و ثانیهما: ما لا پقبل ذلک, کقولک فی المثال (و غلامک), و منه قوله عر و 
جل فی البقرة أیضا: ای جاعلک للنا س اماما* قال و من ذریبّنی «3» علی 
تجویز الزمخشری آیضا <«4»*, و کذا ِ السلام آی: ۰ و علیکم السلام, 1 و 
علیک السلام و نحو ذلک [* 18]. ۱ 

و ما ذکرنا هو المعروف فی الجواب المعلوم من الاخبار و الفتاوی, قال 
العلامة فی التذکرة: و صيغة الجواب و علیکم السْلام «<9». 

و قال الفاضل العالم الکاشانی رجمه اللّه فی «خلاصة الأذکار»: ان لقاء 
الاخوان السّلام علیکم معفا و منگرا و اختلفوا فی الأْفَضل منهما, و لکل 
وجه؛ و الثانی امن و لول هو الاصل. و فیه سبعون» تسعة و ستون 
للمبتدی. و واحدة للراد- ثم قال-: و للرد: و علیکم السلام- الی آن قال- 
قیل: و کان النکتة فی ترتیب الابتداء و الرد ان المبتدی آذا قال: السلام 
علیکم کان الابتداء واقعا بذکر الم فاذا قال المجیب: و علیکم السلام کان 
الاختتام به و هذا یطابق قوله: هو لول 5 لاجر «6». 

و انا لما وقع الابتداء و الاختتام بذکر اللّه فانه یرجی آن یکون ما وقع 
بینهما پصیر مقبولا ببرکته کما فی قوله تعالی: و آقم اسلا طَرَقي التهار 


(1) البقرة (2): 126. 

(2) الکشاف: 1/ 186. 

(3) البقرة (2): 124. 

(4) الکشاف: 1/ 184 و 186. 
(5) تذکرة الفقهاء: 1/ 406. 
(6) حدید (7<ظ): د. 

مقامع الفضل, ص ص. 133 


و5 رلفا من الیل ان الحسنات بُذهبن السات «1* و لو کان المسلم ذشبا 
اقتصر علی قوله و علیک کذا جرت السئة «2», انتهی. 

و قه گر قبل برواية عن التی صلی االه علبه و آله تکیت الرد علین لام 
المسلم مرّة بقوله: و علیک السلام و رحمة الله, و اخری بذلک و زيادة «و 
برکاته». و الثة بالاقتصار علن و علیک, 0 تقضتنرن .و این ماتقال 
الله و تلا الاية فقال علیه السلام: «انک لم تترک الیت «<3» فضلا فرددت 
علیک مثله» «4». ۱ ۱ 

و بالبال آنه ورد فی بعض للاخبار: ان سلام الرجال سلام علیکم. و سلام 
النسوان و علیکم السْلام «5», و یختلج بالبال آَنْ فی التغیبر اشارة و تنبیها 
علی مرجوحیّة ابتداء المرأة بالسلام علی الرجل, بل الأولی لها الترک, لکن 
اذا سلم الرجل. علیها: وجب علیها الرد. فکان سلامهن منحصرا فی الرد, 
فلیفهم. 


قال بعط, الفضلاء: ان علیک السلام تحبة الموتی 6 و کات اشارة الی ما 
ورد فی الأشعار, و لعله.کان من داب الکفار و ذلک قال الشاعر: 

علیک سلام اللّه, قیس بن عاصم [و رحمته ما شاء آن یترخما] « 7« 

و قال آخر؛ 

الایا تخل من دات عفر[ علیک: .رنه اللّه السلام ] <8» 

و الظاهر؛ عدم الفرق بین الحی و المیّت فی السْلام, کما ورد فی زيارة 


(1) هود (7): 114. 

(2) لم نعثر علیه. 

(3) فی الف, د, ه: لی. 

(4) الدر المنثور: 2/ 336 (نقل بالمعنی). 

(5) من لا یحضره الفقیه: 3/ 301 حدیث 1439, بحار الأنوار: 73/ 7 حدیث 
4 وسائل الشيعة: 

2 6 الحدیت 15660. 

الم ی ی فا مه عم رسب ها زاین الق ای ازای‌لیعم اب (لا 
حظ! الحدائق الناضرة: ۸9 72). 

(7) لسان العرب: 12/ 290. 

(8) مغنی اللبیب: 1/ 467. 
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الموتی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله «1», و آله علیهم السلام «<2». 

هذا فی الخیر, و آَمّا فی الشتّ فالغالب تقدیم المدعوّ علیه فیقال: علیه 
اللعنة, و علیه غضب الله, قال الله تعالی: و ان عَلیک لعَتَبی «3». 

هذا؛ لکن الشائع فی آعصارنا بين آصحابنا عدم التفرقة فی و بین 
الابتداء و الجواب فی تقدیم المبتدا من غیر عطف حتثّی صار مما به الفرق 


بینهم و بین العامة, و ید علیه بعض الأخبار الضعيفة «4», و الحقٌ الاأوّل و 
المخالف ماوّل, فلیتامل. 


کرماشاهی: اما مد عامم اب ید همان هفاییم ۶ اسب رسد 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران اول, 1( ه ق 


ای 92 


سوال غقسز [1167]: 


اشاره 


در بعضی نسخ صحیحه در دعای کمیل چنین است: «و ما کان لأحد فیها 
مقزا و لا مقاما» «5» بتذکیر کان و نصب مقزا و مقاماء چه صورت دارد؟ 


جواب: 


ظاهرا بنا بر قولی است که هر لفظ مونثت که در آن لفظ «تا» نباشد 
تذکیرش جایز است مثل: «سما» و «ارض», و «نار». و «قوس». و «قدر» 
و غیر ذلک, و این قول را شیخ عبد الباسط بلقینی در «حاشية قاموس» از 
قاضی نشوان در کتاب «شمس العلوم» در باب «سین» رو «میم» از کتاب 
«سین» نقل مودو: و از فز|ء نقل کرده که سماء مر کر و موّث است 
«6», و شاعر گفته: 

و لو رفع السماء الیه قوما لحقنا بالنجوم و بالسحاب <7» 


(1) من لا یحضره الفقیه: 1/ 114 حدیث 534, بحار الأنوار: ۸99 296 
حدیث 9, وسائل الشيعة: 

3 225 حدیت 3471. 

(2) بحار الأنوار: 79/ 185 حدیتث 34, وسائل الشيعة: 3/ 226 حدیث 
34173 

(3) ص (38): 8 7. 

(4) وسائل الشيعة: ۶2 7 الحدیث 15689, تنبیه: لم نعثر علی رواية 
ضعیيفة, و هذا الحدیث صحیح او حسن. 

(5) اقبال الاعمال: 708. 

(6) تاج العروس: (۵ 182 (چاپ حجری), « زقلا عن شمس العلوم». 

(7) لسان العرب: 14/ 398. 
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و کیف کان؛ فالمقر و المقام فی هذا المقام اسما مکان و لا مصدران 
لامتناع حمل المصدر المیمی علی الذات باجماع النحاقة. کما نبه علیه 
الشهید الثانی رحمه الله فی القاعدة الثالثة و العشرین و المائة من کتاب 
«نمهید القواعد» <1». 

لکن فی ذلک الکلام اشکال آخر, هو ان الظاهر آنْ قوله علیه الشلام 
«لاحد» ظرف لغو للمقر و المقام تقذم علیهما ائساعا, و حینثذ 1 
«فیها» لا یجوز آن تتعلق بهما لا ب «کانت» کما هو ظاهر, بل یظهر- بادی 
النظر- کونه زائدا, بل مفتیید! یدل علی أَنْ النا زارت 1 لا مقاما 
بالخبر الفعلی من آثه لا یصح «ما آنا رآیت آحدا» لاه یقتضی آن كِ 
انسان غیر المتکلم قد ری کل آحد من الناس لاأئّه قد نفی عن المتکلم 
الروية علی وجه العموم, فیجب آن یتبت لغیره کذلی یسنحق العتکاج بهذا 
النفی, الی آخر ما ذکره المحقق التفتازانی فی «المطوّل» «2», فلیتأقل. 


و پختلج بالبال فی دفع الاشکال بأآن یقال: «فیها» ظرف مستقر و نعت 
«لأحد» و المعنی- و الله یعلم- آثّه لو لا ما حکم به من تعذیب الجاحد لما 
کانت النار مقرّا لأحد کائن فیها, آی محکوم علیه بکونه فیها, ففی الکلام نوع 
تجوّز لکثه حکم فکانت مقرا لک آحد کائن فیها و هذا حقْ, و لو لا کلمة 
«فنما» لاخیل الفعتی»علی فارسا, فظهر ان کلمه «فیها» ما لا ید سته فیهاء 
فتدبر, و قد سبق ذلک فی سوال «خسب» [662]. 


سوال غقسح [1168]: 


اشاره 


بعضی از منفعتها و مضرژتهای حکمی و طبی شراب را بیان فرمایند که 
وان اوه کت 


جواب: 
بزرگترین منفعتی که از برای شراب نقل کرده‌اند دوتاست, یکی: 


(1) تمهید القواعد: 3د. 

(2) المطول: 96 (آحوال المسند الیه). 
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نفع جسمانی از صحخت و قوّت. و دویم نفع روحانی از سرور و بهجت, و در 
مضزتهای آن گفته‌اند که: ۰ ,مورت آزاز تسیز و دق و استسقاء <1» و خفقان 
قلبی و سکته, و موت فجاّة و ترس و نامردی می‌شود, و در حدیت صحیم 
و حسن و موتثّق از حضرت امام جعفر صادق علیه السلام منقول است که 
فرمود: «هر که یک جرعه شراب بخورد حق تعالی تا چهل روز از او هیچ 
نمازی قبول نکند» <2». 

ور خن حلیک دیکر قرخودم: آست که ار در مبان آن عهل رو بهشد 
کافر خواهد مرد» «3». 


پتتخال ففیط ۱۲11691 


اشاره 


ورثه در مقبرة وقفی در زمین لحدی ساخته‌اند و میت خود را دفن 
چه تسلط بر ایشان هست؟ 


جواب: 


نبش قبر جایز نیست مطلقاء مگر در چند جا؛ از آن جمله آن است که: 
اعضای میت پوسیده باشد حثّی استخوانهای او, به اين معنی که چون دست 

بر او گذارند از هم بپاشد, و رضای ورثه ور ان دخلی ندارد, و هرگاه نبش 
محرّم به عمل آمد و میّت دیگر در آن دفن شد نبش آن ثانیا نیز حرام 
است. ورثة اقل را فساطن نز تم تم لک اک اساب لحدنا ار ها 
خود از برای میت خود ساخته باشند و وقف نکرده باشند بهتر آن است که 
ورثة ثانی؛ ایشان را راضی کنند به این که قیمت المثل اعیان مملوکه 
2 


موجب ی (فرهنگ معین: 249 

(2) کافی: 6/ 401 حدیت 4 و <ظ و 6 و 11, وسائل الشیعتة: 25/ 298 
حدیث 3195231951 و 31953. 

(3) کافی: 6/ 400 حدیث 1 و 2, وسائل الشیعة: 25/ 323 حدیت 
0 و 32021. 
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شبوال غقع [70 11]؛ 


اشاره 


مذکور می‌شود که رأی ملازمان در ر5 مظالم آن است که: باید به سادات 
داده شود, لکن در عرف حال ان است که: به فقرای عوام داده می‌شود؛ 


جواب: 


مشهور بلکه معروف از مذهب جمیع قائلین به رد مظالم به معنی معروف 
میان علماء در مصئفات عربیه و عجمیه از متون و شروح همین است که 
مصرف آن مصرف خمس غنایم است که عبارت است از سادات <1», 
زیرا که همگی آن را در باب خمس در انواع مخمسه شمرده‌اند و بعد از 
ذکر انواع مصرف خمس؛: بیان فرموده‌اند که باید بر پنج سهم پا شش سهم 
منقسم شود و به مصرف سادات رسد بدون استثناء رد مظالم, بلکه علامه 
در «تذکره» «<2», و شهید ثانی در حواشی «ارشاد» «<3» تصریح به این 
فرموده‌اند. 

و عبارت شهید در «بیان» ظاهر است در نقل اجماع بر آن «4» و خلاف 
ابن جنید و شیخ مفید را در عدم اشتراط سیادت در مطلق خمس شاذ 
دانسته‌اند <۵». ۱ 

و علی اي حال؛ در این مساله بر خلاف صریحی از معروف الاسمی بر 
نخورده‌ام, بلی از کلام بعضی از اعلام نوع ترددی ظاهر می‌شود و اوّلین 
ایشان شیح شهید است در «بیان» حبت قال: ظاهر الأصحاب ان مصرف 
هذا الخمس آهل الخمس و فی الروایة: «تصدذق بخمس مالک فان اللّه 
تعالی رضی من اأموال بالخمس» «6» و هذه تقذن آئها فی مصارف 
الصدقات, لاأنْ الصدقة 


(1) جامع المقاصد: 3/ 53, حدائق الناضرة: ۸/12 366. 

(2) تذکرة الفقهاء: 5/ 422 و 431. 

(3) حاشية الارشاد: 290 (غاية المرام). 

(4) البیان: 349. 

(5) البیان: 349 و 350, مختلف الشیعة: 3/ 347. 

(6) الکافی: 5/ 125 الحدیت 5, وسائل الشیعة: ۸9 506 الحدیت 12594. 
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الواجبة محژمة علی مستحق الخمس «1»», انتهی کلامه رفع مقامه. 

و تبعه السید السند فی «المدارک» فقال: و فی الروایتین قصور من حیت 
النته فیشکال. ااعای ما هه ام ایشن عی الروا تین دلالة علی أنْ مصرف 
هذا الخمس مصرف خمس الغنائم, بل ربما کان فی الرواية الثانية اشعار 
نی مصر فه مصرف الصدقات. 

و من تم لم یذکر هذا القسم المفید و لا ابن الجنید و لا ابن آبی عقیل, و 
المطابق للاصول وجوب عزل ما تیقن انتفاوه عنه و التفتخص عن مالکه الی 
ان یحصل الیاس من العلم به لیتصدّق به علی الفقراء کما فی غیره من 


الاموال المجهولة المالک, و قد ورد بما هذا شتا نت روایات کثيرة «2» مویدة 
بالاطلاقات المعلومة و ادلة العقل فلا باس بالعمل بها ان شاء الله «3», 
انتهی کلامه زید احترامه. 

نم اقتفی السید صاحب المفاتیح کما هو دیدنه فی باب الخمس فذکره 
مترددا فیه بما ذکره «4», نم اعاده فی کتاب المکاسب محیلا علی ما 
مضی <5». 

و کذا صاحب «الکفایة» فی کتاب الخمس حیث قال: ذکره الشیخ و جماعة 
من الأصحاب آثه یجب الخمس فی الحلال المختلط بالحرام, و لا یتمیز 
الحلال من الحرام و لا یعرف صاحبه و لا قدره [فیحل الباقی بعد اخراج 
الخمس] و لم, یذکره جماعة من القدماء و لعل مستند الأوّل روایتان 
ضعیفتان غير دالتین علی خصوص المقصود بل احداهما مشعرخ بان مصرفه 
مصرف الصدقات. 


(1) البیان: 348. 

(2) الکافی: 5/ 125 الحدیث <5, من لا بحضره الفقیه: 3/ 117 الحدیثت 
9 تهذیب الأحکام: 

6 368 الحدیث 1065, وسائل الشیعة: ۸9 506 الحدیت 12594. 

(3) مدارک الأحکام: 5/ 388. 

(4) مفاتیح الشرائع: 1/ 226. 

(5) مفاتیح الشرائع: 3/ 10. 
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و یظهر من الشهید فی «البیان» نوع تردد فیه «1», الی آخر کلامه زید فی 
اکرامه. 

آقول: لقاتل ان یمنع دلالة کلام الشهید بعد نسبة الحکم الی ظاهر الاصحاب 
یعبرون بمثل هذا| التعبیر حبت یکون مضمون 1 و و لا 
موجب لتزلزلهم. فیحیلون احتمال الخلاف علیها تنبیها علی احاطتهم 
بأطراف الاستدلال, و دفعا لها لعله بخمل اقا ل افو 

و مرادهم بالروایتین ما رواه الشیخ. عن سعد, عن یعقوب بن یزید. عن 
علی بن جعفر, عن الحکم بن بهلول. عن ابي همام عن الحسن بن زیاد, عن 
آ یه کید الله علیه السْلام قال: «اِن رجلا انق افیر العفمتن غلیه الزتلام 
فقال یا افتر الموفتین ا انی اضیت مالا لا آعرف حلاله من حرامه, فقال له: 
آخرج الخمس من ذلک المال, فان اللّه غر نجل «قد زضی من المال 
بالخمس, و اجتتت ما کان صاحبه یعمل» *2» و فی بغض النشح «یعلم» 
بدل بعمل «3». 

ما رواخ تفه الاسلای عن: لین تراهم عن ایب آعی التهفلی ] رن 


الکوتن رن ایض له علیه السلام قال: ان #۶جلا اتی آمیر الموّمنین 
علیه السْلام فقال له: ائی اکتسبت مالا اغمضت فی مطالبه حلالا او حراما, 
و قد آردت التوبة و لا او الحلال منه من الحرام و قد اختلط علی, فقال 
علیه. السلام نضد :یمین مالی: :فان الله. ذضی: فن الا شیاء :بالخمتسن. و 
سایر المالٍ لک حلال» «4». 

و قد استدل العلامة فی التذکرة الی الرواية الاولی <5». 


(1) البیان: 348, کفاية الاحکام: 43. 

(2) تهذیب اأحکام: 4/ 124 الحدیث 358, وسائل الشیعة: ۸9 505 
الحدیث 12591. 

(3) تهذیب اأحکام: 4/ 124 هامش الحدیث 358, تنبیه: وجدنا فی 
التهذیب: 4/ 138 الحدیث 390 «و اجتنب ما کان صاحبه یعلم» و نقل 
صاحب الوسائل آیضا هکذا و هذا یقید ما فی بعض النسخ. 

(4) الکافی: 5/ 125 الحدیث 5, وسائل الشیعة: 9/ 506 الحدیث 12594. 
(5) تذکرة الفقهاء: 1/ 253. 
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رفی: الضدویق.فی تااحفیهن. فال: عاع رجل: ال امین الهختیعیه 
السّلام فقال: 

یا آمیر المومنین! آصبت مالا آغمضت فیه, أ فلی توبة؟ قال: «ائتنی 
بخمسه>» فتاه بخمسه فقال: مهو لک, ان الرجل اذا تب تاب ماله معه» 


.»[ « 





و ظاهر است که صاحب مدارک و من تبعه به عبارات مذکوره تنصریح به 
خلاف نفرموده‌اند, بلکه در اصل تساه اشکال نموده‌اند و این غیر ما نحن 
فیه است, با آنکه اشکالشان ظاهر | صوربی ندارد. زیرا که بر تقدیر تسلیم 
ضعف سند همه منجبر به عمل اکثر خواهند بود, فتامُل. 

و مرحوم جدذ امجد مجلسی قدس سره در «حديقة المتقین» سه قول نقل 
فرموده بدون ذکر قائل. اول: قول به تعمیم که خود اختیار فرموده, دویم . 
می‌شود که در آن وقت واقف بر قول سیم نبوده, يا انکه در نظرش بسیار 
ضعیف نموده, و الا احتیاط به تعدٌد و تکرار می‌فرمود «2», فلیفهم. 

و محتمل بلکه مظنون آن است که: نقل قول ثالت و ترجیح تعمیم هر دو؛ 
تظر موجه و اخمالات اسقه از افظ نی وسووو نو انکه بر قول اصرت 
مطلع شده باشند, و الله یعلم. 

خلاصه؛ وجوه و احتمالات مقاوم قول صریح و ظاهر نمی‌شوند و اشعارات؛ 
منافی و مکافی ظواهر نمی گردند. و ظاهر آن است که: لفظ «خمس>» 
مانند زکات و صلات و صوم و حجّْ و وضوء و غسل و تیمّم و امثال اینها از 


امور عافّة البلوی حقيقة عرفية شرعية در معانی مستحدثه خود گردیده‌اند 
و از این جهت همگی اطلاقات لفظ. خمس را در مواضعی که مستند 
صحیح دارند مانند کنز و غوص. حمل بر معنی حقیقی فرموده‌اند, بلکه در 
ما نحن فیه 


ری لا محضرم له 22/2 انح شا ااسعف ور و50 
الحدیث 12593. 
مقای افلج مر ی 241 
اک توطم ضعی نهد ور لفط تض رای تن نوی ظا هرا هو ریخ متا افت 
نمی‌نمود, و حال انکه صدقه اعمّ است از خمس و زکات و وقف و هبات و 
هدیه و تبژعات, و عام دلالت بر خصوص خاضی ندارد و منافی خاص 
نمی‌باشد مگر به انضمام قرینهة صارفه پا معینه, با آنکة روایت حسنه <1» 
و مرسلة صدوق «<2» خالیند از لفظ تصدق. 
و مقتضای جمع بین الأخبار- المنجبرة بعمل الأخیار- آن است که: تأُویل در 
تصداق شود چنانکه گفتیم, و طریقهة غالب استعمالات مجازیه که با نأُر 
قرائن لفظیه است نیز موید, و ظاهر کلمة «انئتنی بخمسه» و «هو لک» 
«3» شاهد, و وظيفة احتیاط و خروج از خلاف که جدذ امجد به آن اشاره 
فرموده معاضد است., و توهم عوام در اين ازمنه بر خلاف واقع ضرری 
ندازد. و فهم عامی مغیر امر شرعی نمی‌شود, و اک در ان تعلید عضی: از 
اخدات سا بلط بو خلظ چب افر اس هر حتوحظر بع-حال: عالت: عوام 
مظنون آن است معنی رد مظالم را درست نفهمیده ند و موصع و را 
تشخیص ننموده‌آند, و بسیاری از مواضعی را که رد مظالم من کونتند و خیال 
می‌کنند؛ از رد مظالم خارج و داخل صدقات واجبه است که بنابر مشهور؛ 
مختص عوام و بر سادات حرام می‌باشد هر چند که معطی از سادات 
باشد, و شاید منشا توهم عوام همین بوده, و به این سبب علماء ایشان را 
ان تقریر فرموده‌اند و بنابر تجوز گذاشته‌اند, پبس باید نعیین و لبیین 
۱0۹۸۵ 


(1) من لا یحضره الفقیه: 3/ 117 حدیث 499, وسائل الشیعة: ۸9 506 و 
7 الحدیث 12594. 

توضیح: این روایت بنابر مشهور موثقه می‌باشد زیرا سکونی را عامی 
می‌دانند. ولی بنظر عده‌ای مثل علامة وحید در «تعلیقات علی منهح 
المقال: 56» و دیگران- من جمله مصتف- سکونی را شیعه می‌دانند. لذا از 
این روایت به حسنه تعبیر فر مودند. 

(2) من لا یحضره الفقیه: ۸2 22 حدیتث 83, وسائل الشیعة: ۸9 506 


الحدیث 12593. 

(3) من لا یحضره الفقیه: 2/ 22 حدیث 83, وسائل الشیعة: ۸9 506 
الحدیث 12593. 
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تدان نوی الاه که: چون حقی- یعنی: مال محلرژمی- از کسی نزد دیگری 


باشد پس بیرون از چهار صورت نیست: 
اول: آنکه مقدار حق را داند و ضاخبش را شناسد پس باید که به صاحبش 


اظهار کند مامت زرا موهه با برات ه صحلت از امصحاهل‌ شاه 
دونخ. آنکه:. مقدار خف را داند لیکن. ضاحیش, را شنتامید, چا صاحیش. فوت 
شده و می‌داند که وارت دارد لکن وارث را نمی‌شناسد, پس باید تفخص 
کند و چون مایوس شود از پیدا شدن صاحب پا وارث او باید از جانب او 
تصدق کند بر فقیر مستحق زکات, غیر سید, و اکر نداند که وارت دارد یا نه 
بعد از تجشس مفید ظن به عدم ان؛ مال امام خواهد بود و باید به مجتهد 
جامع الشرائط دهد که به مصرف مال امام رساند. 

نیم آنکه: صاحب حق را شناسد لکن مقدار حق را مطلقا نداند پس او را 
راضی کند و به مصالحه طی نماید, هاگ راضی شود لا به. گرفتن تمام 
حق: لا زم است که قدر متیقن رال کار سکن« مثلا- به او دهد و 
هرگاه بر زیاده بر آن یقین نداشته باشد, و در «تذکره» فد ده که باید 
بقدر خمس به او دهد «2» و این به حسب اطلاق اشکال دارد و احوط آن 
است که: آن قدر به او دهد که جزم داند که زیاده بر آن طلب ندارد, 6 
قدری از حق را جزم داند و در زیاده بر آن شک یا ظنْ داشته باشد؛ باید 
قدر جزمی را بدهد و در مقدار زاید او را راضی کند- علی الأحوط- خصوصا 
در صورت ظن,؛ و آظهر آن است که بر او چیزی نیست. 

قو ایند هر ری رت هفان اگم بو هرهاق تیا ی 


(1) واحد پول دور صفوبه که از مس شک زده می‌شد (فرهنگ معین: ۱2 
26). 

(2) تذکرة الفقهاء: 5/ 422. 
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مخلوط به مال موجود او باشد. و همچنین در صورت دویم هرگاه مخلوط 
به مال باشد فرقی نیست میان آنکه: به قدر خمس آن مال باشد یا ناقص 
از آن پا زاید بر ان. و بعضی در صورت زاید واجب دانسته‌اند دادن خمس 
را به سادات و زاید را به عوام «1» و بعضی احتمال داده‌اند که [مورد] 
مصرف مجموع؛ سادات باشند «2» و هر دو ضعیفند. 

چهارم آنکه: مقدار حخ" را مطلقا نداند و صاحب را اصلا نشناسد و این بر 


دو صورت است. 


اول آنکه: آن حخ" تعلق به ذمَة او گرفته و مخلوط به مال موجود او نیست 
و در این صورت باید قدری را که بر دقه خوودا نع علی الأظهر» با 
ظنا- علی الاحوط- بعد از تفص و یأس از پیدا شدن صاحب به نیّت او 
تصدق کند به نهجی که در صورت دویم گذشت. 

دویم آنکه: آن حق‌ مخلوط به مال موجود او باشد و خواهد که آن مال حلال 
شود و تواند که تصرف در ان نماید و از اشتغال ذمّه نیز بیرون اید خواه ان 
مال را خود کسب کرده يا به ارث به او رسیده, يا به عنوان بیع يا هبه و 
امثال آن به او منتقل گردیده باشد, پس باید خمس آن مال را به مستحقین 
سادات رساند تا آنکه باقی؛ ملک طلق او شود و تصرف در آن و انتفاع به 
آن بر وی حلال گردد, زیرا که نظر به آنکه مال مشترک بود بدون اذن 
شریک مجهول در هر جزئی از ان ممنوع التصرّف بوده, پس بعد از تخمیس 
از قبیل اریاح و غنائم می‌شود. و همین را در اصطلاح فقهاء رد مظالم 
راو مباحث خمس مذکور می‌سازند, و بعضی از هار «3» 
در قصراف: 24 آن تر دود هی ‌تمایند < 49و اک 


(1) شرح لمعه: 2/ 67, مسالک الافهام: 1/ 467. 

(2) مسالک الأفهام: 1/ 467 شرح لمعه: ۱2 67. 

(3) الف, ب, د: متاخرین شتا رین : 

(4) ه: تصرف. 

(5) البیان: 348, مفاتیح الشرائع: 1/ 226. 
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قدری از آن مال را به عنوان یقین و تعیین داند که مال مجهول, المالک 
اشتت-متل,-خضش با ریغ با سدتیره اند فیلات و کی شیر اد ای دازسة 
باشد. باید همان قدر جزمی را تصدق کند به نحوی که در صور سابقه 
مذکور شد, و آن داخل رد مظالم نیست و مصرفش غير سادات است. و 
بعضی در صورت علم به اقل احتمال داده‌اند وجوب خمس را بعنوان رد 
مظالم «6» و ظاهرا راهی ندارد. 

و خلاصه: رد مظالم در صورتی است که: جزم داند که مال حرام مجهول 
المالک در میان او هست و نسبت به مقدار احتمال خمس و بیشتر و کمتر 
کر نار غلی ال باه مات کسن که تها ی عند:و اضلا ند اند 
که چند رکعت کرده است.؛ و احتمال یک و دو و بیشتر در نظرش مساوی 
پاشتد مه ایر صص ان رده فعها ار ا سیر به در کتصای 
می‌نمایند <7». 

و جذ امجد در «حدیقه» صورت دویم را- که عبارت از معلوم القدر مجهول 
المالک است- داخل رد مظالم شمرده «8»؛ ظاهرا مسامحه فرموده, زیرا 


صدقات مفروضه بر سادات <9», فلیتامل. 


(6) مسالک الافهام: 1/ 467. 
(7) تذکرة الفقهاء: 3/ 317, مبسوط شیخ طوسی: 1/ 121. 
(8) این کتاب را نيافتيم. اما ایشان در کتابهای روضة المتقین: 3/ 123 و 
لوامع صاحب قرانی: 5/ 592 فتوی داده است که در این صورت باید به 
عنوان صدقه پرداخت شود نه جمسن: 
ی 
3 102) اما معتقد است که: این اخبار دلالت ندارد که این خمس را به 
سادات باید داد ... و بهتر آن است که به سادات دهند تا از خلاف بیرون 
انفن اکز رحه یه 9 اسلا نیز می‌توان ت چنانکه ظاهر روایات است 
کرده و نوشته شنت 0 
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اظهو.ذر نظز فاصر اختصاض تحریم تیه کات عفر وی وا لت هار 
و در صورت تصدق يا رد مظالم اگر اثفاقا صاحب مال معلوم و ظاهر شود 
اهر از ات کش ری ار نی ان و اگر صاحب مال را راضی 
کند احوط و بهتر خواهد بود, و بنابر مشهور؛ از اختصاص رد مظالم به 
سادات است هرگاه از کلام متکلم- به قرینةٌ حالیه یا مقالیه- مرادش از رد 
مظالم معلوم شود «1» به مقتضای آن عمل نماید., مگر آنکه معلوم شود 
که موضع رد مظالم حقیقی باشد, لکن منظور متعلم رسانیدن به مصرف 
عوام باشد و در این باب فخاه مجتهد حیُِ نباشد که در این صورت باید 
تعلیم تا ایند که زان مر رده هر کاه مرده باشد باید به مصرف 
سادات رسانند و اعتماد بر خطاء اعتقاد او ننمایند. و اگر مراد قذدام معلوم 
نشود در مصرف اشکال به هم می‌رسد نظر به وجوب حمل اقوال و افعال 
مسلم بر صخت, و لزوم حمل اطلاق بر حقیقت, و معارضه مجاز مشهور, و 
غلبه صور مجازیه, و ندرت صورت حقیقیه و بعد ان از اذهان عوام, و در 
این صورت نیز تخصیص به سادات شاید اولی و احوط باشد خصوصا نظر 
به عدم تحریم غير زکات مفروضه بر سادات. و اگر معلوم باشد که بر 
سبیل تبزع پا احتیاط؛ وصیت به رد مظالم نموده ظاه ر | به همه می‌توان 
داد خصوصا در صورت تبژع. 
و هرگاه موصی قدر معیّنی- اقل از خمس يا اکثر از آن- به صیغء رد مظالم 
وصیت کند؛ این قرینه ارادة مجاز می‌تواند شند؛ قح آنگه در صورت اقل 
قرینه ای در حال يا مقالش به هم رسد که این وصیت را از تتفَه رد مظالم 
می‌داند, و زکات و رد مظالم و سایر صدقات واجبه از جمله حقوق واجبه 


فاتطات که ان اصا پر که رین یو روص بر وگ 


الله الا لقن تساه وه 


ضیق وقت فرصت طول مقال در این مجال زیاده بر این نیست. 


تفا غقعا [ 7 11]: 


اشاره 


زید دختری را به مبلغ ده تومان عقد دائمی از برای خود نمود و بعضی 
رخوت و زیور هم از برای او [تعیین| کرده, بعضی را قبل از عقد و بعضی 
را بعد از عقد فرستاده- چنانکه در این ولایت دستور «1» است- ایا رخوت 
و زیور مذکور مال زید است يا مال آن دختر؟ و بعد از طلاق يا موت به که 
می‌رسد؟ 


جواب: 

هرگاه آن را مهر یا شرط ضمن العقد ننموده و به زن نبخشیده مال آن 
فد شتا یس ناف ای هد که ارا مسا سرام ان فا 
او نمی‌دادند و داعی و باعث بر دادن همان رخوت و زیور باشد, زیرا که 
مجرژد داعی بودن از نواقل شرعیه نیست و ملک اوّل؛ مستصحب و باقی 
است. و لهذا عقد زنی که به طمع بکارت و حسن و احسان و مهربانی و 
مراعات از مالداری و صاحب جاهی واقع شود صحیح است و شبهه‌ای در 
آن نیست, هر چند که آنچه طمع داشته‌اند به عمل نیاید و نتیجه بر عکس 
دهد و ثیّبه قبیحه بر آید و موجب کمال لت و مهانت گردد. 

ایا فرستادن و دادن رخوت و زیور گاهی به عنوان هبه و هدیه و تملیک 
است, به انن.صضی, که به هر تجو که.زن خواهد در آن.تصاف. نعاید از 
فروختن و بخشیدن به پدر, يا مادر, یا خواهر, یا غیر اینها, چنانکه در مال و 
مهر خود می‌تواند نمود. 

و گاهی به عنوان امتاع است که زن به آنها زینت کند و در میان امثال و 
اقران سر شکسته و ذلیل نشود. و شوهر نیز از آن لذّت برد و از اين جهت 
گاهی آن را به عنوان عاریت حف ‌برند و از بزای ون می‌فرستند و بعد از 
زفاف به 


(1) یعنی: رسم و روشی (فرهنگ معین: 2/ 1534). 
مقامه اتحصل: 2 ص1۱۳ 
صاحبش رد می‌نمایند و به ازاء آن بهتر یا بدتر بعد از مدّتی از برای ژزن 
فی‌گیرند: و گام هنت که فطلقفا به عغوض آنها چیزی, تمی کیر ند و هنع کس 
بر ایشان اعتراضی نمی‌کند و اعای حقی نمی‌نماید. 
و از جملهة شواهد آن است که: هرگاه زن مهر خود را قبل از دخول گیرد و 
همان ساعت به دیگری بخشد هیچ کس حثّی شوهر را بر او اعتراضی 
نمی‌رسد نه شرعا و نه عرفا,ء و اگم اثفاقا جاهلی بر او بحث کند و دعوی 
نماید هر کس بشنود سا ها و 
رخوت و زیور: هرگاه- مثل- آنها را ببخشد, خصوصا قبل از دخول و بدون آن 
.9 شوهر و هر کس که بر آن مطلع شود از غیر خویشان 
, بلکه اینها نیز بر او اعتراض می‌کنند و سرزنش می‌نمایند, بلکه به 
اس وا سس ان روا ی 
معترضین همین است که آن را به تو نداده‌اند که هر چه خواهی بکنی. 
همع اند که‌فد اد وفات باعل از ان ادعای رحت بر شور 
۳ با فا موی سا کشت ها ود و ان خان در 


می‌آورد می‌تواند کرد و اموی : بر او در آن اعتراضی نمی‌تواند ۵ 
را اتصاف یرون وی مان 

م-الحاضل؛ غالت همان عهان ناس است. که اضاخ است سلگه یه وان 
تملیک ظاهرا مجرّد فرض است. خصوصا قبل از وفات. و بر تقدیر تنل 
گوییم که: احتمال هر دو دارد. پس مطلق خواهد بود و دلالت بر خصوص 
هیچ کدام نخواهد داشت, و حمل بر هیچ یک نمی‌شود به اجماع جمیع علماء 
اسلام, و ملکیّت سابقه مستصحب و باقی خواهد بود حثی یثبت الخلاف, بلا 
خلاف سین" الاعلام ع الله آلنادی. 

مقامغ الفصل: حر.ص* 248 


بغال غعمب: [۱]1172 


اشاره 


کله و پاچه را پوست نکرده می‌توان خورد پا زم؟ 


جواب: 


هیچ ضرر ندارد و خوردن پوست نه حرام است و نه مکروه نزد علما, هر 
چند که مستعمل بلکه کفش کهنه باشد مادام که ضرر نرساند, و احدی جلد 
را از مستثنیات ذبیحه نشمرده و نهی از آن در هیچ روایت نرسیده مگر در 
حدبث ضعیفی *«<1», که در آن جلد عوض فرج مذکور شده و , بر آن محمول 
۳ چنانکه جمیع مفسرین جلود را در قول حق تعالی: و قالو لودج 
لم شهد دید نم 2 به فروح تفسیر نموده‌اند «3»>, و در روایت نیز وارد 
شده هک حثّی آنکه فیروزآبادی در «قاموس» نیز ذکر کرده <5»: و 
بالجمله شبهه‌ای در حلیت پوست نیست مثل استخوان. 


تال ققعع [3 ۱1317 


اشاره 


آخوند ملا جامی مشهور شیعه است یا ستّی؟ 

جعفر صادق علیه الشلام رسید و از آه اتتفاضة "۳ نمود دولت 
خازة آن حضرت بود, و امام ابو حامد غزالی در راه و صهتا مت با سید 
مرتضی مناظره کرد و به آن سبب شیعه شد و اين شعر را گفت: 

دوست بر ما عرض ایمان کرد و رفت پیر گبری را مسلمان کرد و رفت 
«6> 

بعد از آن کتاب «سر العالمین» را نوشت. 

و همچنین ابن حاجب مشهور- صاحب کافیه و شافیه و مختصر الاصول- 


(1) علل الشرائع: 562 حدیث 1. وسائل الشیعة: 24 175 حدیت 
75( 

(2) فصلت (41): 21. 

(3) تفسیر القمی: 2/ 264, روح البیان: 8/ 248, تفسیر فخر رازی: 27/ 
7 تفسیر نور الثقلین: 

.<3 4 

(4) تفسیر القمی: 2/ 264, بحار الانوار: 7/ 312 و 313 حدیث 4. 

(5) قاموس المحیط : 1/ 294. 

(6) روضات الجنات: 8/ 6. 
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را خواجه نصیر مشهور بعد از فتح بغداد کشت و در شط انداخت. اینها 
اصلی دارد یا نه؟ و مشهور میان سثئیان آن است که مذهب شیعیان و 
رافضیان از مخترعات حسن کاشی است که پادشاهان صفویه آن را رواج 
دادند چه معنی دارد؟ و آیا ناصبی- دشمن مرتضی علی علیه السْلام- را 
سئیان خوب می‌دانند و روایتش را قبول می‌کنند یا نه؟ 


جواب: 


اما ملا جامی, پس ظاهرا ستّی ناصبی صوفی است, زیرا که مذهب و 
احوال گذشتگان نز ارات ظاهر نمی‌شود مگر از شهرت و شیاع و 
معروفیت در ارباع «1» و اصقاع «2». يا به شهادت مولفات و مصئفات 
مشهور ایشان, يا شهادت و حکم ثقات و عدول فریقان به ان, و با تعارض؛ 
رجوع به ترجیح میان جارح و معدل- چنانکه در کتب اصولیه است- لازم و 
اخذ به اظهر و ارجح متحتّم است., و آنچه در باب ملا عبد الرچمن جامی- 
مشهور- معروف است و مشهور,. و بر السنه مذکور, و در مولفاتش مثل 
«نفحات» و غیره مسطور است. خصوصا از گفتگوئی که در مرض الموت با 
بعضی از شاگردان شیعیان خود نموده همان است که گفتیم و این شعر نیز 
از او است: نز 

سگ کاشی به از اکابر قم با وجود اینکه سگ به از کاشی است 

و جمعی از مهرة فن و ثقات طرفین بر آن شهادت داده‌اند و حکم 
فرموده‌اند مثل فاضل متبخر قاضی نور الله تستری رحمه الله که در 
«مجالس المومنین» از فاضل قاضی میر حسین میبدی شافعی- شارح 
دیوان مرتضوی- نقل کرده در طعن او چنین گفته: 

آن" اهام بت خق ول خدا اسد الله عالیسش.امی. ده کنن آو ۱ به ان 
بیازردند یکی از ابلهی دیگر خامی 


(1) یعنی: عالم و چهار گوشه جهان (فرهنگ معین: 1/ 189). 

(2) یعنی: بخشها و ناحیه‌ها (فرهنگ معین: 1/ 293). 
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هر دو را نام عبد الرحمن است آن یکی ملجم و دیگر جامی «1» 

و دیگر؛ محقّق مثّقی آخوند ملا محشّد تقی مجلسی رحمه اللّه که در «شرح 
من لا یحضره الفقیه» فرموده که: شتصه در لسن ما جامی نقل کرد 
که زنی فرزدق شاعر را در خواب دید و از حال او پرسید, فرزدق ِِ 
گفت که: اه بر یب ی و یی 
ی بل بو تس سر 

پس بروز بعضی از مدایج ائمه علیهم السّلام و کلمات موهمه خوبی او از 
قبیل سایر مدایح بلکه بسیاری از عبارات و اعترافاتی است که بر زبان 
بسیاری از علماء و اعیان سئیان از قبیل فقهاء اربعه و ارباب صحاح سته و 
فخر رازی و ابن حجر و زمخشری و غژالی و غیرهم جاری گشته, از جهت 


اتمام حچّت و کمال لطف و رأفت بر فرقة محشة امامیه و شهادت جماعت 
مذکوره که مقارب عصر او و بعضی موالف و بعضی مخالف او بوده‌آند از 
آدل دلائثل است بر کمال ظهور نصب و عداوت او که قابل توجیه و تأویل 
ود زیر | که فاص ور تالا مد کور تسار به معارضه در مذهب که با میرز| 
مخدوم شریفی ناصبی داشت بنابر رت که دیده اکثر اعیان سنیان و 
صوفیان را داخل شیعیان گردانیده و به مفهومات ضعیفه و احتمالات بعید 6 
یه استرا لور تس اسان قورور خایه از مطالعه ه مامت کار 
«مجالس» معلوم و مفهوم می‌گردد. 

و مع ذلک از اعیان جصوفیان کسی را که برای سثیان به جا گذاشته شیخ 
عبد القادر گیلانی و ملا عبد الرحمن جامی است [* 19 ]. 


(1) مراجعه شود به ريحانة الادب: 1/ 390, مجالس المومنین: 2/ 133. 
(2) روضة المتقین: 14/ 413 و 414. 
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و همچنین آخوند مجلسی قذس سره اکثر ضعفا و مجاهیل را مدح و تعدیل 
نموده مانند سکونی «1» و سهل ابن زیاد «2» و ابن سنان «3» و همچنین 
بسیاری از مشایخ صوفیه را نظر به مقتضای وقت به خوبی ذکر فرموده 
«4>». 

و خال فاضل محقق ماهر خلف صدق او, آخوند ملا محمّد باقر مجلسی 
رحمه اللّه در کتب خود خصوصا در «عقائد» تبرثه مه والد ماجد خود از 
تصوّف فرموده «5» «و آهل البیت ادری بما فی البیت».  .‏ 

و اما ابو یزید بسطامی- مشهور- نامش طیفور بن عیسی بن ادم بن عیسی 
بن عقلی؛ بن سروشان است, پس صو فیه و متصو فه در مد او ساخته‌اند 
که: به صحبت بسیاری از مشایخ رسید و بعد از همه به خدمت حضرت 
37 علیه ِِِ مشرّف گردید و از او استفاضه نمود و کمال او را 
اگر به خدمت حضرت صادق علیه السْلام نمی‌رسیدم البته کافر می‌مردم 
«6». 

آنچه گفته‌اند محض کذب و عوام‌فریبی است. زیرا که وفات حضرت صادق 
علیه السّلام در سال یکصد و چهل و هشت بود به اثفاق جمیع علماء از اهل 
سئت و شیعه < 7« احدی غیر این نگفته است, و مشهور آن است که: ابو 
پزید مذکور در سال دویست و شصت و یک وفات یافته و آبن خلکان 
دویست و هفتاد و یک گفته است <«8», و ملا جامی در «نفحات» دویست و 
سی و چهار گفته «9» و شیخ ابو علی 


(1) روضة المتقین: 14/ 58 و 59. 


(2) روضة المتقین: 14/ 261. 

(3) روضة المتقین: 14/ 172. 

(4) مراجعه شود: لوامع صاحبقرانی: 1/ 5ظ و 75. 

(5) رسالة اعتقادات علامة مجلسی: 48. 

(6) مجالس المقمنین: 2/ 21. 

(7) کامل ابن اثیر: 5/ 589, تاریخ الاسلام ذهبی: 9/ 93, کشف الغمة: 2/ 
6 ععلام الوری: 271 مناقب ابن نز تت آ توت ۵4 80 2, بجاز الأنوار: 
7 3- 6 حدیث 10 و 14 و 16 و 17 و 18 

(8) وفیات الأعیان: 2 531 میزان الاعتدال ۵2 346, سیر اعلام النبلاء: 
13/ 89. 

(9) نفحات الانس: 56. 
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سینا دویست و سی گفته است «1», و | حدی کمتر از اين نگفته, و احدی 
عمر ابو یزید را زیاده بر هشتاد سال نگفته است, بلکه اتفاق «2» بر آن 
نقل کرده‌اند. 

معلوم شد که ولادت او بعد از وفات حضرت صادق علیه السلام بوده است 
جزما. 

پس معلوم شد که نقل مذکور از جعل يا توهم ناقلین است. مانند. شیخ 
عطار در «تذکره».4 و امام رازی در «اربعین» 5 و قاضی نور الله در 
«مجالس» 6 ۳ جامی در «نفحات» 7, و شاید ابو یزید سقای خانة 
جعفر کذاب- کَ پسر امام علی نقی علیه السّلام است- بوده و از او 
استفاضهة اکاذیب و شقاوت نموده, زیرا| که تاریخ وفات و ولادتش به او 
مناسب می‌نماید, و احتمال می‌رود که انصراف اطلاق جعفر به حضرت 
صادق علیه الشّلام منشأً توهم ناقلین شده باشد. 

و از جملة مویْدات آن است که: هیچ کس از ارباب رجال- خاضه و عامّة- 
او را در کتب رجالیه ذکر ننموده‌اند. ۱ 
۹ 
هر چند که بعضی از فضلاء گفته‌اند 8- زیرا که وفات سید در سنه چهار صد 
و سی و شش بود 9 و ولادت ابو حامد محفد غزالی در سنه چهار صد و 
پنجاه 


(2) یعنی: اجماع. 
(3) 4 تذکرة الأولیاء 1/ 136. 


5 آربفین ففر زاوی: 315/2 

()6مجالین الممتن: 20/2 

(6) 9 رجال النجاشی: 271, وفیات الأعیان: 3/ 316. 
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بود؛ چنانکه: ابن خلکان و غیره تصریح نموده‌اند <1». 

و محتمل است که مراد از سید مرتضی؛ مير مرتضی رازی صاحب «تبصرة 
الخواه ای لک کم نم ان و قوف اش بش مامت ارت کر اوه 
الحال به خاطر ندارم «2». ۲ 

و اما مقدمة آبن حاجب, پس ان نیز دروع و از جملءة «رت مشهور لا اصل 
ای اف را کف وفات اس حاخت. امش سای وی ان کر 
مالکی است- در اسکندربة مصر واقع شد در روز پنجشنبه شانزدهم شوال 
سنهة ششصد و چهل و شش «3», و فتح بغداد بر دست هلاکوخان و خواجه 
سنة ششصد و پنجاه و پنج بود «4», و الله یعلم. 

و اما طعن سنیان, به اختراع مذهب شیعیان: ‌ نی ان نیز از اکاذیب و 
عوام فريبي‌های متأجُران سنیان است. زیرا| که قدم مذهب شیعیان رو 
رافضیان آشهر از کفر ابلیس و ایمان ما ۱ 
حسن کاشی و پادشاهان صفویه ان مذهب مشهور و معروف بوده و 
فضلای اهل سئت بسیاری از روات و علماء را : به آن طعن و قدح نموده‌اند 
«5», حتّی از صحابه کبار و تابعین اخیار 





(1) وفیات الاعیان: 4/ 218, سیر اعلام النبلاء: 19 327. 

(2) لازم به یاداوری است که: سید مرتضی رازی با غزالی معاصر بوده 
است. و لقب سید مرتضی رازی- صاحب تبصرة العوام- علم الهدی بوده 
است, و این مناظره بین انها واقع شده است, (مراجعه شود به قصص 
العلماء: 4۸12 راهبرد اهل سئت «سنة الهدایة»: 468). 

(3) وفیات الأعیان: 3/ 250. 

(4) البداية و النهایة: 13/ 233 و 234, حبیب السیر: 2/ 339 و 340, لازم 
به یادآوری است که: در اين دو کتاب فتح بغداد را در سال 656 ذکر 
کرده‌اند و فقط در کتاب حبیب السیر محاصره بغداد را در اواخر سال 655 
ذکر کرده است. 

(5) انساب سمعانی: 4/ 9, 5/ 99, وفیات الاأعیان: 1/ 156, 4/ 106 و 
7 تهذیب التهذیب: 2/ 36, مراة الجنان یافعی: 3/ 28, جامع الاصول: 
2 20 و 121. 
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را «1», و وفات ملا حسن در حدود سنء هشتصد است «<2» و جلوس شاه 
اسماعیل ماضی صفوی بر اورنگ سلطنت؛ روز دوشنبه منتصف محرژم سنة 


نهصد و شش بود «3» که به جهت تاریخش «مذهبنا حق» «4» گفتند. 

و ابن اثیر شافعی در کتاب «جامع الاصول» و طیبی در شرح «مشکات 
بغوی» در مقام تعداد مجددین مذاهب بر رأس هر مائة موافق حدیثی که 
از حضرت رسول ال لین اللّه علیه و آله نقل کرده‌اند. مجدّد مذهب 
شیعة امامیّه را در رأس مائة اولی امام محمد بن علی باقر علیه السّلام. و 
اس اه اي کی موس را اه فو راس مات 
محفد بن یعقوب کلینی, نکر قانش مات تاه نسد مر ای شمرده‌اند 
«5» و ولادت امام محمّد باقر علیه السلام در سنه پنجاه و هفتم هجرت بود 
و وفاتش در سنة صد و چهاردهم واقع شد «6», و سر مذهب اقدم و امام 
اعظم اهل سئت که ابو حنيفه است در سنهة هشتادم هجرت متولد شد و در 
سنه یکصد و پنجاه متوفی گردید <7». 
پس معلوم شد که کدامین از مذهب شیعه و سئت به اختراع و تجدّد اقرب 
و ما از برای مزید تنبیه و توضیح؛ جمعی را ذکر می‌کنيم که قبل از سنة 
سیصد هچرت بوده‌اند, و بسیاری از آنها را از صحابه و تابعین شمرده‌اند. و 
محمفین اهلست تریغ نم یم باا ردق آنیا تمفوه ان وه عفت اختضار. 


(1) شرح نهح البلاغة ابن ابی الحدید: 20/ 221- 226, اعیان الشیعة: 1/ 

.25 -3 

(2) مجالس المومنین: 2/ 636 و 641 ریاض العلماء: 1/ 308. 

(3) روضة الصفا: 8/ 10 (با اندکی اختلاف). 

(4) مذهبنا حق به ترتیب حروف: 906 100+ 8+ 1+ 50+ 2+ 5+ 

.40 + 00 

(5) جامع الاصول: 12/ 220- 222. 

(6) اعلام الوری: 264, بحار الأنوار: 46/ 212 حدیث 1. 

(7) وفیات الأعیان: 5/ 413, و 414 تهذیب الکمال: ۱29 444. 
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ذکر نام هر یک صورت «ع» از برای رمز تشیع و صورت «ض» از برای 

رمز رفض مذکور می‌سازیم تا بر ناظر؛ حال هر یک- کما هو- ظاهر گردد. و 

اللّه الموفق و المعین. 

1۱( آبان بن تغلب «ع» <1», (2) آجلح [بن عبد اللّه] «<ع» «<2», (3) آ ‏ 
بن مفضل «ع» «3», (4) اسحاق بن منصور انتیلولی «ع» «4», (5) 

سار بن آبان «ع» «5», (6) اسماعیل بن خلیفه «ع» <6», (7) 

|سماعیل بن عیه الرحمن «ع» «7, (8) [سماعیل بن موسی الفزاری 

«ض» «8», (9) اصبغ بن نباته «ض» «<9», (10) بريدة بن سفیان اسلمی 


«ض» «100», (11) تلید الأعرج «ض» «11», (12) ثابت بن اننی یه 
الثمالی- آبو حمزه- «ض» «12», (13) ثعلبة بن یزید «ع» «13», (14) 
ویر بن آبی فاخته «ض» <14», (15) جابر بن یزید الجعفی «ض» <15», 
(16) جعفر بن زیاد «ض» «16», (17) جعفر بن سلیمان «ع» <17», 
(18) جمیع بن عمیر «ض» «18», (19) حارث بن حصيرة «ض» «19», 
(20) حارت بن عبد اللّه الأعور «ض» «20», (21) حبة بن نقيلة «ع» 
1 (22) حسن بن 


(2) تقریب التهذیب: 1/ 6۵1. 

(3) تقریب التهذیب: 1/ 26. 

(4) تقریب التهذیب: 1/ 49. 

(7) تقریب التهذیب: 1/ 71. 

(8) تقریب التهذیب: 1/ 75. 

(9) تقریب التهذیب: 1/ 91. 

(13) تقریب التهذیب: 1/ 119. 

(16) تقریب التهذیب: 1 130. 

(17) تقریب التهذیب: 1 131. 

(18) تقریب التهذیب: 1 133. 
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ِِ بن حی «ع» «1», (23) حسین بن حسن الأشقر «ع» <2», (24) 
بن ظهیر «ض» «3», (25) حکیم بن جبیر الأسدی «ع» <«4», (26) 

0 بن آعین «ض» «5», (27) خالد بن طهمان «ع» «<6», (28) خالد 

بن مخلد «ع» «<7», (29) خلف بن سالم المخژمی «ع» «8», (30) داود 

بن آبی عوف «ع» «9», (31) دینار بن عمر «ض» «10», (32) ربیع بن 

انس «ع» «11», (33) زاذان «ع» «12», (34) زیاد بن المنذر «ض» 


«13», (35) سالم بن آبی حفصة «ع» «14», (36) سالم بن عبد الواحد 
«ع» «15», (37) سعاد «ع» «16», (38) سعد بن طریف «ض» <17», 
(39) سعید بن خثیم «ع» «18», (40) سلیمان بن القرم «ع» <19», 
(41) ضرار بن صرد «ع» «20», (42) عاصم بن عمرو بن عوف «ع» 
«21», (43) عائذ بن حبیب «ع» «22», (44) عباد بن زیاد «<ع» «<23», 
(45) عباد بن یعقوب «ض» <24», (46) عبد الرحمن بن صالح العتعی 
«ع» <25», (47) عبد الرژاق بن همام «ع» «<26». (48) عبد السلام بن 
صالح «ع» «27», (49) عبد العزیز بن سیاه «<ع» «28», (50) 


(1) تقریب التهذیب: 1/ 167. 
(2) تقریب التهذیب: 1/ 175. 
(3) تقریب التهذیب: 1/ 191. 
(4) تقریب التهذیب: 1/ 193. 
(5) تقریب التهذیب: 1/ 198. 
(6) تقریب التهذیب: 1/ 214. 
(7) تقریب التهذیب: 1/ 218. 
(8) تقریب التهذیب: 1/ 225. 
(9) تقریب التهذیب: 1/ 233. 
(10) تقریب التهذیب: 1/ 237. 
(12) تقریب التهذیب: 1 506 2. 
(13)تقزیت التهذیب: 270/1 
(15) تقریب التهذیب: 1 800 2. 
(16) تقریب التهذیب: 1 85 2. 
(17) تقریب التهذیب: 1/ 287. 
(18) تقریب التهذیب: 1/ 294. 
(21) تقریب التهذیب: 1/ 385. 
(22) تقریب التهذیب: 1/ 390. 
(23) تقریب التهذیب: 1/ 392. 
(24) تقریب التهذیب: 1/ 394. 
(25) تقریب التهذیب: 1/ 484. 
(26) تقریب التهذیب: 1/ 05ظ. 
(27) تقریب التهذیب: 1/ 06ظ. 


(28) تقریب التهذیب: 1/ 09ظ. 
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عید له ب بن الجهم «ع» «<1», (51ظ) عبد الله بن زریر «ع» <2», (52) عبد 
اللّه بن شریک «ع» «3», (53) عبد الله بن عبد القذوس «ض» <«4», 
(54) عبد .ال بن عمر بن محمّد «ع» «5», (55) عبد الملک , بن آعیرر «ع» 
«6», (56) عبد الملک بن مسلم بن سلام «ع» «7», (57) عبید الله بن 
خلیفه ابو الفریف «ع» «8», (58) عبید الله بن موسی «ع» <9», (59) 
عثمان بن عمیر بن قیس «ع» «10», (60) عدی بن ثابت «ع» <11», 
(61) عطية بن سعد العوفی «ع» «12», (62) علی بن بذیمة «ع» «<13», 
(63) علی بن الجعد «ع» «14», (64) علی بن الحزور «ع» «15», (65) 
علی بن عاصم «ع» «16», (66) علی بن ۳ «ع» «<17», (67) علی 
بن قادم «ع» «18», (68) علی بن المنذر «ع» «19», (69) عمار بن 
معاوية «ع» <20», (70) عمارة بن جوین ابو هارون العبدی <ع» <21», 
(71) عمرو بن ثابت و هو ابن ابی المقدام «ض» <۵22». (72) عمرو بن 
جابر «ع» «23», (73) عمرو بن حماد بن طلحة القناد «ض» <24», (74) 
عمران بن ظبیان «ع» «25», (75) عوف بن ۳ جميلة «ع» «<26», 


(1) تقریب التهذیب: 1/ 407. 
(2) تقریب التهذیب: 1/ 415. 
(3) تقریب التهذیب: 1/ 422. 
(4) تقریب التهذیب: 1/ 430. 
(5) تقریب التهذیب: 1/ 435. 
(6) تقریب التهذیب: 1/ 17<ظ. 
(7) تقریب التهذیب: 1/ 23ظ. 
(8) تقریب التهذیب: 1/ 32ظ. 
(9) تقریب التهذیب: 1/ 539. 
(13) تقریب التهذیب: 2/ 32. 


(20) تقریب التهذیب: ۸2 48. 

(21) تقریب التهذیب: 2/ 49. 

(22) تقریب التهذیب: 2/ 66. 

(23) تقریب التهذیب: 2/ 66. 

(24) تقریب التهذیب: 2/ 68. 

(25) تقریب التهذیب: 2/ 93. 

(26) تقریب التهذیب: 2/ 89. 
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(76) غالب بن الهذیل «ض» <1». (77) فضیل بن مرزوق <ع» <2», 
(78) فطر بن زو «ع» «3», (79) کمیل بن زیاد «<ع» «4», (80) محمّد 
بن اسماعیل بن رجاء «ع» «5». (81) محمّد بن سائب الکلبی «ض» <6», 
(82) محمّد بن فضیل الضبی «ع» <7», (83) محمّد بن موسی الفطری 
«ع» «8», (84) مخوّل- بوزن محمد آو منبر- «ع» «9», (85) مه بن 
عبد الرحمن «ض» «10», (86) منصور بن آبی الأسود «ع» «11», (87) 
موسی بن قیس الحضرمی «ع» «12». (88) مینا [بن ابی مینا الخزاز] 
«ض» «13», (89) نوح بن قیس «ع» «14», (90) هارون بن سعد الاعور 
«ض» و یقال رجع عنه <15». (91) هاشم بن البرید «ع» «16», (92) 
هبيرة پن یریم «<ع» «<17», (93) هشام بن سعد «ع» «18», (94) ولید بن 
عبد الله بن جمیع «ع» «19», (95) یحیی بن جزار «ع» «20», (96) 
یحیی بن سلمة بن کهیل «ع» «<21», (97) یحیی بن عثمان بن صالح «ع» 
«2» (98) یحیی بن عیسی «23». (99) یحیی بن یعلی الاسلمی «ع* 
«24», (100) یزید بن آبی زیاد الهاشمی «ع» «25». (101) یونس بن 
خباب «ض» «26», (102) ابو ادریس المرهبی 


(1) تقریب التهذیب: 2/ 104. 
انیت انیت 111/2 
( رامیت 2 127 
(6) تقریت النمذیت 163/2۰ 
(8) تقریب التهذیب: 2/ 211. 
(9) تفر بت التهدیت:2۰/ 236 
(10) تقریب النهذیب: 2/ 265. 
(11) تقریب التهذیب: 2/ 275. 
(12) تقریب التهذیب: 2/ 287. 


(13) تقریب التهذیب: 2/ 293. 

(14) تقریب التهذیب: 2/ 308. 

(15) تقریب التهذیب: 2/ 311. 

(16) تقریب التهذیب: 2/ 314. 

(17) تقریب التهذیب: 2/ 15د. 

(18) تقریب التهذیب: 2/ 318. 

(19) تقریب التهذیب: 2/ 33د. 

(20) تقریب التهذیب: 2/ 344. 

(21) تقریب التهذیب: 2/ 349. 

(22) تقریب التهذیب: 2/ 4ظد. 

(23) تقریب التهذیب: ۸2 356. 

(24) تقریب التهذیب: 2/ 361. 

(25) و التهذیب: ۵2 3065. 
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«ع» «1», (103) ات تن ال الجدلی «ع» <2». 

و تا و و مقام مدح بعضی از روات تصریح کرده‌اند به اینکه: آنها ی 
بوده‌اند مثل: عبد الملک بن قریب الأصمعی «3», عبید ال بن سعید بن 
یحیی «4», و نوح بن حبیب قومسی «5», و در این تصریح اشعاری هست 
به اینکه باقی روات يا ظاهر التشیع یا محتمل التشیع‌اند. 

و اما مقدمءة خوبی ناصبی و سب کننده علی علیه السلام؛ پس نزد آهل 
سئت چنین است., و بفض علی و سب او سبب قدح و طعن نمی‌شود و با 
خوبی و وثاقت جمع می‌شود. چنانکه در کتاب «تقریب» ابن حجر نیز 
مذکور است که: لمازة بن زبار صدوقی است ناصبی «6», و نعیم بن آبی 
هند ثقه‌ای است ناصبی «<» و هیئم بن الأسود صدوق است ناصبی «<8», 
۵ ید لاه بن زید بو قلایه ثقه‌ای است که اندک نصبی دارد <9». 

و دربارة جمعی دیگر چنین گفته است: ذهبی در کتاب رجالش چنین گفته 
است که: حریز بن عثمان رحبی ثقه‌ای است ناصبی در سنة صد و شصت 
و سه وفات یافت «10». 

عثمان رحبی ناصبی بوده که دشمن می‌داشت «علی» را و سب می‌کرد در 
هر روز او را هفتاد مرتبه در صبح و هفتاد مرتبه در عصر «11», و حکایت 
شده است که از آن توبه کرده, لکن آن حکایت صحیح نیست. 


(3) تقریب التهذیب: 1/ 21. 

(5) تقریب التهذیب: 2/ 308. 

(6) تقریب التهذیب: 2/ 138. 

(8) تقریب التهذیب: 2/ 325. 

(9) تقریب التهذیب: 1/ 417. 

(10) تقریب التهذیب: 1/ 159, الکاشف ذهبی: 1/ 155. 

(11) لباب الأنساب ابن اثیر: 2/ 19, انساب سمعانی: 3/ 50. 
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و نیز ابن اثیر در کتاب «جامع الأصول» گفته است که: بخاری در «صحیح» 
خود روایت کرده است از محمد بن زیاد. و حریز بن عثمان و هر دو به 
ناصبیت مشهورند «1». 

و قال ابن خلکان الشافعی فی تاریخه عند ترجمة علی بن الجهم بن بدر بن 
الجهم القرشی ما لفظه: و کان متدینا فاضلا. ذکره الخطیب و کان- مع 
انحرافه عن علی بن آبی طالب علیه السلام و اظهار التستن- مطبوعا 
مقتدرا علی الشعر 9 الاألفا ظ «2». انتهی, فلیتأمل. 


سوال غقعد [1174]: 


اشاره 


و لقد اف خن اللئيم یسبنی فمضیت ئمة قلت لا یعنینی «<3» 


جواب: 


نفّة در این شعر به ضم پاء است که عاطفه باشد, یا به فتح است که 
ظرف باشد به تقدیر «من». یعنی: من نمة, چنانکه در قول حق تعالی 
است: 

و اختاز مُوسی قَومَةٌ «4» یعنی: من قومه «5». چنانکه تفسیر نموده‌اند 
«6» و به فتح- [که] مشهور بین العوام است- می‌توان ساخت. لکن 
معروف در کتب به ضمّ است که عاطفه باشد, چنانکه جوهری 9 
«» و فاضل طریحی در «مجمع البحرین» «8» بر وجه استشهاد 
نمودند, و از حاشیهة چلبی بر «مطوّل» «9» و حاشیة شیخ ِِِ بر 
0[ نیز نقل شده. 


(1) جامع الاصول: 1/ 100. 

(2) وفیات الأعیان: 3/ 355. 

(3) مغنی اللبیب: 1/ 138. 

(4) اعراف (7): 5ظ1. 

(5) جامع الشواهد: 3/ 10 2. 

(6) التبیان: 4/ 554, تفسیر فخر رازی: 15/ 18. 

(7) الصحاح: 5/ 1882. 

(8) مجمع البحرین: 6/ 25. 

(9) مطول: 77. 
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فقال شیخنا البهائی رخمه الله قی تلک. الحاشية بققریب فی شرح معتی 
البیت المذکور هکذا: ما عدل الی الماضی لتحقق اثصاله بالاعراض عنه, و 
نفة هی نم العاطفة فاذا لحقتها التاء اختضت بعطف الجمل. 

قال السید المحقق فی حواشی «الکشاف»: لیس 1 فی البیت جمیع 
افذاده اد ا صرهر یه و لا فریا معا لعوم الد لاله غلیهن .و اقصوره: عن 
افادة اوه الذی هو وصفه بکمال الحلم و قوة الاأناة و لا الحقيقة من 
حیث هی اذ لا یناسبها المرور بل الحقيقة من حیث وجودها فی ضمن فرد لا 
بعینه, و قوله: 

«یسبنی» صفة له لا حال منه, اذ لیس المعنی علی تقیید المرور بحال 
السب. بل علی أَنْ له مرورا مستمتژا فی اوقات متعاقبة علی لثیم من 
اللنام اتخذ پلسبه, و مع ذلک یعرض عنه صفحا؛ فانه آدل علی اغضائه عن 
السفهاء و عدم اشتغاله بمکافاتهم «<1», انتهی کلام الشیخ رحمه الله. 


سوال غقعه [1175]: 


اشاره 


ما النکتة فی قوله, جل من قائل فی سورة النساء «من السناء» فی لا 
تلکخوا ما تک بوک من النساء «2» و حمله علی افادة التعمیم کما فی 
قوله جل و عژ: و لا طایْر بَطیژ یجَناحیّه «3» و ان امکن الا ثّه هنا یوهم حل 
موطوعات الاباء من الذکور و البهائم. بخلاف ما فی آية الطیر, و کذا ما وجه 
خدکیر الفضدا و الخیر قی. فوله تعالی فی شورة الاتعام: هد ۶بی هدا اد 
«۰*۰4؟ 


جواب: 


فلت( بحقمل و الله بعلمد ان کون سحانه اراد ان هآ غلی: توض 
عقلع 1 و حط مرتبتهن, فقال ۳۹ دون «من» کما قال تعالی فی: ما* 


(1) این کتاب رای نیافتیم. 

(2) نساء (4): 22. 

(3) انعام (6): 38. 

(4) انعام (6): 78. 
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ملَکت* «1» فی الممالیک تشبیها لهم بالبهائم فی جریان الملک علیهم. 


فتردد کلمة ما ها بسن المحض‌ایه امه نکر المضدر 2 ای" 
کنکاح ابائکم, فاحتح الی الاتیان بقید من النساء لیصیر بیانا و قرينة لارادة 
الموصولية. 


و فد فظهن جما د کرنا تکته آلعدول هن هن ال ها اضر 

و قیل فی وجه التذ کیر وجوه 2», و الذی اختلح بالبال- لما با لت عنه, و 
لها بلغت اوان, حلمی- ان وجهه التنبیه علی عجمه4 ابراهیم, اذ لا تفرق 
امس ال رات ی ها سا 


سوال غقعو [1176]: 


اشاره 


زید سه قرص نان داشت و عمرو پنج قرص. پس نشستند که با هم چاشت 
وه کر | یشان گذشت و او را تکلیف کردند و هر سه با هچ آن 
هشت قرص را خوردند بدون تفاو تا بش نکر سفنت درهم اه رسخ تکلی. و 


جزاء احسان گذاشت و رفت. 200۹ 
کنند؟ 


جواب: 


مثل این را از حضرت اميیر علیه السلام پرسیدند. پس حضرت اولا فرمود 
که: «با هم بسازید و صلح کنید که این امر جزئی است». ایشان خواهش 
حکم واقعی نمودند, حضرت فرمود که: «یک درهم به زید می‌رسد و هفت 
به عمروء به جهت آنکه هشت قرص بیست و چهار ثلث است و هر یک 
هشت ثلث خورده‌اند و سه قرص زید نه ثلث است هشت [ثلت] را خودش 
خورده است و یک ثلث را بکر خورده و پنج فرص عمرو پانزده ثلت است. 
هشت [ثلت] را خودش خورده است و هفت [ثلت] را بکر. پس هشت 
درهم را که بر هشت 


(1) نساء (4): 3 و 24 و 25 و 36. 

(2) التفسیر للفخر الرازی: 13/ 60. 
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ثلث تقسیم شود. یکی به زید می‌رسد و هفت به عمرو» «1», و ظاهر 
حدیث دلالت دارد بر صحخت صلح بر مجهول با امکان استعلام و این خلاف 
مشهور است و حملش بر مطلق تراضی و رفع نزاع, يا تخصیص به 


۶ مت رت 


تال ققعق ۱1177۱ 


اشاره 


هفده شتر مشترک است میان سه نفر لا غیر؛ زید و عمرو و بکر, لکن 
نصفش از زید است و ثلثش از عمرو و تسعش از بکر, و می‌خواهند که 
تقسیم کنند به نحوی که نه شتری کشته شود و نه چیزی به غیر از شتر به 
همدیگر دهند چه نحو می‌شود؟ 

و همچنین؛ شخصی اجیری گرفت که چاهی از برای او بکند, پنج ذرع در پنج 
ذرع به پنج درهم, پس چهار ذرع در چهار ذرع کند و مرد, به ورثة او از 


اجرت چه می‌رسد <2»؟ 


جواب: 


فز مفضاا شتر کمن مر سوام انشان نعده است: و زآند. بر حختص 
ایشان نیز منحصر است در ایشان و نسبة الحصص منحصر است لهذا نیز 
حضرت امیر علیه السّلام شتر مرکوب خود را داخل شتر ایشان کرد و 
فرمود که: هر یک حصِْءّ خود را از مجموع بردارند. پس به زید نه و به 
عمرو شش و به بکر دو رسید و شتر حضرت به جا ماند. پس حضرت سوار 
شدند و تشریف بردند «3» و این مقذمه در سفر بود. 

و در باب اجیر موافق مشهور نسبت اجرة المثل محفور با اجرة المثل 
مجموع از اجرت مسمی به ورثه می‌رسد. پس اگر اجرتین مساوی باشند 


به 


(1) کافی: 7/ 427 و 428 حدیث 10 ارشاد شیخ مفید: 219, بحار 
الانوار: 40/ 263 و 264 حدیث 32, استیعاب: 3/ 41 و ۰42 وسائل 
الشیعة: 27/ 285 حدیت 33769. 

(2) ظاهر | صورت شتا اد این گونه است که: پنج ذرع به پنج در هم» پس 
چهار ذرع کند و مرد, که در این صورت با پاسخ مرحوم مولف سازگار 
ست . 

(3) مشکلات العلوم نراقی: 90 و 91. 
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انها چهار درهم می‌رسد. لکن موافق روایتی که شیخ در «تهذیب» ذکر 
«» نموده <2» در صورت مذکوره به انها سه درهم و ثلثی می‌رسد بدون 
زیاده, و بنابراین اگر اجاره بر ده ذرع به ده درهم باشد و سه ذرع کنده 
شود ( «3» به اجیر می‌رسد. 

و فاعدة این ووایت آن است که بر غدة آجرت‌:یکی اضافه کته و آن .زا دز 
عدد اجرت ضرب کنند و حاصل را تنصیف نموده, اجرت را بر آن: تضف 
رن ۱ 
پس در مسأله مرسوله یک بر پنچ افزوديم و شش را در پنج ضرب نموده, 
نضف شی: زا گرفتیم. و بنج را بر آن تقسیم نمودیم. که پانزده تلت:شد و به 
یک ذرع یک ثلث, و به دو سه ثلث و همچنین موافق جمع عدد نظم طبیعی 
دادیم <4». 

و علما این روایت را حمل نموده‌اند بر صورتی که تفاوت اجرة المثل اجز |ء 
با مجموع به سبب سختی زمین و تصدیع کشیدن- مثلا- به نحو مذکور باشد 
«ظ» و اللّه یعلم. 


سوال غقعح [1178]: 


اشاره 


‌ مخ ۳ 11 9 
زید قسم خورده که فیل را زنده بکشد. چگونه قسم را بجا می‌اورد؟ 


جواب: 


در حدیث است که: کسی چنین قسمی خورده بود. پس حضرت رسول 
صلی الله علیه و آله فرمود که: «فیل را داخل کشتی نمایند و ملاحظه کنند 
که آب ۶ 


(1) ب: نقل. 

(2) تهذیب الأحکام: 6/ 287 حدیث 794, وسائل الشیعة: 19/ 159 حدیث 
6 ,2. 

(3) یعنی: یک یازدهم درهم. 

(4) یعنی: برای کندن یک ذرع یک ثلث درهم, و برای کندن دو ذرع سه ثلث 
درهم (یک درهم), و برای کندن سه ذرع شش ثلث (دو درهم). و برای 
کندن چهار ذرع ده ثلث درهم (سه و یک سوّم درهم), و برای کندن پنج ذرع 
پانزده ثلث (ینح درهم) است. 

(5) حدائق الناضرة: 21/ 602. 
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کجای کشتی می‌رسد, پس ان را نشان کرده, فیل را بیرون اورده و به 
عوض انها آهن و مس و مانند انها در آن بریزند تا اب به همان موضع نشان 
کرده برسد. پس انها را وزن کنند که ان وزن فیل است» <1». 

و این حدیث دلالت دارد بر انعقاد قسم بر مباح. و مشهور اشتراط رجحان 
است به حسب دین و دنیاء و ممکن است حمل حدیث بر صورتی که قسم 
خورده باشد که به وزن فیل چیزی تصذق کند. 

و نظیر این حدیت از حضرت امیر علیه السلام مروی است در باب در 
آهنین که جمعی خریده بودند و در وزن با هم نزاع می‌نمودند «2». 

و همچنین حدیثی که روایت شده که در زمان عمر بن الخطاب دو نفر با 
هم نشسته بودند که شخصی محبوسی بخاو «3» بر پا بر ایشان گذشت. 
پس یکی از ایشان گفت که اگر بخاو او فلان قدر نباشد پس زنش سه 
طلاق باشد, رفیقش گفت: اگر آن قدر باشد که تو گفتی زنش سه طلاق 
باشد, پس هر دو رفتند نزد آقای محبوس [و گفتند] که بخاو را بیرون ار که 
بکشیم, آقا قسم خورد ِ اگر بخاو را از پای او بیرون آورد آزنش بنبه 
است. بعد از آن با 0 امیر علیه السّلام ۳ 
عرض مقدمه. حضرت فرفود: این. تسیار. اسان است پس پاهای او را با 
بخاو در طغاری نهاده, آب بر ان ریختند تا به حدّی رسید پس بخاو را از آب 
بالا کشیدند, و به عوض آن پارچه‌های آهن ریختند. چون به حذ اوّل رسید, 


آن آهنها را کشیدند «4». و سه طلاق در یک کلام بر مذهب اهل 


(1) من لا یحضره الفقیه: 3/ 9 حدیث 30, بحار الأنوار: 40/ 316 حدیث 
3 وسائل الشيعة: 

7 6 الحدیث 33771. 

(2) بحار الأنوار: 40/ 286. 

(3) یعنی: قید و بندی که به دست یا پای بندند (لفت نامه دهخدا: 10/ 
691). 

(4) من لا بحضره الفقیه: 3/ 9 حدیث 31, بحار الأنوار: 40/ 165 و 166, 
وسائل الشیعة: 27/ 287 
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سئت است «<1» و نزد شیعه باطل است «<2». 


تال ففعظ 111791 


اشاره 


دو زن در تاریکی با هم زائيدند. یکی دختر و یکی پسر و بر سر پسر نزاع 
کردند, و هر یک می گفت از من است؟ 


جواب: 


در حدیث حسن کالصحیح وارد است که چنین مرافعه به خدمت حضرت 


هر کدام سنگینتر است او صاحب پسر است» «3». 


بغال غفف 8 111 


اشاره 


هرگاه طبیب معالجه کند و به معالجة او بیمار تلف شود پا جناینی بر او 
واقع شود چه باید کرد؟ 


جواب: 


مشهور آن است که اگر طبیب معالجه کند بی‌وقوف باشد يا معالجة طفلی 
ار و را سس 
او معالجه کند ضامن است که دیت از مال خود بدهد, و اگر طبیب حاذق 
باشد و به رخصت بیمار : یا ولی او معالجه کند 7 1 
یکی آنکه: ضامن است ۳/1۳۳ و می‌باید دیت بدهد هر چند گناهکار نباشد 
«» و بعضی گفته‌اند: مطلقا ضامن نیست «5» و بعضی گفته‌اند که: اگر 
پیشتر بیمار : با هل اهنا یداع دنه کرحم است امه تست ع ۱ ای 
است <06». 


- حدیث 33772. 
(1) مغنی ابن قدامه: 7/ 82 2. 
(2) خلاف شیخ طوسی: 4/ 450, مسالک الافهام: 9/ 92. توضیح: منظور 
مولف این است که سه طلاق نزد شیعه باطل است اما پس از این بحت 
جدیدی دارند که آیا یک طلاق واقع می‌شود يا نه؟ اکثر بزرگان صحت یک 
طلاق را پذیرفته‌اند. مراجعه شود به مدارک یاد شده. 
(3) من لا یحضره الفقیه: 3/ 11 حدیث 34, تهذیب الأحکام: 6/ 315 حدیث 
3, وسائل الشيعة 27/ 2860 حدیت 33770. 
)4( تنقیح الرائع: ۵ 469 مسالی الافهام: 5 3206, مجمع الفائده و 
البرهان: 14/ 227. 
(5) سراثر ابن ادریس: 3/ 373. 
(6) تنقیح الرائئع: 4/ 470, شرح لمعه: 10/ 110 و 111. 
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و «هر که طبابت کند پا 
۳۳ نماید باید که برائتی بگیرد از ولی و الا ضامن است» <1». 
و در حدیث دیگر منقول است که: آن حضرت حکم کرد به ضامن بودن 
خثان که در وقت ختنه. حشفه او را بریده بود <2». 


سوال غقفا [1181]: 


اشاره 


هرگاه کسی در جماع قبل یا دبر زن خود با فشردن او چنان زور کند که زن 


بمیرد و همچنین در صورت عکس که مرد بمیرد چه کند؟ و هر گاه دو نفر 
در دویدن به هم خوردند و بميرند یا یکی بمیرد چه نحو می‌شود؟ 


جواب: 


در مسألة جماع دیت بر مال قاتل لازم است بنابر مشهور «3», و در 
مساأاله دویدن چون هر دو بمیرند. وارثت هر یک تصف دیت از وارث دیگر 
مق کیرد ۵ آکر یکن بمیرد نصف دیت دیگری, لازم نمی‌شود, و بعضی 
موافق ۳ ِ به کل دیت قائل شده‌اند «5» و ال آظهر است.: و 

اگر آنها غلام باشند و هر دو بمیرند: خن مر ار کر 
بمیرد, نصف دیت آه تفای بق یه قح ی دنو و اگر دو سواره بوده‌اند 
ی ی 77۳۹ 
نصف قیمت اسبش بر دیگری است. و اگر دو طفل نابالغ باشند و اسب 
بتازند و بر هم خورند و بمیرند نصف دیت هر یک بر عاقلة دیگری است. 


تیال غقفتب 21 18 1]: 


اشاره 
می‌گویند که در مذشت تنباکو و قهوه حدیث 


(1) کافی: 7/ 364 حدیث 1, تهذیب الأحکام: 10/ 234 حدیث 925, 
وسائل الشیعة: 29/ 35582. 

(2) تهذیب الأحکام: 10/ 234 حدیث 928, وسائل الشیعة: ۸29 260 
حدیث 35583. 

(3) شرح لمعه: 10/ 114, ریاض المسائل: 2/ 534. 

(4) وسائل الشیعة: 29/ 261 حدیث 35584. 

(5) بداية الهداية: ۱2 1<. 
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هست, مضمونش چیست و جوابش به چه نحو است؟ 


جواب: 


امام فخر رازی در «تقسیی کنیز4 نزن تقسس آب3: آن الق رین کانوا اخوان 
الشیاطین «1* گفته است که: مراد به اخوان در آینجا شارب دخان آست. 
یعنی: کسی که دود می‌کشد., نا که خصرت پخمیو ان اللت یه و اه 
فرمود که: 

«برادران شیاطین دو قوم خبیثند که آنها شارب دخان و خورنده گیاه 
[حشیش] اند» <2». 

و از کتاب «صحیح بخاری» منقول است که: حضرت رسول صلی اللّه علیه 
و آله فرمود که: «اجتناب کنید از اهل بدعت و ضلالت زیرا که آنها از من 
نیستند». گفتند: یا رسول اللّه کيانند اهل بدعت و ضلالت؟ فرمود: 0 
گروهند»: اوّل: کشندة ِِ دویم: خورندة گیاه [آحشیش], سیم: لوطی, 
چهارم: محتکر «3», پنه 

خورنده ربا ششم: مال یتیم. هفتم: کسانی که دوست نمی‌دارند 
علما و سادات را, هشتم: غیبت کننده, نهم: سخن چین, دهم: بازی‌کننده به 
نرد و شطرنح, یازدهم: کسانی که ساز می‌نوازند و دف می‌زنند, دوازدهم: 
کسانی که نفاق میان مردم می‌اندازند 4. 

۵ زر خی دیکر خصضرت. فر هوتم: که::ظ کسانی در آخر آلزهان بایتد. که به 
سبب دود با هم دوستی نمایند و گویند که از اقت منند و از ات من 
نباشند و از اصحاب شمال باشند, زیرا که دود شراب اشقیاست از 
کافران». بعد از آن حضرت فرمود: «هر که خواهد فرق کند میان اهل 
بهشت و اهل آننن»: , پس نگاه کنند بسوی شارب دخان»- پس فر مود-: «ای 
ان هیر خ۱ هر که یک مرتبه شرب دخان کند, گویا که هفتاد مرتبه زنا کرده 
است و هر که دو مرتبه 


(1) اسراء (17): 27. 

(2) 2 و 4 در مظانش نیافتیم. 

(3) ب, ه: متکبر. 
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شرب دخان کند. گویا هفتاد پیغمبر از پیغمبران بنی اسرائیل را کشته 
است, و هر که چهار مرتبه شرب کند منادی از جانب رحمان ندا کند که ای 
عاصی! بیرون رو از میان آسمان و زمین» «1». 

و عمر در زمان پیغمبر صلی اللّه علیه و آله بیمار شد؛ پس حکیمی نزد او 
رفت ور اين برگها را نزد او برد و گفت: اين علاح آزار تو است, پس پیغمبر 
صلی الله علیه و ال نز ق‌عمر رفشه انها را دید و کفت: اينها چیست؟ عمر 


گفت: اين از برای آزار من علاج نافع است, حضرت فرمود: «نفسش 
متعفن است و گناهش سخت‌تر است از نفع آن». و حضرت فرمود؛: «هر 
که این دو را بکشد از برای دوا یا خواهش نفس, پس از من نیست» «<2». 
و بعضی از مفسرین گفته‌اند که: مراد از خبائت که در قرآن حرام شده 
است همین است 3, و عمر نسفی نیز گفته است که: همین گیاه است 4, 
و شیخ حر رحمه اللّه در کتاب «وسائل» اخبار بسیار نقل کرده است در 
باب شرب قهوه و لعن شارب ان, و شرب ان را از جملهة مذمتهای مردم 
اخرالمان تشن ات ده 1 

وجواب از هفه اینها این است که ند آنها ضیف است ,که اخباروخان 
همه از طریق اهل ستّت است, و بر تقدیر صهّت آنها می‌توان که دخان و 
حشیش را حمل کرد بر تخم بنگ, و برگ آن را چرس می‌گویند و بنگیان 
می‌کشند و به آن مست می‌شوند و در حرمتش شبهه‌ای نیست, زیرا که 
هر مست کننده‌ای حرام است, خواه شراب باشد و خواه بنگ و چرس؛ 
خواه به خوردن و خواه به کشیدن. 


(1) 1 و 3 و 4 در مظائش نيافتيیم. . 

(2) در مظائش نیافتیم. لازم به یاداوری است که: مولف در کتاب فتاح 

المجامع این احادیث را از کتاب ابن نفیع نقل کرده است. 

(3) 5 وسائل الشیعة: 25/ 383 و 384 حدیت 32185 و 32186. 
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و از حضرت پیغمبر صلی الله علیه و آله مروی است که فرمود: «هر کس 

دی و ی و ی ی 
د با مادر خود یک مرتبه. پس گویا خراب کرده است کعبه را هفتاد 

« ۰ 

فا کف دعر پشعن .صلی آلله عضو القی اه ایهم الشاام زوم 

است و از این جهت علماء آن را از جملة ما لا نص فیه شمرده‌اند «<2», و 

از کتاب «انوار نعمانی» چنین معلوم می‌شود که ابتدای شیوع, بلکه حدوت 

کشیدن تنباکو در اوایل عصر سده بازدهم از هجرت بود 3, و الله یعلم. 

و مراد از قهوه در اخبار مذکوره شراب است., زیرا که در کتب لفت.: قهوه 

را از جمله نامهای شراب شمرده‌اند و این حتٌ متعارف را «حت البن» 

می‌گویند- باء موخده و تشدید نون- و شاید وجه اطلاق قهوه بر اين حتٍ 

مشابهت آن باشد با شراب در اینکه آن را در فنجانها و پیاله‌ها می‌ریزند و 

در مجلس‌ها می‌گردانند. خلاصه ظاهر آن است که قهوه و قلیان مانند پنیر 

و نان مورد احکام خمسه می‌شوند و از براي بعضی واجب و بر بعضی 

ایا ایا ها 


و تحقیق این مرام- به اندک بسطی در کلام- در شرح مطاعم کتاب 
«مفاتیح» نموده‌ام 4. 


تال غففع. 11831 


اشاره 


می‌ شود ؟ 


جواب: 
اگر تیرانداز گفته است که با خبر باش! و او نشنیده, یا در وقتی 


(1) در مظاثش نیافتیم. لازم به یاداوری است که: مرحوم مولف در کتاب 

«فتاح المجامع» این حدیث را از کتاب ابن نفیع نقل کرده است. 

(3) 4 فتاح المجامع: 1/ 104- 107 (مخطوط). 
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شنیده که او را #9 نبوده دیت بر عاقلءة تیرانداز است, و اگر کسی 

کودکی را بر دوش گرفته, در میان ایشان بگذراند و تیر بر آن کودک خورد 
و بکشد, دیت بر آن است که کودی را به دوش گرفتهء و بعضی نر عاقلم 


۳۹۳ می‌دانند <1». 


سوال غقفد [1184]: 


اشاره 


هرگاه دو کشتی در آثنای حرکت به هم خورند و هر دو شکسته شوند و 
اموال و نفوس محترمه تلف شوند چه باید کرد؟ 


جواب: 


اگر باد اختیار را از دست هر دو گرفته و بدون اختیار ایشان بوده, هیچ یک 
ضامن نیستند, و اگر به اختیار ایشان حرکت می‌کرده و صاحب کشتی که 
ای یرال وان یت ور و 
در کشتی هست از اموال؛ بر صاحب کشتی دیگر است و اگر کشتی از 
ملاحان است و اموال از دیگران؛ نصف قیمت هر کشتی بر دیگری است و 
هر دو ضامن اموال هر دو کشتی خواهند بود برای صاحبانش. 

و اگر جمعی در کشتیها تلف شده باشند, اگر عمدا کرده‌اند قصاص بر 
ایشان لازم می‌شود, و اگر به خطا کرده‌اند بر مال ایشان لازم می‌شود. 


تتغال غفق 1851 1 ]: 


اشاره 


جواب: 


نه,: بلکه حرام‌تر و بدتر است از جاهای یز نظر , به عمومات و اطلاقات 
اخبار بسیار در حرمت و مذمت غنا, مثل صحیحه کنانی <2» و صحیحه 
وشاء «3»* 


(1) ایضاح الفوائد: 4/ 659 

(2) کافی: 6/ 431 حدیث 6, وسائل الشیعة: 17/ 304 حدیث 22596. 
(3) کافی: 6/ 432 حدیث 8, وسائل الشیعة: 7/ 306 حدیت 22604. 
توص . هر چند در سند این روایت «سهل بن زیاد» و «حسن بن علی بن 
زیاد الوشاء» واقع شده‌اند و این دو نفر توثیق نشده‌اند اما بنابر مبنای 
عده‌ای از علما مانند ۳ وحید و مصلف 
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و صحیحه شحام «1» و صحيحء ریان بن الصلت «2» و صحیحء مسعدة بن 
زیاد «3» و صحیحة محمّد بن حسین بن اآبی خطاب «4» و حسنهة کنانی 
«5» و حسنءة محمّد بن مسلم 6 و معتبرة مهران بن محمّد 7 و حسن بن 
هارون به دو طریق 8 و آبی بصیر 9 و عنبسه 10 و محمّد بن ابی عباد 11 
و ید تام ۱2 وید ااخلی به. ده طريق 13 و اد سس مان 12۸ ع 
ابراهیم بن محمّد مدنی 15 و یاسر 16 


و دیگران که وثاقت آنها را از قرائن به اثبات رسانده‌اند اطلاق صحیحه بر 
اين روایت بلا مانع است. برای توضیح بیشتر مراجعه شود به «تعلیقات 
علی منهج المقال»: 104 و 176 و 177 و کتب دیگر. 

(1) کافی: 6/ 433 حدیث <15, وسائل الشیعة: 17/ 303 حدیث 22594. 
(2) قرب الاسناد: 342 حدیث 1250, وسائل الشیعة: 17/ 306 حدیت 
27 

(3) کافی: 6/ 432 حدیث 10, وسائل الشیعة: 3/ 331 حدیث 3795. 

(4) قرب الاسناد: 305 حدیث 1195, بحار الانوار: 76/ 242 حدیث 10, 
وسائل الشیعة: 17/ 123 حدیت 22152, توضیح: از راوی و مروی عن 
استفاده می‌شود که مراد از محقد بن الحسین در این روایت ابی الخطاب 
می‌باشد, و ظاهرا منظور مصثف هم همین روایت می‌باشد زیرا با مراجعه 
به ابواب مختلف «وسائل الشیعة» و «مستدرک الوسائل» و «جامع 
احادیث الشیعة» غیر از این روایت؛ روایتی در باب غناء از محمّد بن 
الحسین بن الخطاب دیده نشده است. 

(5) 5 و 6 کافی: 6/ 433 حدیث 13, وسائل الشیعة: 17/ 304 حدیت 


2 8 

(6) 7 کافی: 6/ 431 حدیت 5, وسائل الشیعة: 17/ 305 حدیت 22600. 
(7) 8 کافی: 6/ 433 حدیت 16, خصال شیخ صدوق: 24 حدیت 84, 
وسائل الشیعة: 17/ 307 حدیث 22609 و 309 حدیث 22616. 

(8) 9 کافی: 6/ 431 حدیت 1. وسائل الشیعة: 17/ 305 حدیت 22602. 
(9) 10 کافی: 6/ 434 حدیت 23, وسائل الشیعة: 17/ 316 حدیت 
1 2. 

(10) 11 عیون اخبار الرضا علیه السلام: 2/ 135 حدیت <, وسائل 
الشیعة: 17/ 308 حدیث 22612. 

(11) 12 کافی: 6/ 435 حدیث 2, وسائل الشیعة: 17/ 318 حدیت 
6 2. 

(12) 13 کافی: 6/ 433 حدیث 12, معانی الأخبار: 349 حدیث 1, وسائل 
الشیعة: 17/ 307 حدیت 22608 و 308 حدیت 22613. 

(13) 14 معانی الاخبار: 349 حدیث 2, وسائل الشیعة: 17/ 309 حدیت 
4 22 

(14) 15 کافی: 6/ 434 حدیت 18, وسائل الشیعة: 17/ 306 حدیت 
5 2. 

(15) 16 کافی: 6/ 434 حدیت 19. وسائل الشیعة: 17/ 317 حدیت 
23 
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و طاطری «1» و ابراهیم بن آبی بلاد «2» و نصر بن قابوس «<3» و آت 
ایوب خژاز «4» و غیر اینها «5». بلکه در صحیحهة کنانی. و حسنهة محمّد بن 
مسلم. و روایت آبی بصیر و شخام «قوّل الرّورٍ» منهی عنه در قرآن به غنا 
تفسیر شده, و همچنین در صحیحه وشاء و حسنه محمّد بن مسلم نیز, و در 
روایت مهران و حسن بن هارون «لعْوَ 0 مذموم در قرآن به غنا 
مفشر گردیده و بعضی از جهّال استدلال می‌نمایند به حدیث ضعیفی که در 
أن مذکور است که: شخصی نزد حضرت صادق علیه السلام مرئیه خواند, 
پس حضرت فرمود که: «بخوان به طریقی که نزد خود می‌خوانید» «6», و 
این غلط است زیرا که آن طریق معلوم نیست و شاید طریق حلالی بوده 
حضرت را ملاحظه می‌نموده و ادب کرده و اهسته می‌خوانده و پا از 
مبالغات شعریه و محسنات مجازیه از خوف کذب در حضور ان حضرت 
احتیاط می‌کرده, چنانکه شيوة مرائیان و سالوسان است., و الله یعلم. 
خلاصه؛ تخصیص و تقیید عمومات و اطلاقات صحیحه و اخبارات متواتره 
صریحه و اجماعات منقوله و فتاوی مقبوله به مجرژد خبری ضعیف مجهول 
القائل از طریقت و شریعت دور و بر سليقة مجتهد و اخباری متروک و 


مهجور و مخالف وظیفه احتیاط و منافی سلک محتاط است. و غاية الامر 
أ 
هن 


(1) کافی: 5/ 120 حدیث 5, تهذیب الاأحکام: 6/ 356 حدیث 1018, 
وسائل الشیعة: 17/ 124 حدیث 22155. 

(2) کافی: 120/5 حدیت 7, وسائل الشیعة: 17/ 123 حدیث 22153. 
(3) کافی: 5/ 120 حدیث 6, وسائل الشیعة: 17/ 121 حدیت 22147. 
(4) کافی: 6/ 432 حدیت 9, وسائل الشیعة: 17/ 316 حدیت 22642. 
(5) وسائل الشیعة: 17/ 120 حدیت 22144, 123 و 124 حدیث 22151 
و 22154 305 حدیتث 22601 و 22603, 307 حدیث 22610, 309 و 
10 حدیت 22617- 22619 312 حدیت 22625. 

(6) کامل الزیارات: 208 حدیث 297. 
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غنا در مرثبه مردد است میان حرمت و استحباب: و مبی دار الأمر بین 
الحرمة و,غیر الوجوب؛: غلب الحرام الحلال بالنص «1» و اجماع الاصحاب 
«2». و الله الهادی فی کل باب. 

و اما استثناء غناء قرآن, پس عمده در آن حدیبت. «تغئوا بالقرآن! فمنر لم 
یتغن بالقز ان فلیس متا <۵* است.یعتی غنا وخوانندکن کنید به قران؛ 
پس هر که غنا نکند به قرآن, پس از ما نیست, یعنی مسلمان نیست و 
راوی اعصفت هنن ات فاص ازست: که ارحهاه سم مسیون اهل 
سئت است <«4» و پدر عمر بن سعد قاتل امام حسین علیه السلام است, و 
مع ذلک ظاهرش وجوب تغنی است که احدی به آن قائل نیست و بر تقدیر 
صحخت سند ممکن است حمل تغثی را بر استغناء. يا تحصیل صوت حسن بر 
نهج حلال, هر چند که شبیه به غنا شود در افادة لذت استماع و ظاهر تغثی 
موید این معنی است., زیرا که اگر غنای حقیقی مراد می‌بود به لفظ غن و 
لم یِعنْ می‌فرمود, چنانکه بر عارف لغت عرب مخفی نخواهد بود, و اخبار 
شیعه در این مساله خالی نیستند از ضعف در سند یا دلالت 


(1) عوالی اللالی: 2/ 132 حدیث 358. 
(2) از اصحاب ما اجماعی در این مورد نيافتیم بلکه با مراجعه به کتب 
اصحاب بعضی را قائل به اباحه یافتیم مثل سید مرتضی در «الذریعة: 2/ 
9- 810» و «الغنیه: 186 (مطبوع در الجوامع الفقهیه) و بعضی را قائل 
به توقف دیدیم مثل شیخ طوسی در «عدة الاصول: 1/ 155» و محقق در 
«معارج الاصول: 157 و بعضی را متمایل به ترجیح جررمت دیدیم مثل 
اجه در نهاية الوصول: 1/ 329 و 330. و شاید هم بتوان گفت که ایشان 
نیز از متوقفین می‌باشد زیرا پس از نقل و استدلالهای آنان, خودش اظهار 


نظری نکرده است. کوتاه سخن آنکه مرحوم سید مجاهد در «مفاتیح 
الاصول: 

9 می‌نویسد: ترجیح حرمت بر اباحه در میان اهل تسنن مشهور است 
و رصان اضا سا ار یی شو اس عرش اه 
ترجیح اباحه شده است. 

(3) معانی الاخبار: 279, بحار الانوار: 89/ 190 و 191 حدیث 2 و <, جامع 
الاخبار: 132 حدیت 265, تفسیر صافی: 1/ 72 سنن ابن ماجه: 1/ 424 
(4) ریاض النضرة: 1/ 34 و <د. 
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و حملش بر تقیّه متعیّن است جمعا بین الاأدلْة. 

و در «صحیح بخاری» از عبد ال بن. مهف رو انیت ت کرده که گفت: دیدم 
رسول خدا را در روز فتح مکه بر شترش درحالی که می‌خواند سورة فتح را 
و ترجیع می‌کرد. یعنی غنا می‌نمود, [راوی] گفت: «اگر نه اين بود که مردم 
دور من جمع می‌شدند, هراینه ترجیع می‌کردم, چنانکه ان حضرت ترجیع 
می‌کرد <1». 

و صاحب «قاموس» رساله‌ای در بیان اخبار موضوعه و دروغ نوشته و در 
آن چنین گفته که: باب تحریم خواندن قرآن به غنا, و الحال ثابت نشده 
است در آن چیزی, بلکه خلاف آن وارد شده آنتت در ضجیعر و آن این 
است که: پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله داخل مکّه شد روز فتح واو می‌خواند 
سورة فتح را به غنا «2», راوی گفت: که ترجیع اين است: | ] [ «3», تمام 
شد کلام ا حیت «قأموس», پس دید بصیرت بکتیا! 

و اما اخبار حسن صوت و تحسین صوت و تحزین آن «4» پس مطلقا دخلی 
به مذعا ندارد, زیرا که صدای صاف و نرم و نازک حسن است و محژزن 
است, با مطرب مانند: حسن صورت؛ و صدای زبر و درشت و ناهموار قبیح 
است مانند صدای اوایل بلوغ در اکثر مردم» خصوصا مردان؛ و گاه هست 
که صدای نرم و خوب به خوردن بعضی چیزها ضایع می‌شود, مثل: خوردن 
ماست و سرکه و بعضی سبزیها مثل سیر و پیاز و امتال ان, و بعضی از 
صداهای درشت و ناهموار به خوردن بعضی از چیزها خوب و هموار 

می‌ شود تنل ات درم و نبات و امثال 


(1) صحیح بخاری: 3/ 293 حدیت 4835. 

(2) لازم به یاداوری است که: در کتاب «سفر السعادة» (ترجیع) ذکر شده 
(3) سفر السعادة: 152. 

(4) وسائل الشیعة: 6/ 210- 212 باب 24. 


کسانشاهی . اقا مجمد علی بت وه سای اه اافصل .وه خلم 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم ایران اول, 1( ه ق 
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و حسن صوت مانند حسن صورت است که گاهی بالذات حسن دارند و به 
عوارض خارجه «1» مثل: خوردن مخشنات. و هم رسیدن اورام و جراحات 
قبح به هم می‌رسانند, و گاهی به حسب ظاهر قبیحند و به عوارض خارجه 
از خوردن مرققات, و تحصیل مشاطات حسنکی به هم می‌رسانند, و باید 
تحشسن: انفا را به تقخ شوغی کنند زه صوت را به غنا, و صورت را به وصل 
شعر يا حلق ریش تحسین نمایند. 

و مجمل کلام به قدر حوصلة مقام نظر به مضمون خبر صدق اثر که مولوی 
در «مثنوي» بر سبیل نظم گفته است : 

آن شبن کله لا بدری اعلموا آن کله لا بتک «42 

آن است که: شبهه در حرمت و مذمّت غنا نیست و حرمتش اجماعی 
است, بلکه ضروری است., و شیخ در «خلاف» و ابن ادریس در «سراثر» با 
جمعی دیکز در تحریم مطلق غنا نقل اجماع نموده‌اند «3» و جمعی مانند 
محقّق در «شرایع» و علامه در «تحریر» و «قواعد» و شيخ شهید ثانی در 
«شرح لمعه» تصریح به شمول تحریم از برای قران و مطلق شعر 
فرموده‌اند «4» و شهید اوّل در «دروس» تفسیق مفتّی به قران و مستمع 
و مجوّز آن نموده «5» و همچنین علامه در شهادات «تحریر» فرموده «6». 


(1( حمجری. : عارضه. 

(2) مثنوی: 441. 

(3) خلاف شیخ طوسی: 6/ 307 مسأله 55, سرائر ابن ادریس: 2/ 120 
کشف اللثام: ۸2 373, مجمع الفائده و البرهان: 12/ 34د3. 

(4) شرائع الاسلام: 4/ 128, تحریر الاحکام: 2/ 209, قواعد الاحکام: 2/ 
6 شرح لمعه: 

.212 3 

(5) دروس: 2/ 126. 

(6) تحریر الأحکام: 2/ 209. 
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و همگی فقهاء و اهل لغت تفسیر غنا را به تحریر صوت مطرب يا محژن 
«1», يا مودی این معنی نموده‌اند «2». و احدی از اعلام ایمان و اسلام 


تعریف غنا را به مصوّت به, و به متعلق غنا ننموده, و غیر صوت را در غنا 
اعتبار نفرموده و در تعلق صوت مطرب و محزژن به «بسم الله», يا «باز 
اين چه شورش است» و با «یارم یارم» به حسب لفت و عرف احدی از 
شیعه و سنی فرق ننموده‌اند و نمی‌تواند نمود, و از این جهت کسی که 
قائل ۵ ی ضا اربرای جده با فران ها مرب چی‌شی به عنطان اسباء 
مب وه هی کار ای کم و نمی ی که سا اضا داح ۳ 
نبوده‌اند و تعریف بر اینها صدق ننموده. و توهم بعضی در این مقام نظر به 
عدم تعمیم الف و لام و تخصیص ادلة تحریم به صورتی که مصاحب الات 
لهو باشد «3», يا آنکه در این صورت این شخص فی الحقیقه منکر تحریم 
غنا شده و قریب به خروج از مذهب و دین گشته, و 
رت ما ی و مر خوا ی قرا سا با لک هه حال 
طاها کسس تس وه اسر سمل اخیای بو فص تاد سا راست 
از حیز اعتبار. 

و وت استدلال بعضی به ظواهر اسان تسین و تحزین وان و و 
7 1 
تعالی: 


(1) در معنی «طرب» آمده است: «خفة تصیب الانسان شدة حزن او 
سرور» (صحاح اللفه: 1/ 171) با این تعریف «محژن» نیز جزء غناء 
محسوب می‌گردد. برای توضیح بیشتر مراجعه شود به «مکاسب شیخ 
انصاری: 37». 

(2) اقرب الموارد: 2/ 890, قاموس المحیط: 4/ 374, تاج العروس: 10/ 
2 سسان العرب: 

۲ .136 5 

(3) كفاية الاحکام: 86. توضیح: در این کتاب امده است که: غنا در صورتی 
حرام است که عنوان «لهو» بر آن صادق باشد, و مصاحبت با آلات لهو 
شرط نشده است. 
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قالان باشژوهن »1 زیرا که زنا را مباشرت فق کونند: و یه 7 تفر بوا 
الز ید2 شامل: آن. تیستت. به اعتبار .انکه. زناء مقر ای است و 
عمومش خلافی است و حملش بر صورتی که مصاحب شرب خمر باشد- 
چنانکه متعارف است- بد نیلست, و جواب از هر دو کی است, و چون 
متدین تجربه کند و بر احوال طاعت اطلاع یابد و انصاف دهد؛ می‌داند که 
ها ۱ شیطان را دخل در آن و در 
ابطال: ان بشتر اثیت, بلکه:تا سعی:داردبه آن*وشنله: مکلف را می‌لغزاند 


هم 9 


و او را مصداق: الذین صَلّ سَعَْهُمٌ فی الحباة الذیا و هم یَحَسَبُون 
یحسنون صَتعا 3 > می‌گرداند: . الاقل یکفیه الاشارة و الجاهل لا ینفعه 0 
عبارةء خلاصه: در این حال ارتحال, فرصت تطویل مقال در این مجال 


شبغال غققو 11861 ]: 


اشاره 


شما چه حکم دارد؟ 


جواب: 


ماتتف اکتر مات مهرد احکام که است میا ن عرام و حلال. و وآخت 
و متدوت ی رون اسفت» و نع ] به اوقات و اشخاص مختلف است. مثل 
خوردن گوشت و 

و اما آن 2 به آن استدلال می‌کنند, پس بر فرض صدق. حمل 
آنها بر مورد حرام ممکن است با وجود آنکه : بر خلاف آن و حلیّت غلیان نیز 
خوابها دیده‌اند و در حجیت خواب ب غيیر معصوم سه قول است. تالثنش آن 
است که: 

حجّت است ما دام که معارضی نداشته باشد. 

و روی ثقة الاسلام فی «الکافی» فی الحسن- ب: ابراهیم- و الصدوق فی 


(1) بقره (2): 187. 

(2) اسراء (17): 32. 

(3) کهف (18): 104. 
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«العلل» عن عمر بن اذينة, عن ای غیة: الله علیه السّْلام قال: قال: «ما 
تروی هذه الناصبة؟» فقلت: جعلت فداک فیما ذا؟ فقال: «فی ادا مه 
رکوعهم, و سجودهم» فقلت: اثهم یقولون: اِنْ آبث بن کعب رآه فی النوم, 
فقال: «کذبوا, فان دین اللّه اعر من آن.یزی فی النوم» <01: الخبر. 

۵ تحفتق.. این هساله به تفل اعوال. و ره و اسدلال. بر فخه فا هر 
«شرح مفاتیح» نموده‌ام <2». 

و ی مرا بخواندی و شرف ۱ و زر 
نتوان دید 


تیال غففر [1187]: 


اشاره 


اقل عددي که مخرج کسور تسعه باشد و از هر یک از کسورش نیز کسور 


جواب: 


در کتاب «قبس الانوار» روایت نموده که بهودی به خدمت حضرت ۳ 
الخومتین غلیه السلام امد و کفت: با غلی :خر دم هرا ان دوع کم همه 
کسور تسعه از آن صحیحا بر آید مگر از چهار کسر که ثمن از برای ربعش 
نباشد, و ریع از برای ثمنش, و سبع از برای سبعش و تسع از برای 
تسعش, حضرت فرمود که: «اگر خبر دهم ترا مسلمان می‌شوی؟» گفت: 
بلی. حضرت فرمود که: «ضرب کن هفتة خود را در ماه خود, بعد از آن 
حاصل ضرب را در ایام سال خود که به مطلب خود می‌رسی». پس یهودی 
ضرب کرد و مسلمان شد «<3» [* 20]. 


(1) کافی: 3/ 482 حدیث 1, علل الشرائع: 2/ 312 حدیث 1. 

(2) فتاح المجامع: 105- 107 (مخطوط). 

(3) قبس الانوار: 14, بحار الانوار: 40/ 187, راهبرد اهل سنت: 119. 
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و مراد از هفته هفت است و از ماه سی و از سال سیصد و شصت. چنانکه 
متعارف و مشهور بین العوام است, و حاصل ضرب مذکور هفتاد و پنج هزار 


و ششصد می شود »ِ1». 


سوال غقفح [1188]: 


اشاره 


خوانندگی می کردند و دف می‌زدند و رقاصی می‌کردند و حضرت گوش 
می‌داد و منع نمی کرد. شماها چرا منع می‌کنید؟ 


جواب: 


اينها در طریق شیعه نیست و در طریق اهل سئت است, چنانکه در کتب 
معتبرة خود نوشته‌اند و از عايشه روایت کرده‌اند, و از آن جمله در کتاب 
«صحیح بخاری» بابی قرار داده است «باب استحباب لعب السودان فی 
اف ی آما وا س‌درهان اسان ات و سار 
عید رمضان و قربان, و بعد از ان از این قبیل احادیث نقل کرده. 

و روایت کرده‌اند از عايشه که روزی کنیزان خود را امر نمود که از برای او 
دف بزنند و رقص کنند و پیغمبر صلی الله علیه و اله بیدار بود لکن جامه بر 
روی افکنده بود که آبو بکر داخل شد و خواست که کنیزان را منع کند. پس 
حضرت او را از اين اراده 


(1( حاصل ضرب (ایام هفته ایام ماه ایام سال) مساوی است با: 7۱:00 
0 360 30 7 بنابراین؛ عدد (75600) دارای کسرهای نه‌گانه می‌باشد 
0 5600/2 25200 3/ 75600 18900 4/ 75600 15120 5/ 
0 ۰ ۳ ۰ 0 ۳ ۰ 600 5 7 
0 9 75600 7560 10/ 75600 هر یک از اين کسرهای هگا 
دارای کشوز. تسه هستتد محر آن. فوازدی. که در فترن. روایت ده استثناء شده 
است. 

(2) صحیح بخاری: 1/ 301 باب 2. لازم به یادآوری است که: عنوان باب 
در صحیح بخاری چنین است: «باب الحراب و الدرق یوم العید». 
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منع کرد. پس علی علیه السٌلام داخل شد و چون دید که پیغمبر صلّی اللّه 
علیه و آله و آبو بکر متعرض کنیزان نشده‌اند او نیز متعرض نشد, که ناگاه 
عمر داخل شد. و چون کنیزان او را دیدند دست از رقص کشیدند و دف را 
در زیر پای خود گذاشتند, پس عمر گفت: بالات اه تیا 
تن ول االه.سای الات.علع و لت فش آیسمان شدا از من 
می‌ترسید و از رسول خدا نمی‌ترٍسید. پس حضرت فرمود که: «ای عمر! 
تو به هی راهی نرفته‌ای هیر آنکة شیطان به راهی تیک رفته است » 
»!۱ 

و نیز روایت ن کرده‌اند از عايشه که روزی بنی ارفده- یعنی بازیگران 
حبشیان- دف زنان و رقص کنان بر حوالی خانة حضرت می‌ گذشتند, پس 
حضرت فرمود: «ای حمیر |ء!- این لقب عايشه است- می‌خواهی تماشا 
کنی؟» گفت: بلی, پس حضرت؛ عایشه را بر کتف مبارک خود سوار کرد تا 


نلند تننود و آتها را از تشت: دیوار‌تفاشا کند «2» و خضرت. از .زیر بای او 
صدا| زد که: «صبر کنید ای بنی ارفده, تا حمیراء شما را تماشا کند- و بعد 
ان دی خضتر بت . فرفوفدت آبا سیر نتفی. ان:تماشاد ابا خلال. بند. .هم 
رسانیدی ؟» گفت: نه و چون قدر دیگر گذشت. عايشه گفت: سیر شدم, 
مرا فرود ار, و از برای راوی نقل کرد که در مرتبة اوّل سیر شده بودم, 
لیکن می‌خواستم بدانم که: آن حضرت ت چه حد مرا دوست می‌دارد «3». 


(1) صحیح بخاری: 3/ 15 حدیث 3683, صحیح مسلم: 4/ 1485 حدیت 
6 سنن ترمذی: 
5 حدیت 3690, سنن بیهقی: 10/ 7 7. 
لازم به یاداوری است که: مرحوم موّلف چند روایت را تلفیق نموده و نقل 
کرده است. 
(2) لازم به یادآوری است که: در هیچ کتاب حدیثی و يا تاریخی نیامده 
است که عايشه بر کتف مبارک حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله و سلّم 
ایستاده باشد. حدیث‌شناس بزرگ اهل تسئن ابن حجر در کتاب «فتح 
الباری: 2/ 515» ذیل قولها: «فاقامنی ورائه. خدی علی خذه» تمام جملات 
تایه را که در رهمابات دنکر اقدم بود؛ آورخم ولی در میان تمامی آنها 
کمله‌ای مست. که نان معتی: کرد که غایشه:تر کتف بیامبرءضلی: اه 
علیه و اله تام متام اند 
(3) فتح الباری: ۸2 515 و 516, (با اندکی اختلاف). 
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و امام بغوی شافعی اشعری در 92 «مصابیح» در باب مناقب عمر بن 
ب از جمله اخبار حسان روایت ن کرده است از بربده» که گفت: 
حضرت پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله به یکی از جنگها رفت, و چون برگشت 
کنیزکی سیاه به خدمت آن حضرت آمد و گفت: یا رسول الله! من نذر 
کرده‌ام که اگر از اين سفر به صحّت مراجعت نمائی من در پیش روی نو 
دف بزنم و غنا و خوانندگی کنم. حضرت فرمود که: «اگر نذر کرده‌ای بزن 
و اگر نه مزن». پس شروع کرد در زدن و آبو بکر داخل شد و او می‌زد, 
بر کیال ف رتیل رت ان تال شد مومت مارد 
که غمن داخل شد یس ان ین خف‌ت راون تن فقفغد خود نذاست وبر ان 
نشست, پس حضرت فر مود: «بدرستی که شیطان از نو می‌ترسد ای 
عمر!! زیرا که من نشسته بودم و آن کنیز می‌زد و ابو بکر و علی و عثمان 
همه داخل شدند و باز می‌زد و چون تو داخل شدی دف را انداخت» «1». 
و نیز بغوی روایت کرده است از عايشه که گفت: زتتول. خدا صلی الله 
علیه و آله در مسجد نشسته بود که شنیدم صدای بلند و آواز اطفالی چند 
راء پس حضرت برخاست و ناگاه و 


اطفالی چند بر دور او بودند, پس حضرت فرمود: «ای عایشه! بیا و تماشا 
کن, من رفتم و چانة خود را بر دوش ای و له کرد 
مشغول تماشا شدم تا آنکه حضرت فرمود؛- دو مرتبه- آپا سیر نشدی!, و 

من گفتم نه, و می‌خواستم که قدر و منزلت خود را نزد پیغمبر صلّی اللّه 
فا کارا رد که ناگاه عمر پیدا 
قح ان مرد ۵ ۳ آن کنیز متفرژق شدند, و حضرت فرمود که: «من 


پس من <2». 
و قاضی زکریای انصاری در کتاب «فتح الوهاب شرح مهم الطلاب» در 


(1) مصابیح السنة: 4/ 158 حدیث 36 47. 

(2) مصابیح السنة: 4/ 159 حدیت 37 47. 
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کتاب شهادت چنین گفته است که: رقص نه حرام است و نه مکروه بلکه 
مباح است به دلیل حدیت بخاری و مسلم در صحیحین, که پیفمتر ضلی الاه 
غلیه.و ال اششاد. از براي ابنکه: عانشهه: را از تامخر م.هسور داودی نا آنکه 
عايشه نگاه کند به حبشیان که بازی می‌کردند و می‌رقصیدند و از برای 
آنکه رقضرن فد خر کات اسشت. بر رزاستی یا کجی: مر انکهدسجا شکسنن 
باشد, یعنی: انگشتان را به هم زنند که صدا کند, که به این طریق حرام 
است از برای اينکه شبیه است به افعال مختثئین, و مکروه است شطرنح 
بازی بدون شرط از طرفین يا از یک طرف, و همچنین مکروه است غنا 
کردن و شنیدن هرگاه با الت طرب نباشد مثل طنبور و نی و سرنا و سنج و 
چهار تار و طبل, و استعمال این الات طرب و شنیدن اينها صغیره است و 
ضرر به عدالت شاهد ندارد. مگر انکه اصرار بر انها نماید و طاعتش غالب 
بر انها نباشد و همچنین نه حرام است و نه مکروه بلکه مباح است حدی 
خواندن از برای شتر و دف زدن هر چند حلقه دار باشد از برای اظهار 
سرور و خوش‌حالی در عروسی و ختنه و عید و رسیدن مسافران و امتال 
اینها, و همچنین شنیدن حدی و دف از جهت اینکه در حلیت انها اخبار بسیار 
وارد شده, بلکه تصریح کرده است نووی به سئت بودن حدی و بغوی به 
سئت بودن دف <1», تمام شد کلام قاضی زکریا. 

و جوهری حنفی در کتاب «صحاح اللفة» در ترجمه «در کله»- به کسر دال 
و کاف- گفته است که: آن: توت الیست از بارش عجص و ابو عمرو گفته 
است: 

که آن وی ا صص و در سین مه کوی اشت کب سین خی | ۱ 
علیه و آله گذشت بر اصحاب «درکله» پس فرمود به ایشان که: سعی کنید 
ای بنی ارفده در رقص تا یهود و نصاری بدانند که در دین ما فراخی است 


(1) فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب: 2/ 220 (با تقدیم و تأخیر). 
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و در ترجمه رفد گفته است که: بنی ارفده طایفه‌ای‌اند از اهل حبشه که 
رقاصی می‌کنند «1», تمام شد کلام جوهری 

قاصر گوید که: احادیثی که اهل رات جواز غنا و رقص و دف و 
ساز نقل کرده‌اند شیعیان ان را دروغ و موضوع می‌دانند. مانند حدیثی که 
در باب عشق روایت کرده است خطیب بفدادی به سند خود از عايشه 
«<2», و همچنین اآبن الماجشون و دارمی و دار قطنی و غیرهم به سندهای 
خود از ابن عباس روایت کرده‌اند که: عايشه و ابن عباس- هر دو- از پیغمبر 
صلی له یهد الم تیوه ند کف فرسی: «من عشق فعف و کتم فمات و 
هو شهید» «<3» او «مات شهیدا» «4» یعنی هر که عاشق شود پس رن 
ورزد و عشق خود را پنهان دارد تا بمیرد. پس او شهید است., و به این 
سبب قتیل عشق را شهید می‌دانند. 

و در «دیوان الصبابه» از رافعی شافعی نقل کرده است که او شهید عشق 
را از جملة شهدا شمرده است <5». 

و صفدی شافعی در «شرح لامیْة عجم» گفته است که: شنیدم از بعضی که 
تور آلدین هید را شهید کفتند.به.سیب: آنکه با غلاهن مخت به.هم زشانید 


(1) الصحاح: 4/ 1697. 

(2) همانطوری که مولف رحمه اللّه در «خیراتیه: 2/ 401- 403 و 
«راهبرد اهل سنت به تیا ام امامت (سنة الهدایة): ۰11« یادآور شدند؛ 
عده‌ای از علمای رای اهل نسنن بنیز این حدبت را موضوع و دروعغ 
می‌دانند. برای توضیح بیشتر مراجعه شود به «سلسلة الاحادیث الضعيفة و 
الموضوعة 1/ 402- 408». 

(3) کنز العقال: 3/ 372 حدیت 7000 تاریخ بفداد: 5/ 156, اتحاف 
السادة المتقین: 7/ 440. 

(4) کنز العقال: 3/ 372 حدیت 6999, 4/ 416 حدیث 11179 تاريخ 
بغداد: 12/ 479, 13/ 184, کشف الخفاء عجلونی: 2/ 263. الغیث الذی 
انسجم فی شرح لامية العجم ... توضیح: در این کتاب از دارمی و دارقطنی 
نیز نقل کرده است. 

(5) دیوان الصبابه: 257. 
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و عقت ورزید و عشق را در دل خود پیچید تا او را کشت «1». 

و محع* الدین نووی مطلق گفته و شرط کتمان و عفت ننموده است. بلکه 


از جملء شهدائی که غسل ندارند شمرده است کسی را که به عشق مرده 
باشد, و زنی را که بر سر زائیدن بمیرد «2». 

بلکم جلس .لوا طه را ایام عالک که ا حا ففتا مر ارسته اسب فد 
داده‌اند و از «منظومة مالک» نقل کرده‌اند که چنین گفته است: 


شعر 
و جایز نیک الغلام الأمرد و جوزوا للرجل المجژد هدذا |ذا کان وحیدا فی 
السفر و لم یجد انثتی تقی الا الذکر «<3» 

و علی بن عراق مصری شافعی در کتاب «تذکرة الأدباء» نسبت داده است 
به قاضی ابو الحکم مالک بن مراحل این رباعی را: 

ی 
رأیه فبه یأخذ آهل المغرب 4 

و شیخ فرید الدین آوحدی تن فتظفمی کییرع خود اشازخحنه این تاره 
نموده و گفته است: 

مکن ای خواجه بر غلامان جور که بدین شکل و سان نماند دور زور بر زیر 
دست خویش مکن دل او را ز غضّه ریش مکن آبروی غلام خویش مبر 
محضر بد به نام خویش مدر نتوان زد به گفتة مالک غوطه در چنین 
ورطه‌ای هالک 5 


(1) (الغیت الذی انسجم فی شرح لامية العجم) ذیل شعر «فلا صدیق [لیه 
شتکی حزنی». 

(2) الغیث الذی انسجم فی شرح لامية العجم ذیل شعر «الخال اغترابی». 

(3) 3 و 4 این کتاب را نیافتیم. 

(4) 5 دیوان اوحدی مراغی: 56<ظ و 57د. 
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و از اینجاست که لواطه نزد ایشان چندان قبحی ندارد و کردن و دادن را 

عار نمی‌دانند و آن فعل را نسبت به جمعی از فضلاء و قضات خود 

می‌دهند. ٍ 

و راغب اصفهانی در کتاب «محاضرات» ان را نسبت به بسیاری داده است 

از آن جمله یحیی بن اکنم فاضی موز 2 1 

و قاضی آابن خلکان شافعی در کتاب «وفیات الاعیان» در ترجمة یحیی بن 

اکنم: مدکور قو از انکم. اه را مدح بسیار نموده گفته است- به این 

مضمون- که ناهفصا حا که موی ۸ 

حکه و ابنه. 

و روزی با شخصی در علم مناظره می‌نمود پس از او بر نید که: از اصول 

چه در حفظ داری؟ گفت که: در حفظ دارم از شریک از 0 اسحاق از 

ارت کفعلی رصي اه ی ای وا سای کرهش یناکت 


شد و با او حرفی نزد <2». 

و روزی مامون الرشید از یحیی پرسید که قائل این شعر کیست؟ 

قاض پری الحدٌ فی الزنا و لا پری علی من یلوط من بأس 

یحیی گفت: قائلش احمد بن آبی نعیم فاجر است که می‌گوید: 

[ احستا حور تصی فعلی ال انوا نا تعاس 

پس مأمون خجل شد. و اين دو بیت از جملة بیاتی است که در آن هست: 
یلوط و الراس شرّ ما راس «3» 


(1) محاضرات الادباء: ۸2 251. 

(2) وفیات الأعیان: 6/ 152, تاریخ بغداد: 14/ 195. 

(3) وفیات الأعیان: 6/ 153 و 1154, تاریخ بغداد: 14/ 196. 
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و راغب «1» بعد از نقل بسیاری از این مقوله گفته است که: چون مقدمة 
یحیی متواتر به مامون رسید و یحیی را امتحان کرد و به صخت ان مطمئن 
گردید, این شعر را بر یحیی خواند: 


شعر 

و کنا نرجی ان نری العدل ظاهرا فاعقبنا بعد الرجاء قنوط متی تصلح الدنیا 
و یصلح اهلها و قاضی قضاخ المسلمین یلوط <2» 

و راغب در کتاب «محاضرات» روایت ت کرده است که: جالینوس طبیب به 
مرض ابنه و حکه مبتلی بود, روزی پسری در پس دیواری با او به مباشرت 
مشغول بود ناگاه دراجی پرید و آن, بشتر دشت از مباشرت : برداشته متوجّه 
گرفتن دژاج گردید و جالینوس را چون هنوز حکه قرار نگرفته بود و به 
سبب دزراج از اين مطلب محروم گردید او را با دراج عداوتی تمام به هم 
رسید, پس گفت: البثه دژاج را فانی می‌سازم و نسلش را بر می‌اندازم, 
بعد از ان روز هر کس که در آن شهر بیمار می‌شد او را به خوردن دژاجح 
امر می‌نمود, تا به اندک وقتی در ان مملکت دژاج نماند و از ان وقت دراج 
طعام مقژری بیماران گشت «3». 

مفندیان و در این خصلت کثیفه باشد.- 

و فاضل سید نعمت ال موسوی جزایری در اوایل کتاب «انوار نعمانی» 


(1) در مظانش نیافتیم. ظاهر | نسبت دادن به «راغب» سهو القلمی است 
از تساه زرا مقلف در کناب دراهبرد اهل ستت. به..مشاله احامت: 3 442 
و «خیراتیه: 2 364» نوشته است: «ابو الفرج» اصفهانی در کتاب 
«اغانی» بسیاری از این مقوله نقل نموده و گفته که: چون مقدمه یحیی 


متواترا نف هامون رسد یه شابر این سان تفر .یه امنت: نهر اغتب: 
نیز «ابو الفرح» آمده است. 

(2) وفیات الاعیان: 6/ 155, الأغانی: 20/ 272 و 273. 

(3) محاضرات الادباء: 2/ 253 (با اندکی اختلاف). 
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گفته است- و العهدة علیه- که: محقق جلال الدین سیوطی در حواشی 
کتاب «قاموس» نزد تصحیح لفظ ابنه چنین گفته است: و کانت فی 
الجاهلية فی جماعة احدهم سیدنا عمر, یعنی: ابنه در ایام جاهلیت در چند 
کس بود که یکی از آنها سیّد ما عمر است. 

و فاضل ابن اثیر جزری شافعی گفته استت: -رقصت: الرواقض آن شیدنا 
عمر کان مختتا, کذبوا- لعنهم الله- و لکن کان به داء دواوه ماء الرجال 
«» یعنی: 

گمان غلطی کرده‌اند رافضیان که سید ما عمر مخثث بوده. دروغ گفته‌اند 
که لعنت خدا بر آنها باد و لیکن آزاری داشت که دوای آن آب مردان بود. 

و قاصر گوید که: از اخبار ائقة اطهار مستفاد می‌گردد که لفظ «امیر 
المومنین» مخصوص همان حضرت علی علیه السلام بود, مانند اختصاص 
لفظ «الله» و «خدا» به جناپ اقدس الهی, و لفظ «خاتم النبیین» به 
ی حتّی آنکه جایز نیست اطلاق 
امير المّمنین بر حسنین علیه السّلام و سایر اولاد آن حضرت. هر چند که 
صاحب سلطنت ظاهریْه شوند و به غیر از علی علیه السّلام هر کس که 
قبول کند که به او امیر المومنین گفته شود پس ولد الزنا, یا منکوح الدبر 
خواهد بود «2». و میان اهل سئت و شیعه ملفق علیه است؛ چنانکه جلال 
الدین سیوطی شافعی در «تاریخ الخلفاء» تصریح نموده است که: اوّل 
کسی از خلفا که مسمّی به امیر المومنین شد و ان اسم را بر خود قبول 
نمود عمر بن خطاب بود «<3». 

و به امثال این حکایات و روایات مذکوره صوفیان متشبت شوند و با 
پسران ساده تعشق می‌ورزند و خدا را در صورت ایشان ملاحظه می‌نمایند 


(1) انوار نعمانیة: 1/ 63. 

(2) تفسیر عیاشی: 1/ 302 حدیث 273, تفسیر برهان: 1/ 416 حدیث 2. 
(3) تاریخ الخلفاء: 136. 
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و خود را صوفی خدا می‌نامند. بلکه هر چیز خوبی را مظهر جمال خدا 
می‌دانند و هر بدی را مظهر جلال خداء, و از شیطان لعین به رئیس 
الموخدین «<1». و قائد مهجوران و دستگیر تعبیر می‌نمایند <2». 


چنانکه: ملا جامی در کتاب «سبحة الأبرار» حکایت مناظرة شیطان را با پور 
عمران نظم نموده «3», و مولوی رومی در «مثنوی» نیز فرموده: 

چون که تفا زنکی اسیر رنگ شد موستّی با موستئی در جنگ شد <«4» 

و همچنین در حکایت حضرت امیر المومنین علیه السّلام با اين ملجم از 
زبان حضرت گفته: 

لیک بی‌غم شو شفیع تو منم خواجة روحم نه مملوک تنم «5» 

و اعال خویی این ملعم با علن قلیه السلام مانتد احتما ل کون فز عون 
اشت موی و ایو خیل انش امد صای الله علبه اف الفم الیه خی 
ذلک من التاویلات. 

الخعصو یت قلیمم الساام القدان بقصب ایام بات رسای اس اهر 
الرشاد علی العباد. و |ٍغراء‌هم علی القبیح, و تشیع الکفر الصریح. و ابطال 
آخکام الارتداون ه فستی اک الاغلام ه لاد و دص ها دکروه مدخازن 
الجواز عن طور العقل کما سطروه لا تسع الخرق علی الراقع, و انسحب 
ذلک فی اقوال الکفار و افعال الفچجار, و انسد باب اثبات النبوءات و الأحکام 
و الشرائع النبویات, فلیتأمل. 


تیال خفقط ۱11991 


اشاره 


زید مال صغیر رابه عتوان طر هر انحة طرفته تا یی تال فد ان ان 
قیم صغیر مطالبة ان وجه نموده و او نه وجه را داده و نه 


۱ رح نب البلاعه ان آنی احم 107 

(2) تحفة الاخیار: 222. 

(3) این کتاب را نيافتیم. 

(4) مثنوی: 1/ 68. 

(5) مثنوی: 1/ 107. 
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تجدید مرابحه, و تمسشک نموده و تا دو سال و نیم حو یتیم را گرفته و نگاه 
داشته با وجود مطالبهة قیم؛ آپا ربح این مدّت حبس را چون غاصب است از 
او می‌توان گرفت يا نه؟ 


جواب: 


قرض مرابحه را نمی فهمم, , هرگاه مال صغیر را به نهج_شرعی به مه 
کسی قرار داده باشند تا به وعده معینه, منافع آن مدّت از آن شخص است 
و به صغیر چیزی نمی‌رسد, هر چند که در ادای حقّ صغیر بعد از انقضای 
وعده کوتاهی کند و گناهکار شود بلا خلاف, و آنچه علماء در کتاب زکات 
فرموده‌اند- ار و 
خسرانش بر متصرزف است <1»>- عیر صورت مذکوره است. چنانکه ظاهر 
است, و مع ذلک اين مسأله نیز محلٌّ خلاف است. 

جمعی گفته‌اند که: ات کر این صورت و معاملة ۳1 شخص را اجازه 
تماید ضتصیح می‌ شود و رنج تیم هی‌زتتند: و [۱ باطل هی کرد <42: 

و جمعی با وجود اين نیز شرط کرده‌اند که: آن مال. تم عبزد .عال, ضعید. 
خریده شده باشد دح ولا نفم و تقضان .نا خاجر ارت مانند سایر اموا" 
مغصوبه, که به آنها معاملة ذمیه شده باشد. و بعضی معاملة مذکوره را از 
اضل, باطل مق‌ذانند هو خند کم ولیت اعازه کید و مع فضولی ضحیم اند 


.»4« 


تال ققس 1190 ] 


اشاره 


در کات «الحمد» نظر به احتمالات «لام» و «حمد», چند احتمال متصور 
می‌ شود ؟ 


جواب: 


(1) سراثر ا, بن ادریس: 1 4441 النهاية و نکتها: 1/ 423. 

)2( ح"ِ الاحکام: 5 حدائثق الناضرة: ۸/12 26. 

(3) دروس: 1/ 229, مسالک الافهام: 1/ 357, جامع المقاصد: 3/ 5. 

(4) قائل این قول را نیافتیم. البته صاحب مدارک (در مدارک الاحکام: 5/ 
20( به صورت احتمال ذکر کرده, و محتمل است که مولف رحمه الله 
همان را قول جدید به حساب آورده باشد. 
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است, با آنکه کلمةّ «الحمد»؛ يا چهار حرف است., يا پنج حرف, علی 
الاختلاف, و بیان احتمالات آن است که: لام تعریف در ان یا از برای جنس 
اتستییا اسراقبا عمددهنی: ها هد خارسی: با خدر مشترک مین هز.دو 
دو, یا هر سه سه, يا میان هر چهار, و این چهارده احتمال است <1». 

و «حمد» يا مصدر معلوم است., يا مصدر مجهول به معنی ستايش کردن. 
یا شدن, يا حاصل احد مصدرین است. یعنی ستایش که از ستایش کردن با 
شدن به هم رسیده باشد مانند وجود به معنی هستی که از بودن و یافت 
شدن به هم می‌رسد, يا به معنی فاعل است يا به معنی مفعول, یعنی: 
حامد و محمود, يا به معنی قدر مشترک است میان هر دو دو, يا هر سه 
سه, يا هر چهار چهار, يا هر پنج پنج. یا شش, و این چهل احتمال است 
«2» و به ضرب اوّل در این؛ پاتصد 


(1) لازم به یادآوری است که: طبق قاعده پانزده احتمال است که تصویر 
پانزده صورت به این شرح است: 1- «لام» از برای جنس باشد. 2- از برای 
استغراق. 3- از برای عهد ذهنی. 4- از برای عهد خارجی. <5- قدر مشترک 
میان جنس و استغراق. 6- قدر مشترک میان جنس و عهد ذهنی. 7- قدر 
مشترک میان جنس و عهد خارجی. 8- قدر مشترک میان استغراق و عهد 
ذهنی. 9- قدر مشترک میان استغفراق و عهد خارجی. 10- قدر مشترک 
میان عهد ذهنی و عهد خارجی. 11- قدر مشترک میان جنس, استغراق و 
عهد ذهنی. 12- قدر مشترک میان جنس, استغراق و عهد خارجی. 13- قدر 
مشترک میان جنس. عهد ذهنی و عهد خارجی. 14- قدر مشترک میان 
استغراق. عهد ذهنی و عهد خارجی. 15- قدر مشترک میان جنس. 
استغراق. عهد ذهنی و عهد خارجی. 

(2) لازم به توضیح است که: طبق محاسبه؛ شصت و سه احتمال متصور 


است که به شرح زیر است: 

«حمد» با مصدر معلوم است, یا مصدر مجهول؛ یا حاصل مصدر معلوم 
اتفت با حاصل میدن مجهولب باه هعتی فالتا ضمعنی ول ایا 
شش اعال است هو ار در مر که وا از امصا نی اش با ره 
احتمال متصوّر است که می‌شود 21 صورت. و اگر قدر مشترک بین سه 
معانی باشد؛ بیست احتمال متصور است که جمعا 41 صورت می‌گردد. و 
اگر قدر مشترک میان چهار معنی باشد؛ پانزده احتمال متصور است که 
جمعا 56 صورت می‌شود. و اگر قدر مشترک میان پنج معنی باشد؛ شش 
احتمال رت ره صورت می‌شود. و یک صورت قدر مشترک 
میان هر شش معنی است که مجموعا 63 صورت محتمل است. 
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هه ویر ی اه ریاغم ارت وه ود خر | 
نرسیده, یا غیر نعمت؛ پا قدر مشترک میان هر دو دوه و یا هر سه, و این 
هفت می‌شود. و به ضرب حاصل سابق در این؛ سه هزار و نهصد و بیست 
می‌گردد «1». 

و للحمد آربعة آرکان, حامد و محمود و محمود به و محمود علیه, , و قد یتحد 
الاقلان کفا فی: مد لذانه و بعایران کما فی-خفد. البشتر "له و کدا 
الأخیران کما فی الحمد للأنعام و بالشجاعة للأنعام. 


تال قسا | 1191 


اشاره 


آپا حجر اسماعیل داخل کعبه بوده است بالتمام پا قدری از از پا هیج از آن 
داخل کعبه نیست ؟ و بر این تقدیر هر گاه طواف را در اندرون حجر کنند 


جواب: 


مشهور میان اهل ننتت: آن است که: مقدار شش ذرع از آن داخل بوده 
است که قریش آن را بیرون کرده‌اند در وقت بنای کعبه, و این را عايشه 
از حضرت رسول صلی الله علیه و اله روایت نموده «2», و در زاید بر 
شش ذرع خلاف کرده‌اند, حثّی آنکه ,بعضی از ایشان به دخول کل حجر 
قائل شده «3» و شیخ شهید رحمه اللّه در «دروس» این را مشهور امامیه 
دانسته «4», بعضی از متاخرین اصحاب تصریح نموده‌اند که: هیچ چیز از 
حجر داخل کعبه نبوده است و از کعبه چیزی داخل حجر نیست «<5» و حقْ 
همین است؛ نظر به صحيحة معاوية بن عقار که گفت: 


(1) لازم به یادآوری است که: با توجه به تعداد احتمالات در دو حالت قبلی 
حاصل ضرب به اینگونه است: 945 63 15 6615 7 945 
(2) صحیح مسلم: 2/ 791 حدیت 401, کنز العمال: 12/ 222 حدیت 
3 سنن بیهقی: 5/ 89, المجموع: 8/ 23- 25. 
(3) المجموع: 8/ 25. 
(4) دروس: 1/ 394. 
(5) مدارک الأحکام: 8/ 128. 
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پرسیدم از ابی عبد الله علیه السلام از حجر که همه ان از خانه است. با 
جیزی از خانه خو: ان هست ؟ حضرت فر مود: «نه: و نه بقدر ریزه‌ای که از 
ناخن بگیرند, لکن اسماعیل مادر خود را در آن دفن نمود. پس ناخوش 
داشت که قبرش پامال شود, از اين جهت بر آن دیواری کشید و در آن قبر 
چندین پیغمبر است» <1». 
و شاید مراد آن حضرت آن باشد که اگر داخل کعبه می‌بود کسی را در آن 
دفن نمی کردند. 
و اما طواف در اندرون حجر, پس باطل است به اجماع امامیه « به 
شوت ی خی الا ای سا ام تاه که 
همه از بیرون حجر طواف مي‌نمودند. 

و از حضرت رسول اه الله علیه و آله مروی است که فرمود: «خذوا 
فنیت مناسککم» «3 ». 
و در حدیث صحیح حلبی منقول است که گفت: کف اس یر الله خاید 
السْلام که مردی طواف خانه کعبه می‌کرد. پس از جهت اقتصار یک شوط 
از داخل حجر طواف کرد. حضرت فرمود: «اعاده کند آن طواف را» «4». 
و فی الصحیح عن معاوية بن عمّار عن ابی عبد الله علیه السلام قال: «من 


اختصر فی الحجر فی الطواف فلیعد طوافه من الحجر الأسود الی الحجر 
الأسود» «5». 
و عن ابراهیم بن سفیان قال: کتبت الی رت الحسن الرضا علیه السلام, 
افواه طافت طواف الحح فلمّا کانت فی الشوط السابع اختصرت فطافت 
فی الحجر, و صلت 


(1) کافی: 4/ 210 حدیث <15, وسائل الشیعة: 13/ 353 حدیث 17928. 
(2) مدارک الأحکام: 8/ 128. 

(3) عوالی اللتالی: 4/ 34 حدیث 118, مستدرک الوسائل: ۸9 420 حدیت 
7 (. 

(4) تهذیب الأحکام: 5/ 109 حدیث 353 من لا یحضره الفقیه: 2/ 249 
حدیث 1197, وسائل الشیعة: 13/ 356 حدیث 17938. 

(5) کافی: 4/ 419 حدیت 2, وسائل الشیعة: 13/ 357 حدیث 17940. 
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رکعتی الفريضة وسعت و طافت طواف النساء ثم آتت منی؛ فکتب علیه 
الشّلام: 

«تعید» *«<1». 

و مشهور در میان سنیان نیز بطلان است <«2». و جمعی از شافعیه مانند 
جوینی- آمام الحرمین- و بغوی و راقعی تصریح نموده‌اند به آینکه:زیاده بر 
کند در عقب شش و طوافش مرکا ا تست «3». 

و بعضی از شافعیّه به دلیل تأشی پیفمبر صلّی اللّه علیه و آله ماه 
صحابه رد د ایشان نموده <«4». 

و متفژع می‌شود بر خلاف مذکور چند امر [یکی این] که: وجوب دخولش 
در مطاف. چنانکه مذکور شند. 

دیگر؛ جواز اکتفاء به استقبال حجر در نماز و ذبح و نحر و احتضار و دفن و 
امنال انها: ۱ 

دیگر؛ نماز واجب در ان گذاردن, بنابر مذهب کسی که نماز واجب را در 
کعبه «5» و بام و باطل می‌داند «<06». 

دیگر ان است که: به خاطر فاتر رسیده و تا حال در کلام احدی ندیده‌آم و 
بیانش این است که: در طواف واجب است که هميشه دوش چپ به سمت 
کم اد هی که ای واه یت واست اداه ماس 
هرگاه خلاف این باشد؛ هر چند که به یک قدم باشد طواف باطل می‌ شود 
بلا خلاف و بنابراین 


(1) من لا یحضره الفقیه: 2/ 249 حدیث 1199, وسائل الشیعة: 13/ 357 


حدیت 7941 1. 

(2) مغنی لابن قدامة: 3/ 189. 

(3) المجموع: 8/ 25 (نقل از امام الحرمین و بغوی و رافعی). 

(4) المجموع: 8/ 25. ۱ 

(5) خلاف شیخ طوسی: 1/ 439 مسأله 186, مفتاح الکرامه: 2/ 80. 

(6) الجامع للشرائع: 64, مفتاح الکرامه: 2/ 82. 
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چون به خط مستقیم از رکن شامی تا اواسط حجر روند و همچنین تا رکن 
مغرب تیاسر واجب فوت می‌شود. و مجموع خانه در پشت سر يا پیش 
روی افتد. و همچنین در وقت رسیدن به هر یک از رکن یمانی و حجر 
کمال احتیاط شود. خصوصا بر مذهب مختار که هیچ چیز از کعبه داخل حجر 
نیست. و الله یعلم. 


فتوآن غقضت [ 12192 ]: 


اشاره 


در باب رخوت زنان که شوهر از برای ایشان کند و بعد از آن بمیرد, یا 
طلاق دهد, از دو نفر از فضلای عصر استفتاء نموده‌ايم و مخالف هم فنتوا 
داده‌اند, صورت هر دو فتوا ارسال خدمت شده که بعد از ملاحظه آنچه در 
نظر شریف راجح باشد مقژر فرمائید که از ان قرار معمول شود. 

صورت فتوای اول: مجموع رخوتی که زوج از برای زوجه کرده است تمام 
و کمال مال زوج است و به ژوجه رجوعی نیست, هر چند کسوة شرعیه 
باشد که اگر نخی, يا تاری از آن مانده باشد بعد از فوت زوج مجموع مال 
ورثة اوست و تمامی میراث که از زوج باقی مانده, ملک ورثه است, چه 
زوجه همین ما دام الحیات زوج خودش مستحق کسوت ده است و بعد از 
موت زوج حقّی در کسوة شرعی و زیاده از آن ندارد. اصلا مال مال ورثة 
زوج است. مثل متروکات دیگر. بلی اگر تملیک زوجه‌اش کرده باشد به بیع, 
یا به مصالحه, يا به هبه و اقباض زوجه کرده باشد صحیح است و مال زوجه 
ات هاگره فص او تدان هه اطل. ابفته و ایض مال و سل سا بر 
صورت فتوای دویم: تحقیق و تنقیح مقام به جهت احباب اعلام محتاج است 
به- فی الجمله- بسطی از کلام پس باید دانست که واجبات نفقه زوجه بر 
سه گونه است: 
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۱ ۱ به عنوان امتاع, یعنی. 

بهره‌ور کردن [که] متثفق علیها است در بعضی ضروریات. و قسم تالث: 
مردد بین الأمرین و مختلف فیه بین الفریقین است. 

[قسم] اوّل مثل نفقه یومیّه و اشیاء مستهلکه است. پس بعد از تحقق 
قبض- موافق مشهور مثفق علیها- مالکه آن به شرط تمکین, یا به شرایط 
مقرره. ؛ می‌گردد و ثمرة ملک ۳9 نفقه مزبوره مترثب می‌شود. 

و قسم انی: از قبیل اسکان و آلات و اسباب ضروریّه طبخ و غسل و غیرها 
است. پس به غیر امتاع و تصژف؛ انتفاع بهره در اعیان اشیاء مزبوره به 
جهت مشار الیها- مگر , ۱910 ۱ صحیح نمی‌باشد 

آقسم] اوّل: و بعضی از قبیل [قییم] ثانی دانسته‌اند «1, قول اوّل- 
چنانکه مختار,شیخ طوسی زحمة الله در «مسفط» 2و فخنی رحمه 
اللّه «3» و علامه رحمه الله در «قواعد» است «»- نظر ؛ به تعارف عادت 
اقرب, و به معاشرت معروف انسب می‌نماید, پس هرگاه زوح به مداقة 
نظر به ازاء مذت معینه کسوت را تسلیم زوجه خود نماید, بعد از مضیث 


مدذّت مزبوره- چنانکه مختار جمعی از قائلین بقولین است- اظهر استقرار 
ملک زوجه است در آن, و قطع ید زوج ااست از آن؛ و احتمال خلاف ضعیف 
اسنتم و ظاهر آبه وافی الهدابه و علی الحهلود. لو ره فیط 


(1) ارشاد الاذهان: 2/ 35, مسالک الافهام: 8/ 464 و 465, شرح لمعه: 
472/5 
(3) شرائع الاسلام: 2/ 350. توضیح: عبارت شرایع صراحت در تملیک 
ندارد اما بعضی از اعلام از قرائن فهمیدند که رأیش این است. برای 
توضیح بیشتر مراجعه شود به «مسالی الافهام: 9 ۵4- 466». 
(4) قواعد الأحکام: 2/ 54. 
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و کسو لته ق تالم وف «1» موید مشهور است. چه در تاک نفقء متعارفه 
ار ون ی 
معطوف علیه خواهد بود و کریمه و عاشروهت بالْمَفژوف « نیزر کد 
دلالت می‌تواند بود. و قول جناب مستطاب نبوی صلّی اللّه علیه و آله در 
خطبة الوداع «و اطعنکم فعلیکم ررَفْهَْ و كِسْوَیْهُنَّ بالْمَفروف» «3» 
معاضد و موافق دلالت کتاب است, و مرسله شهاب بن عبد ربه از امام 
جعفر صادق علیه السّلام که در خصوص زوجه فرموده: 
«و یکسوها. قفع کل نت آربعة ات ات ثوبین للشتاء. و وبین للطیف» <4» 
نیز موید مدذعی است. و قبل از مضیث مدّت؛ جمعی از علما استرداد کسوة 
مزبوره را به جهت زوح تجویز نموده‌اند «۵». 
به هر تقدیر با حصول اشتباه نیز قطع به عدم استحقاق و جواز نزع ما فی 
یدهاء حتّی با فرض بقای نخ و تار؛ که از حد تموّل و اعتبار خارج گردیده. 
خصوصا بعد از اقرار و واگذاشتن زوج- ما دام الحیات- و سکوت و عدم 
ادعا و اظهار خلاف مدّعی؛ نزد اقلّ عباد و احقرهم فی البلاد ظاهر نیست, 
خصوصا هرگاه زوج از جملة عوام و غیر عارف بمقتضای مقام و جاهل به 
وقوع تشکیک قیما بین العلماء اعلام بودم باشد: چه طا هز ؛حال نطو بة. نتم 
ظاهر احوال رجال تملیک لباس و نفی الباس می‌باشد, و جزم نمودن به 
قطع ید مسکینه علی الاطلاق و العموم مستلزم لزوم عسر و حرج منفیین 
لول اه ماش ه عفت اک عفد ور. اوه اه بان شرت 
حرمت تصرف در مال مشترک و مال غیر به مجرژد موت زوج محتاجه به 
استیذان ورته و با تعاسر بودن 9 


()سفره ماه دور 
(2) نساء (4): 19. 


(3) تحف العقول: 33, وسائل الشیعة: 21/ 17< حدیث 27733. 

(4) کافی: 75 511 و 512 حدیث <. وسائل الشیعة: 21/ 513 حدیت 
7 27. 

(5) شرائع الاسلام: 2/ 350, مسالک الافهام: 8/ 467 و 468, کشف 
اللتام: ۱2 10 1. 
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کات لا اه تاد هی امه عاوله بم ی و 
لباس ملبوس و تعری و عدم صلات در آن. خصوصا در حین غایت لوعه حزن 
و اندوه از قواعد شریعت غزا وا و است.؛ و همچنین ترخص از دیان. 
سیما بعد از استغراق دین برای تر که- بنابر حرمت تصرف ورته در اموال 
میت قبل از اداء دیون و فک رهون- حرجی است عظیم و دردی است به 
غایت الیم, و سنت قویمة «بعئت بالحنيفية السمحة السهلة» «1» نیز دلیل 
خلاف حکم مزبور می‌تواند بود, و اين است حکم لباس ضروریه. 
سیا تا م اس اطا ارام ارات مساو 
نفوس زوجات تدارکی به جهت هر یک نموده باشد و به تصرف ایشان داده 
باشد موافق امارات و تعارفات عادات؛ مظنة بخشش اقوی و اذعای عاریه 
مخالف فحوی و به ظاهر ید متصرّفه که موافق اخبار «<2» بدون معارض 
دلیل ملک است متمسک می‌توان شد و استرداد به مجژد ادعای ورثه بدون 
اقامهة بینگ مقبوله بر مدعی و تمشک به استصحاب سابق حال در این مقال 
به غایت ضعیف مي‌نمايده مسأله مرسوله بداخل در آية وافي الهدایة: و5 
ثم داهن قثطاراً قلا تاحدُوا مثة َینا آ تأحَدُوتة بهتانا و الما مبیناً «3», 
اه محقق اردبیلی رحمه اللّه محتمل 0 «4», 1 آنچه فیما بین 
علماء به جهت شواهد انا امه اطهار مشهور است که عبرت به عموم 
تا 1۳ 


هت هَنّ لیصَیفوا عَلَْهنَ «5» موکد 


(1) بحار الانوار: 64/ 136. 

(2) کافی: 7/ 387 حدیث 1. من لا یحضره الفقیه: 3/ 31 حدیث 92, 
تهذیب الأحکام: 6/ 261 حدیث 695, وسائل الشیعة: 27/ 292 باب 25. 
(3) نساء (4): 20. 

(4) زبدة البیان: 671. 

(5) طلاق (65): 6. 
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معنی می‌شود, و از باب تنبیه به ادنی و طريقة اولویت معنی اطلاق ایات 
شامل غیر زوج از مدّعین ساير ورثه نیز می‌تواند بود و بعد ذلک اخبار 
وارده در خصوص منتاع بیت نیز خالی از تایید مقام نیست. 


از آن جمله در حدیث یونس بن یعقوب از امام جعفر صادق علیه السلام 
مروی است که: در خصوص زنی که قبل از مرد بمیرد, یا مردی که قبل از 
ژن بمیرد, حضرت فرمود که: «انچه متاع و اسباب زنان است. پس از 
برای زن است و انچه از برای مرد و زن است؛ پس ما بین ایشان است و 
هر یک که استیلاء بر چیزی از آن داشته و در تحت ید او بوده باشد. پس ان 
چیز برای اوست» <«1». 

و قریب به آن است حدیث رفاعه ناس «2». 

و آیضا حکم زوجات با وجود ورود اخبار در خصوص اکرام و مزید احسان و 
رفق و مدارا با ایشان «3» و لزوم هب مثل ذوی الأرحام؛ کمتر از سایر 
خدمه و اجانب؛ بلکه اقرب اقارب نخواهد بود, چه نفقة زوجه معوضه <4», 
و موافق مشهور مقذم بر سایر نفقات واجبيِة ورثه می‌باشد «5», و پر 
ظاهر است که هرگاه احدی از مسلمین در حین کمال عقل و شعور و رشد 
و لباس قیمتی, پا لباس ارذلی , به احدی داده بااشد و آ شخص در ایام 
حیات تصرف مالکانه در لباس مزبوره بموده باشد استرداد آن را ظاهر | 
احدی به جهت عدم ثبوت اجراء 





(1) تهذیب الاحکام: 9/ 302 حدیت 1079, وسائل الشیعة: 26/ 216 
حدیت 328657. 

(2) تهذیب الأحکام: 6/ 294 حدیبث 818, استبصار: 3/ 46 حدیث 153, 
وسائل الشیعة: 26/ 216 حدیثت 32858. 

(3) وسائل الشیعة: 20/ 167- 171 باب 86 و 99. 

(4) شرایم الاسلام: 2/ 350 مالک الافهام: 8/-462: تهایة الهراهت 1/ 
4 حدائق الناضرة: 

.12<۰ 5 

(5) شرایع الاسلام: 2/ 352. مسالک الافهام: 8/ 481 و 482, نهاية 
المرام: 1/ 483, حدائق الناضرة: 

5 130. لازم به یادآوری است که: در «نهاية المرام» آمده است که در 
این حکم اختلافی وجود ندارد. 

فافع العضل» ررض 500 

صیغهة هبه و احتمال عاریه نمی‌نماید و متمسشک شدن در این باب به عموم 
آیات میراث نیژ صوربی ندارد, زیرا| که مورد مواریث تر که متیقنه است نه 
مشکوکه و محتمله بدون دلائل ثابته. 

خلاصه: ی قیام بينة عادله بر خلاف بد متصلافه تسلط ورثه 
۳ اخذ لباس زوجه معلوم بیست و بر فرض مشاهده آمارات ظاهره و 
تحفّق قرائن خارجه رادعه از احتمال بخشش زوج و خلع ید او از آن و 
0 بر خلاف متعارف؛ رفع نزاع به نوعی از اصلاح اولی و به 


مراتب رفیعة تقوی احری می‌نماید و با تعاسر فریقین و عدم حصول 
تراضی فیما بین احتمال تسلط یمین ورثه بر زوجه بر نفی وجود چیزی از 
اموال زوج در ید او می‌رود؛ و بعد از یمین ظاهرا قطع دعوی می‌شود. و 
رف اس ال وت ای او ار 
اوّل و ثانی محتمل است و مصالحه در امثال آن اصلح و قطع و جزم به 
بطلان هبه واقعه بدون تحقق صیغه به جهت شهرت خلاف نیز خالی از 
اشکالی نیست. خصوصا بعد از ملاحظه صحيحهة زرارة و ابی عبيدة از جناب 
مستطاب امام جعفر صادق علیه السلام که فرموده‌اند: «بر نمی‌گردد مرد 
را آنچه به زن بخشیده و نه زن را آنچه به مرد بخشیده, خواه به تصرّف در 
آورده باشند, يا در نیاورده باشند» <1» و غیر آن از احادیث <2», و اللّه 
تعالی یعلم حقایق الامور فی المیسور و المعسور, و ملتمس از ناظران به 
مفاد المأمور معذور عفو و اغماض از هفوات و رجاء دعوات می‌باشد, 5 
السّلامْ علی من البعَ الهّدی؛ 


جواب: 
فتوای اوّل ظاهرا حق و مطابق ادلْةْ و اصول و طريقة رضیّه بین 


(1) تهذیب الاحکام: 7/ 463 حدیث 1858, 9/ 152 و 153 حدیث 0۵24 
وسائل الشیعة: 19/ 239 حدیت 24498. 

(2) کافی: 7/ 30 حدیت 3, وسائل الشیعة: 19/ 231 حدیت 24479. 
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الفحول است. و دویم بر سمت استدلال اهل فضل و کمال نیست. زیرا که 
از بیان اصل دلیل عاری است و بر مجزد محتمل و مظنون و موید مستند و 
متکی است. بلکه در بسیاری از مواضع به صمء اعتماد بر خلاف واقع 
متصف و از سلوک جادْه انصاف ناکب و معتسف است. لهذا نسبت آن به 
اهل فضل و کمال در غایت اشکال, لکن نظر به قول ولی ذو الجلال علیه 
سلام اللّه المتعال: «انظر الی ما قال, و لا تنظر الی من قال» <1» 
متعّض آن در این مجال دفعا لما لعله یحتمل او یقال می‌گردم و چون در 
این حال در جناح سفر و ارتحال می‌باشم به علاوه آنکه در وادی غیر ذی 
کتاب و اسباب هستم به اشارة اجمالیه اکتفا می‌کنم و استنباط تفاصیل را 
موکول تر اطلاغ خبیرین می‌نماأیم؛ تاه التوفیق, , و بیده ازمة التحقیق. 

و قبل از خوض در مطلب باید تقدیم چند مقدّمه شود تا محل نزاع معلوم و 
مورد نفی و اثبات مفهوم گردد, و معین بر درک اشارات باشد. 

ال انکه: هر کنتن .مالی. و .فلکی.و عفی. که دارد نر ملکیت وه خفیت. او 
باقی است تا خلافش به دلیل درستی ثابت شود و به ناقلی از نواقل 
منضبطءة محصورة شرعیه از ملک او بدر رود, و مجژد احتمال و مظنه 
فایده ندارد, چنانکه مستدل مشار الیه در قسم ثانی به این اشاره نموده, و 
محر به تملیک صریح و عقد صحیح فرموده و اين فردی از افراد مسألة 
استصجاب است که حجّیتش در معاملات مثّفق علیه جل؛ بل کل ارباب 
الباب است. 

دویم آنکه: هرگاه چیزی در تصرف کسی باشد که مذعی ملکیت آن گردد, 
پس دیگری بر او دعوی ملکیت کند و متصلزف منکر گردد, «قفالبينة علی 
المدعی: و النمین علی. من آنکر» «2», کر الخلاف. فی, ترجه آلید. الجالید 
علی 


(1) اثبات الهداة: 1/ 46, حاشیه ملا عبد الله: 120. 
(2) کافی: 7/ 415 حدیث 1 و 2. وسائل الشیعة: 27/ 233- 235 باب 3 
(با اندکی اختلاف). 
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الشهادة بالید السابقة, 1 الملک السابق مقر فی محاله بدلیله و حاله 
«» و الآقرب ترجیح الید الحالية. 

سیم: : هرگاه منکر مقر باشد به اينکه مدّعی به قبل از اين هر چند- ِِ 
مدّت ده سال باشد مال و ملک مذعی بوده و مع ذلک گوید که: الحال ملک 

من است, در لین صورت دعوی منقلب می‌گردد و منکر معی می‌شود و 
باید اثبات انتقال نماید و با عجز تسلط قسم دارد. علی النهج المذکور علی 
المشهور, بل لا خلاف فیه و لا مرية تعتریه. و قد اشار فی «الکفایتة» الی 
عدم الخلاف بقوله فی کلامهم: الة بان صاحب الید لو أقر مس باأن 
الملک له, او شهدت البينة باقراره له امس. ا آقث بأنْ هذا له ام قضی 
به له, ثم استشکل اطلاقهم «<2» و لا وجه له. 

چهارم: وارث هر یک از زوجین حکم مورّث [را] دارد, مگر در قسم. هرگاه 
معترف به ملکیت سابقه مذعی نشود. و تنزیل الوارث منزلة الموژث فی 
الدعوی فی الجملة مذکور فی مواضع, منها: اواخر کتاب التجارة. من 
«شرح اللمعة» فی الرابع من الفصل العاشر فی الاحکام <3». 

پنجم: هرگاه فعل مسلم متردد گردد میان وقوع بر نهج صحیح ثابت الصحة, 
پا بطلان؛ یعنی غیر معلوم الصحة, در این صورت مقتضای ادله آن است 
که: آن زا خمل بر ضحیی باید تصوو به آنکه فعل مسلم فی نفسه صحیح و 
ششم: انکه محل نزاع در اين مقام, و مورد رد و قبول اعلام در اين مرام 
بوده 


(1) مختلف الشیعة: 8/ 367- 378. مسالک للافهام: 14/ 82- 86, کفاية 

الاحکام: 277. 

(2) کفاية الأحکام: 277. 

(3) شرح لمعه: 3/ 41<د. 
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که برای لباس و کسوت او نموده و مع ذلک اذعا نماید که چون مدذت 

متعارف؛ پا معینه بینهما از وقت تسلیم کته خواه انها را پوشیده پا 

نپوشیده باشد, الحال آن رخوت يا باقيماندة آنها مال آو است, چنانکه قاثل 

به تملیک در باب کسوة زوجه می‌گوید, و همه فقهاء در باب خوراک یومیه 

می‌گویند, و زوج در این صورت مذعی بقای ملکیت می‌باشد. چنانکه قائل 
به امتاع در باب کسوت می‌گوید و تمام علماء در باب خادم و مسکن 

می‌گویند. و همین صورت محل نزاع است. 

اما هرگاه زوجه ادعا کند که: آنچه را در تصرف دارم مال خود می‌دانم, پا 


دیگری را مالک آن نمی‌دانم و مانند اینها بگوید. و زوج گوید که: مال من 
است که از برای پوشیدن او داده‌ام پا بخشیده‌ام و به هی طریق تملیک او 
ننموده‌ام و امثال اينها بگوید, این صورت خارج است از محل نزاع بالاجماع 
و مانند ادذعائی است که در باب خانه و باغ و زیور و حیوانات و مانند اینها 
بشود, درحالی که در تصرف احد زوجین باشد و هر یک مذعی ملکیت ان 
دد. 
۳ 
و از اینجا معلوم می‌شود که زیور از طلا و نقره و امثال اينها داخل محلٌ 
نزاع نیست, بلکه گفتگوئی که در ساير دعاوی اجانب و غیر زوجین می‌شود 
و در آن جاری است و طریق طیّْ هر دو به حسب شرع یکی است. 
چون اینها محقق شد, می‌گوئيم که: نواقل شرعیه؛ یا عقود لازمه‌اند و در 
۳ صیغ خاضه معتبر است به اتفاق علماء پا عقود جایزه‌اند مثل هبه 
محضه بدون عوض و جعاله و عاریه, و در اینجا نیز لازم است که از طرف 
موجب قولی پا فعلی به هم رسد که دال بر نقل و تملیک باشد, هر چند به 
عنوان مجاز و اقتراپ به قرینه بود. لکن واجب است که به حیثیتی باشد که 
اگر کسی بر آن مطلع شود شهادت بر نقل تواند داد, و بنابراین است که 
در هدیه اکتفا به فرستادن به سوی 
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مهدی الیه بر سبیل تعظیم نموده‌اند «1», زیرا که هر که نز ان اهر ماع 
شود شهادت میدهد کة.به قصد تملیک از:برای او فرشتاده‌اند نه.به آنکه: به 
عبوان امانت و اعارهه اضاع ارسال رما و این مساق آن اس که 
شخصی طالب خرید چیزی باشد و مالک نیز راغب, فروش بود. پس ان چیز 
را نزد طالب فر ستد, زیرا که به مجژد اين مطلعین شهادت بر مبایعه 
نضف‌دهند بو آن جین را فلی: طالتب و او را مشغفول الدضة بة قیمت؛ المتل 
نمی‌دانند. 
و از قبیل اوّل است: روگشائی که زوج و غیره به عروس می‌دهند, چنانکه 
متعارف است و همچنین است رخوت و زیوری که کسی از برای اجنبی 
[هدیه] کند خواه مرد باشد يا زن, هر چند که زن پسر باشد يا پسر زن. 
خلاصه آنکه واجب النفقه و مستحپٌ النفقه معطی نباشد, بناء علی ذلک 
هرگاه کسی از برای زوجة خود رخت و زیوری کند پس اگر اظهار بخشش 
نماید به لفظ يا فعل, دال بر آن؛ هبه خواهد بود و شروط و احکام هبه در 
آن معتبر و جاری است و اگر اظهار ننماید پس مجزد از برای او کردن 
دلالتی بر هبه و تملیک ندارد و هیچ کس از مطلعین شهادت بر تملیک او 
مت دهد زیر کم دا تسش ار دار یه صر فا و تم رعا نم انار رکه تایه 
از برای التذاذ و حظ النفس خود کرده. با فرادشی. افتال شرع در 
پوشانیدن, با از طعن مردم گریختن باشد. و لهذا اگر زن آنها را مانند مهر و 
جهاد خود شدارده نها را تغییر و تیدین کند یا به کسی بخشد هر چند پدر و 


مادرش باشد, با برهنه نشیند, پا به لباس کهنة خود قناعت کند و نپوشد, پا 
پوشد و بعد از مذت مضروبه با وجود بقاء آنها برهنه نشیند و طلب رخت 
دیگر کند هر که بر فعل آن زن مطلع شود در مقام انکار و اعتراض بر آید و 
اگر جوا نم ود چون از برای من کرده مال من شده خود می‌دانم و به هر 
که خواهم می‌دهم, مثل خوراک روزم که چون صرفه کنم و امساک نمایم, 


یا میهمان شوم 
(1) تذکرخ الفقهاء: 2/ 415, مسالک الافهام: 6/ 10 و 11, حداثق الناضرة: 
۸ 96 2. 
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بعد از انقضاء روز به هر که خواهم- به حکم شرع- می‌دهم و باید شوهر 
رخت و زیور دیگر بیاورد که در خانة او بپوشم و چون بیاورد همین آش 
است و همین کاسه و همین بحجّت و همین جواب, پس کدام کس این جوابها 
را از او قبول می‌کند و کدام زن در حیات شوهر قدرت بر چنین تصرفات 
0 9 زیور شوهر دارد و اذعان به اين مراتب موکول به انصاف و 
قول ند ل : «مالکة آن به شرط تمکین است» «<1». یعنی در هر روز 
مالکه نفقه همان روز است نه زیاده ز ان روز هر چند به قدر یک دانه 
گندم باشد و در این خلافی نیست. 

قوله: «پس جمعی از علماء ..» 2 در این: تمویه صریح و تدلیس فصیح 
و ی ۳ 
فر موده, به علاوة تقدیم مفضول بر فاضل, 0 که مذهب امتاع موافق 
اجماع و مطابق آصالت برائت و استصحاب و مذهب اکثر اصحاب است, 
مثل شیخ در «خلاف» 3 و علا ماد در «تحریر» 4 و «ارشاد» 5 و محقق ثانی 
در «حاشیه» آن 6 و فخر المحفقین در «ایضاح» 7 و شیخ زین الدین در 
«مسالی» 8 


(1) 1 و 2 مراجعه توص 9 بانب حاصن 

(2) 3 در مظائش نیافتیم 

(3) 0 2 48 تصریح کرده است که در این مشأله مردد 
هست :۰ «و بالجملة فالتردد عندی فی آن الکسوة امتاع او تملیک». 

(4) 5 ارشاد الأذهان: 2 35. توضیح: در ارشاد آمده است که: تملیک از 
نظر شرعی واجب نیست اما آنچه را که در خارج اتفاق می‌افتد اغلب 
تملیک است يا امتاع در این مورد بحثی نکرده است. 

(5) 6 اين کتاب را نیافتیم. 

(6) 7 لازم به یاداوری است که: فخر المحققین در ایضاح الفوائد: 3 272 


قائل به تملیک است و اختار الامام المجتهدین والدی المصنف؛ الثانی و 
هو التملیک, و هو الاقوی عندی». 

(7) 8 مسالک الافهام: 8/ 465. 
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و «شرح لمعه» «» و نوادة او سید محمّد صاحب مدارک در «شرح نافع» 
« و محقق سبزواری در «کفایة» «3» و فاضل عارف کاشانی در 
«مفاتیح» »> و دیگران <5». 
و,رمذهب تملیک ظاهرا منحصر است در «مبسوط» شیخ «<6» و «قواعد» 
علامم « و محقق «8», با آنکه عبارت محقق صریح نیست در تملیک: 
چنانکه به آن اشاره خواهد شد. 
قوله: «اقرب ... و انسب» «9» چنانکه تملیک به زن اقرب است همچنین 
امتاع نسبت به مرد و معاشرت باب مفاعله است و نسبت فعل به طرفین 
علی السوبة است و به این سبب بسیاری از برای رخت و زیور شب زفاف 
به عاریت اکتفا می‌نمایند بدون مضایقه از طرفین و طعن و ملامتی نسبت 
به زوجین: 


(1) شرح لمعه: 5/ 472. 

(2) نهاية المرام: 1 487. 

(3) كفاية الأحکام: 196. 

(4) مفاتیح الشرائع: 2/ 300. 

(5) ریاض المسائل: 2/ 166. 

هط بت نی 0 اور که لش اون رات 
تاره راد ارات او اه ی 
است وله وله سا را بر خی ست دهد وال اه 
آن جناب قائل , اک می‌باشد, و در اینجا برای شاذ نشان دادن قول به 
را در شیم سصتصر وت وال اما رف اه ری 
ای | 
زمان شیح طوسی حتی یک نفر قائل 2 وجود نداشته است. به 
عبارت دیکر,ظاهر قول شیخ طوستی تقل اجماع می‌بانتند.-ستا براین:غعر قن 
این قول به عنوان قول شاذ شاید سبزوار نباشد. 

(7) قواعد الاحکام: 2/ 34<. 

(8) شرائع الاسلام: 2/ 350. 
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قوله: «مختار جمعی از قائلین بقولین» «1». هرگاه استقرار ملک از ثمرة 
نزاع فربقین نباشد, محقق از میان تملیکیان بدر می‌رود زیرا که کلامش 


صراحت در تملیک ندارد که مثل صراحت «ارشاد» در امتاع محتاج به توجیه 
و تأویل گردد, چنانکه در «مسالک» تنبیه بر این نموده و چنین فرموده: و 
فی «الارشاد» مع حکمه بأثه امتاع جوز لها المطالبة باخری بعد المدذة و ان 
کانت باقية. و علیه یمکن بناء حکم المصتف رحمه اللّه علی ذلک فلا بعلم 
من الحکم أنْ مذهبه التملیک «2». 

0 مراد مد مطالبه بعد از رد کهنه باشد, و علی اي تقدیر در اینجا 
ضرری به امتاعیان نمی‌رسد. ۲ 
قوله: «ضعیف است» 3 ضعیف است., زیرا که این تضعیف به علاوة آنکه 
حکمی است بلا دلیل. حکمی است بما قام الدلیل علی خلافه و هو 
الاستصحاب الذی ثبت دلالته فی الاصول بالمعقول و المنقول, و اثفق علیه 
الفحول علی ما بیناه بمزید التنقیح فی «الفذالک» 4, و «شرح المفاتیح» د. 
قوله: «ظاهر آیه و عَلی المولود له مویْد مشهور است» 6 با آنکه 
مشهورش خلاف مشهور است؛ مجل نظر است به اعتبار آنکه ظاهر آبة 
شریفه آن است که: نفقه و کسوه والده از حیثیت ارضاء است نه زوجیت؛ 
به قرینة سیاق و سیاق از ذکر آن در تلو طلاق و قول حق تعالی بعد ذلک و 
عَلی الوارثِ 3۳ هل رلک 7 ی 
برادر بودن بر وارث واجب نیست اجما 


(1) 1 و 3 مراجعه شود به صفحه 496 کتاب حاضر. 

(2) مسالک الافهام: ۸8 466. 

(3) 4 الفذالی: 101- 103 (مخطوط). 

(6) 7 بقره (2): 233. 
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و در «مسالک» ِ بر وجوب اجرت رضاع فر موده به قوله تعالی: 

و علّی المَوَلوٍ ة ررفْهَُ و کِسْویَهُنَ بالمفَرّوف «1» قال: و «علی» ظاهرة 
فی الوجوب و الاستحقاق- کقولک: «علی فلان دین»- و هو کناية عن اجرة 
الرضاع ۵ حا و قلی الات المولود له للثنبیه علی آن الولد حقيقة للأب و 
لهذا ات الیه دون امه, و وچبت علیه النفقة ابتداءء و لو کان للولد مال 
لم یجب علی الأأب بذل الاجرة لاه غنیت, فلا یجب الانفاق علیه «<2». 

قوله: «عطف در نظام» «3». محل کلام است. زیرا که اقتضاء عطف مما 
ثلت و تسویه را در جمیع احکام و وجوه ممنوع است و در زیاده بر نفس 
حکم مذکور ثابت و مسلم نیست. و در مشارکت کیفیت و صفت حکم غیر 
جاری است و به این سیب هرگاه کسی گوید: جاءنی زید و عمروه و زید 
راکب و عمرو راجل, یا کسی گوید: آکرم زیدا و عمروا. و مخاطب به زید 


اسبی و به عمرو خری دهد, هیچ عاقلی اوّل را کاذب و تانی را عاصی 
نمی‌داند,. و همچنین است کلام در عطف خیر الانام با قطع نظر از سند 
خبر, و ظاهرا در صدر حدیت لفظ «لهِنُ» «» بوده و از قلم مستدل افتاده 
و بر تقدیر زیاده نیز نفعی به مستدل نمی‌رسد- چنانکه شاید گفته شود- 
زیزا که حفیفت وین لام در فلی فلوم تست سمل اطلا ویر اختصاصن 
و استحقاق جایز و کافی است. بلکه جمعی از محققین تصریح نموده‌اند به 
اینکه: حقیقت در همین دو تا است «ظ»>, و حصول هر یک , به امتاع ظاهر و 
موید است:و .در ضورت ی اقتضار 


(1) بقره (2): 233. 

(2) مسالک الافهام: 8/ 414. 

(4) لازم به یاداوری است که: در صدر حدیث «ان نسائکم» امده است که 
مرحوم مصنف نقل به مضمون نموده است و تعبیر «لهِنْ» ذکر کرده است 
(وسائل الشیعة: 21/ 17< حدیت 27733). 

(5) قائل این قول را نیافتیم. 

مقافه الفصل 2 ررض : 509 

بر قدر متیقن طریق انیق فضلاء است و موَید به اصالت برائت ذّه از ما 
عداشت :مر تعدیمض تسایس تایه نقع مود شف اه تم خصول مظلی 
است به دلیل. نه بر مجژد قال و قیل و تا حال هنوز قدم در جاذة استدلال 
ننهاده و اساسی از برای فکر بکر خود قرار نداده تا بعد از اتمام و انجام 
ان را به مقیدات ژینت دهر و مستورة خود را در منصهة ظهور جلوه نماید و 
موجب مزید راغبان تملیک گردد. 

و از آنچه گفتیم حال معاضد و موْیّد نیز معلوم گشت. 

قوله: «جمعی از علماء» «1» حثّی از مملکین مثل محقق رحمه اللّه که 
فرموده: ما الکسوة فله استعادتها ما لم ینقص المدّة المضروبة «2», و 
وجٌهه فی «المسالک» علی التملیک بأنْ (عطائها للمةة المستقبة وقع تبلاعا 
هیفصت ل ی ات با صر ه تول ‏ اساالد 
از چیزی نیست.. 

قوله: «با حصول اشتباه» «4» محض اشتباه است., زیرا که فایدخ اراخ از 
آصل و استصحاب و سنّت و کتاب در صورت اشتباه و عدم ظهور نور؛ حکم 
معلوم می‌شود و حکم از آدله ظاهر می‌گردد و چون کسی نظر به دلیل کند 
پس قطع به حکم نماید چه ضرر دارد, و از خلاف قلیل بلا دلیل چه باک به 
هم می‌رسد. ۳ 
قوله: «از حد تموّل» ظ بر فرضی که از مالیت بدر رود مانند یک دانة گندم 
و ارزن از حقیت بدر نمی‌رود و بدون ناقل شرعی بر دیگری حلال نمی‌شود 


بلا خلاف. و فرق میان حق و مال در بعضی مواضع؛ فایده به این موضع 


)1 مراجعه شود به صفحه 497 کتاب حاضر. 

(2) شرائع الاسلام: 2/ 350. 

(3) مسالک الافهام: 8/ 467. 

(4) 4 و 5 مراجعه شود به صفحه 497 کتاب حاضر. 
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نمی‌رساند, و از اینجا است که فقهاء؛ «حق» فرموده‌اند «1» و در تعریف 
غصب اعتبار مطلق حق نموده‌اند و در تحدید استیلاء علی حو/ الغیر بغیر 
حق؛ گفته‌اند <2». 

قوله: «خصوصا- الی قوله- به جهت» «3» مغلوب و معارض به مثل است 
در طرف زوج به تذکیر ضعیفه و مسکینه و شمول جهل به تشکیک از برای 
ضعیفه به علاوهٌ معارضه به مسکن در همه, زیرا که هیچ کس لازم ندانسته 
که در اکثر اوقات و اعقاب صلاة به زوجه و سایر عیالات گوید که: ای 
حضرات بدانید و آگاه باشید که خانة من از شما نیست و کنیز و غلام از 
منند و شما را حقی زیاده بر سکنی و خدمت نیست و همچنین آیها العیال! 
خوراک فردا از شما نیست, بلکه هر روز به روز بر شما حلال خواهد شد., و 
جواب در همه یکی است. 

قوله: «بنابر ثبوت حرمت تصلاف» 4 معارض است به مسکن و آلات و 
اسباب ضروریه که بالاجماع بر سبیل امتاع است و همچنین به نفقءة یومیه 
از ماکول و مشروب., زیرا که استحقاق انفاق مشروط است به حیات و 
وفات بالاتفاق, و بعد از موت کسی را بر میّت حقّ نفقه نیست خواه زوجه 
وگوام‌غیر آن, بسن بر سبیل معارضه.می کوتیم؛ در این هنگام آن ضعیفه با 
سایر ورثه بنابر ثبوت حرمت تصرّف در مال مشترک و مال عیر به مجژد 
موت موژّث در خوراک و مسکن و الات ضروریه محتاح به استیذان همدیگر 
و با تعاسر بودن صغار و مجانین و غیب کبار در میان؛ کلا ام بعضاء, و عدم 
تمکن هر یک از اقامة بیّنه عادله بر استحقاق نفقة یومیّه و سکنی حسب 
الوصیه فرضا ۵ هرن از -کرشنعی: و کشتکی. ور غدض ضلا .جر آن. عکان: ۵ 
رفتن هر یک به مسجد و يا خانة 


(1) نهاية المرام: 1/ 484, حدائثق الناضرة: 25/ 125. 

(2) کفاية الاحکام: 255, تحریر الاحکام: 2/ 137, مفاتیح الشرائع: 3/ 
170. 

(3) 3 و 4 مراجعه شود به صفحه 497 کتاب حاضر. 
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همسایگان خصوصا در غایت لوعء حزن و اندوه از قواعد شریعت غزا؛ غیر 


مانوس است. و همچنین ترخص از دیان و موجرین. سیما بعد از استغفراق 
دين بر ترکه بنابر حرمت تصرف ورته در اموال میت قبل از اداء دیون و 
فک رهون و اذن موجران بنابر بطلان اجاره. حرجی است عظیم و دردی 
است به غایت الیم و جواب از همه یکی از دو راه است: 

اوّل انکه: همه غلط می‌کنند و خلاف شرع می‌نماید و باید بعد از موت بلا 
فاصله برهنه شوند, بلکه از بابت مقذمه اندکی قبل از ان مهیای عزا شوند 
و لباس تعزیت پوشند. و بعد از ان از خود خورند و از خود پوشند و از خانه 
بیرون روند. خصوصا هر گاه خانه به اجارة میت بوده بر مذهب جمعی که به 
موت باطل می‌دانند مطلقا «1», يا در غیر سه صورت که مستثنی است 
اجماعا «<2» و همچنین هرگاه دیون اضافه بر ترکه باشد و باید در همه این 
صور از ول شرعی, يا حاکم شرع, و با عدم ایشان از عدول مومنین حضة 
غیر کاملین و غایبین را بخرند, يا اجاره کنند و استیذان از کاملین حاضرین 
نمایند. 

دویم انکه: ملتزم شویم در همه به استثناء سه روز نعزیه نسبت به امور 
و از لباس و اکل و شرب و سکنی در ملک مشترک و مال غیر از 
برای 


رات نش وس 1 ۱42 اف ها ی ام ان 
199 
(2) حداثق الناضرة: 21 12<. . سه صورت مورد اشاره عبارت است از: 
الف: موجر در هنگام اجاره شرط کردم باشد که متا جر تفه از ملک 
استفاده کند. در این ختورست با مر تسار آسازه باطل می‌شود. 
ب: موجر ملکی را که برای انتفاع او وقف شده اجاره دهد در این صورت 
با مرگ موجر اجاره باطل می‌شود, زیرا موجر تا هنگام مرگ حق انتفاع 
داشته است نه بیشتر مگر انکه موجر ناظر و متولی بر موقوفه باشد و 
مصلحت آیندگان را در نظر گرفته و يا حفظ موقوفه اقتضای اجاره بلند 
مدت را داشته که در این صور صحیح است. 
ج: موجر ملکی را که وصیت شده بود تا زنده است استفاده کند را اجاره 
دهد پس از مرگ موجر اجاره باطل می‌شود زیرا که تا هنگام مرگ حق 
انتفاع داشته است. 
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ورثه و متعلقان میّت نظر ؛ به متعارف و آخذ خلف از سلف از روز ظهور نور 
شریعت غژا الی الا مهن تک من اد هه ااعیان خی الما ماو هی 
آهل الورع و العرفان. 

و از جمله مویدات آن است که: بعد از خروج روح, بل قبل از آن مردم 
و ۳ 0۳۹ ۱۳ ۳ 3 


نمایند و در خانه بر فرش او می‌نشینند و بعد از دفن از برای تعزیه نیز 
چنین می‌کنند و مطلقا احتیاط نمی‌نمایند و اقتصار بر قدر ضرورة و ما 
تندفع به الحاجة نمی‌کنند و زیاده بر قدری که از برای اخراج میت ضرور 
پا از ات هی هار قاس رال ره مهتم مه نس 
و تفص از ورثه و حاضرین و غایبین و کاملین و قاصرین و غرما و موجرین 
میمصت و اسان فیس معا اه 
مشتر که است و شاید منشا اینها همه استثناء ایام تعزیه باشد. 

و محتمل است که حکمت در استثناء احترام میت باشد که به سبب دوری 
و هجران دوستان و استیذان هتک, عرض او نشود و افلاس و بی‌چیزی او 
ظاهن ورد هس ایت به کت و دلت ور هکم و الله : 

و وم صعفه تقوم سست که بر از را وه باشد و 
زوجه بیشتر از پدر و مادر و اولاد او مکذر شود. 

اگر یک قطره کم کشت از سبویش هزاران دجله سر دارد به جویش 

و قطع ید ایتام بلکه ید زوجح ضعیف مسکین در صورت موت زوجه يا طلاق 
مستلزم حرج و عسر منفیین است, زیرا که در صورت طلاق؛ زوح محتاح 
به تجدید فراش و اخراجات تازه است و زوجه غالبا شوهر می‌کند و امثال 
شا کات که وا سار سا وا او هم مس یاک هر 
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و اخراجات او بر شوهر است به خلاف شوهر ضعیف فقیر که غالبا باید به 
۲ ۱ کت ۳ 
النفقه و غیرهم گردد. و هدف مصائب و نوائب دهر باشد. پس مستدل 
انصاف دهد که عسر و حرج از برای کدامین بیشتر می‌شود. 
قوله: «سئثت قویمه» «1» همین در نفقة یومیه و آلات ضروریه جاری 
است و جواب همه یکی است و همچنین قوله: «اين است حکم لباس 
ضروریة» 2 و همچنین نسبت به غیر ز زوجه. 
قوله: «امّا آنچه زوج- تا- مخالف فحوی» 3 خلاف وظيفة استدلال و مخالف 
سای اهل کمال استشییا که اسصحات مایت اه پیت ها رای 
متشیّثه دلیلی است شافی,و در قطع و رفع آن مجرّد مظنّه غیر کافی است 
به اجماع اهل حو و اِنّ الظِتّ لا بْغنی من الحو شَتْنا* 4. 
کل دی اهر تصرف ۱ حل اس یواست از سنا 
نزاع, زیرا که محل نزاع آن است که ملکیّت سابقة زوج به اعتراف زوجه, 
یا ورثة او ثابت باشد و الا زوجه با مرد اجنبی در اين باب تفاوتی به هم 
نمی‌رساند و محل نزاع علما به خصوصه نمی‌گردد, بلکه آن به مسألة نزاع 
زوجین, يا آحدهما مع ورثة الاخر, یا [نزاع] ورثه با همدیگر در بیت و ما فی 
البیت بر می‌گردد. که هر یک اذعای ملکیّت آن کند؛ و مطلقا اعتراف به 


سبق ملکیّت دیگری ننماید, بلکه مثلا گوید: از خانة پدر آورده‌ام و به کد ید 
تحصیل نموده‌ام, نه آنکه مثلا زوج گوید: فلان رخت را زوجه ریسمان ان را 
ريشته و از برای من ساخته و دوخته, به این سبب ملک من است. يا به 
عکس زوجه گوید: که این رخت و زیور را از برای من کرده و از اين جهت 
مال و ملک من شده است, که در 


و هه و و 9 انار 

(2) 4 بونس (10): 36. 

فقایه الم وه 51 

اين صورت اقرار به ملکیت سابقه مسموع و منکر مذعی شود و دعوی 
منقلب می‌گردد بلا خلاف, چنانکه بر ادنای طلبه مخفی نیست. و صدر 
حسنه حماد در مقذمءة فدک <«1» به قرينة ذیل ال و حملش بر ردع باطل 
به باطل محتمل است. 

قوله: «تمشک به استصحاب» «2» خبط دیگر است. زیرا که عدم 
استصحاب ملکیت سابقه بر مذهب مرجح ید لا حقه در صورت شهادت 
است نه در صورت اقرار, چنانکه به مراجعة کتاب قضاء معلوم می‌شود بلا 
انکار و به این سابقا اشاره کردیم <«3». 

قوله: «و آية وافی الهدایه- تا- محتمل دانسته» 4 نیز از قبیل مویدات و 
اتعالات فایه ای ای که رت سس ار ناهد اناد 
و ذکر «میثاق غلیظ». مراد از «قنطار» همان مذکور در ضمن عقد و 
صداق است. و این محل وفاق است. 

قوله: «عبرت به عموم لفظ» 5 در غیر اینجا است و آن جائی اسیت که 
فرینه_ اضحه بر تخصیص نباشد و درٍ اینجا تعقیب یه کریمة و کیْف تأحْدُو 

و قَة آقصی َقطَک الی تقض و آحان کم مبتافاً قلیظاً 6 در حکم تعلیل 
است به اينکه منع از جهت عقّد است نه از جهت مجدژد اعطاء پس عبرت 
به عموم لفظ نیست, و از اینجا امین الاسلام طبرسی آن را به «مهر» 
تفسیر نموده و فرموده: ای لا ترجعوا| فیما اعطیتموهن من المهر اذ| 
کرهتموهنْ 7 و مفسٌرین در سبب نزول این آیه نقل فرموده‌اند که: آن بود 
که هرگاه کسی از زن قدیمی خود دلگیر می‌شده می‌خواسته که زن نو 
بکیزدء زن قدیمی را متهم می کرد نه 


(1) احتجاج طبرسی: 1/ 90- 93, بحار الأنوار: 29/ 127- 131 حدیث 27. 
(4) 6 نساء (4): 21. 
(5) 7 مجمع البیان: 2/ 58 (جزء چهارم). 
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زنا و بهتان می‌بست بر او تا مضطرّ شود به آنکه چیزی از مهر خود ببخشد 
به او و او به آن چیز زن نو را بیاورد پس این ایه نازل شد جهت نهی از ان 
و به این سبب فرموده: أ تَأحَذوتة بهتانا «1». 
و همچنین در حدیث مشهور که عامّه و خاضه به طرق معتبره روایت 
کرووانه عصم درف معمزه و عصی درم آر که ووری عتر بر باه 
منبر منع کرد از زیاده بر مهر سئت نبوی صلی الله علیه و اله که پانصد 
درهم شرعی است, یعنی دویست و شصت و دو مثقال و نیم صراف است 
آز تفرم‌شسکه ذاریه حفت: هر که زیاده بر مهر ستّت کند زیادتی را می‌گیرم 
و داخل بت المال می کنم,؛ یس زنی برخاست و گفت: از ما هی کیزی 
چیزی را که خدا بر ما حلال کرده است, و همین ایه را خواند. پس عمر 
گفت: (کل الناس افقه من عمر حتّی المخدرات) « یعنی همه کس 
داناترند از عمر حتّی زنان, و از منع مذکور برگشت. 
و هیچ کس حلّی عمر منع از بخشش به زن نکرده و همچنین احدی تا حال- 
از دوست و دشمن عمر- تخطئه عمر و ان زن در این مساله ننموده‌اند, هر 
چند به حسب ظاهر حملش بر هبه ممکن باشد, و لزوم هب زوجین موافق 
مشهور و خارج است از محل نزاع فیما بین. 
قوله: «و همچنین اطلاق کریمه» «3», همچنین نفعی به مذعی نمی‌رساند, 


(1) نساء (4): 20. 

2 تفسیر کشاف: 1/ 491 سنن بیهقی: 7/ 233 (با اندکی اختلاف), بحار 
الانوار: 30/ 655, کشف الخفاء: 1/ 269 و 388 و 118, جامع بیان العلم 
و فضله: 208, تفسیر قرطبی: 5/ 66, ارشاد الساری: 8/ 60, تفسیر 
نیشابوری (مطبوع در حاشیه تفسیر طبری): 4/ 220, در المنثور: 

۶2۸2 نز العمال: 16/ 536- 538 احادیث 45796- 5800, مستدرک 
حاکم: 2/ 191- 193 حدیث 2725- 2728. لازم به یادآوری است که حاکم 
در ذیل حدیبت 2729 این روایت را متواتر دانسته و فرمود که: کتاب 
رین اه ونم آنسته و یت نی هار ان ۱ پذیرفته است. 
برای توضیح بیشتر مراجعه شود به الغدیر: 6/ 95- 99. 
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زیرا که تاکید فرع تاسیس است و نهی از ضرر امر به نفع نیست و حدیت 
«لا ضرر و لا ضرار» «1» بر این؛ شاهد قوی است. بلکه باید ضرر نرساند, 
نه انکه باید ضرر بکشد و مال خود را تبخشد و از آن دست بردارد: و شاید 
مراد در ایه؛ نهی از اجبار رد مهر از برای طلاق باشد. چنانکه در مثل 
مشهور است که: مهرم حلال و جانم آزاد, فظاهر آیة شریفه مطابق «<2» 


تا ملجا و مضطر شود از خانه که مطلق از برای او قرار داده بیرون رود 
«3» و این ربطی به مذعا ندارد. 

قوله: «در خصوص منتاع» «4» خارج است از محل نزاع, چنانکه مکژر تنبیه 
بر آن نمودیم, و بر فرض تسلیم؛ مجرّد عدم خلق از تأیید در محلّ خلاف 
ثمری نمی‌بخشد و چیزی ثابت نمی‌کند و رافع اصل و قاطع استصحاب 
نمی‌شود اجماعا, و مورد اخبار صورت منازعه در بیت و ما فی البیت است 
که هر یک ادْعای ملکیّت آن کند, و معترف به ملکیت سابقة دیگری نباشد؛ 
وان مالهای دیکر است ودخلی به ما نحن فیه ندارد مطلقا و اصل. 
قوله: قاس تا سار ال ارت از جانب مردان؛ بلکه به 
طریق اولی, زیرا که حق تعالی اطاعت ایشان را بر زنان واجب ساخته, 
بلکه در مستحبات اطاعت ایشان را بر طاعت خود مقذم داشته و بدون 
اذن ایشان, آن, را باطل دانسته ی «لو امرت ان بسجد 
اد ایو له ات 


(1) عوالی اللثالی: 1/ 220 حدیث 93, کافی: 5/ 293 و 294 باب الضرار. 
من لا یپحضره الفقیه: 

3 147 حدیت 648, وسائل الشیعة: 25/ 427 و 429 باب 12. 

(3) مجمع البیان: 6/ 112 (جزء 28), تفسیر صافی: 5/ 190. 

(4) 4 و 5 مراجعه شود به صفحة 499 کتاب حاضر. 
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المراة ان تسجد لزوجها» «1» بنابراین چون شوهر رخوت و زیور را از زن 
خواهد تایهلا خاتل بدهد و اطاعت کند. هر چند که از خودش باشد <2», 
چه جای آنکه مال شوهر بااشد که از برای التذاذ خود ساخته و منظورش 
حفظ آبروی خود بوده. پس چگونه رن آن را برمی‌دارد و به کوری چشم و 
به دیگری بلکه به دشمن او شوهر می‌کند و به مال این ضعیف مسکین | زژ 
برای او زیت فق تصاید؛ و همچنین است کلام سبت به لزوم احسان و 
اکرام و وجوب اعزاز و احترام ابوین و صله ارحام, خصوصا اولاد ۲ احفاد, و 
اخوان ایمانی 

خلاصه: امثال این اختلاطات مناسب مقام ظرافات پا خطابات است نه 
مقام احتجاج و استدلال و مناضلة فحول ابطال, با وجود آنکه اینها همه در 
باب مسکن و الات ضروریه و خادم و زاید بر نفقة یومیه روز طلاق در غیر 
رجعیه و مطلقا در صورت موت.؛ و همچنین نسبت به غیر زوجه از عمودین 
جاری است, زیرا که در امتاع بودن نفقفهة اقارب ظاهر | خلافی نیست» و 
جواب از همه یکی است که اشاره شد. 


قوله: «پر ظاهر است» «3» که دخلی به مذعا ندارد, زیرا که بر فرض 
سیم ارجهشعاار ااخشیه قواند کوفت, ایک تیه آن پاش کهححه 
کس از آن هبه و هدیه می‌فهمد و ظاهر تشبیه رجوع در هبه به رجوع در 
قی؛ بر حرمت مطلق رجوع دلالت می‌کند, نه مثل محل نزاع که مشهور 
میان علماء مجزد امتاع اشت:با خوات ابدال و انتگردادخی ایک تعضی از 


مملکین نیز به جواز 


(1) کافی: 5/ 507 و 508 حدیت 6, من لا بپحضره الفقیه: ۸3 277 حدیت 
6 وسائل الشيعة: 

۷0 162 حدیتث 25313 (با اندکی اختلاف). 

(2) توضیح: در کتب فقهی در بحث تمکین دیده نشده است که در این گونه 
موارد کسی فتوی به وجوب اطاعت از شوهر داده باشد و ظاهرا نظر 
مولف هم یک توصیه اخلاقی است نه فتوای خلاف اجماع. 

(3) مراجعه شود به صفح<ه 99 کتاب حاضر. 
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استرداد قبل از انقضاء مدّت مضر‌وبه تصریح نموده «<1* و اف هذا| من 
دای ها ارف انا ی 

قوله: «تصرّف مالکانه» «2» در اجنبی چنین است و در زوجه نه این است. 
بلکه مطلقا تصرف مالکانه نمی‌کند مگر در مهر, يا جهاز و مال خود, و 
هرگاه فتختتوز خواهد به انیت از زنها گوید که تجربه کند و مضمون «من 
جرب المجرژب» را مشاهده نماید. 

قوله: «به عموم آیات میراث» «3» الحال به خاطر فاتر نمی‌رسد که کسی 
به آن استدلال کرده باشد. 

قوله: «معلوم نیست» 4 همان اقرار به ملکیت سابقه از برای انقلاب 
دعوی و تسلط زوج و ورثه کافی است و احتیاح به بینه عادله نیست بلکه 
جواز رجوع قبل از انقضاء مدذت مضر وبه اتفاقی و اجماعی است (, چنانکه 
محقق در باب طلاق 6 فرموده 7 و شهید ثانی تصریح به تسوية موت با 
طلاق نموده 9 و قائل به فصل معلوم بیست. پس حکم متردل به عنوان 
عموم و اطلاق باطل است بالوفاق, و اگر زوجه منکر سبق ملک شود و 
کار رین اه افرارق نت باس لک فعصع ول عم له ستق ملک 
زوج داشته باشند و علم به خلاف ان و نقل از زوج از برای ایشان به هم 
نرسیده باشد, بنابر مشهور اعتماد 


(1) مبسوط شیخ طوسی: 6/ 10, شرائع الاسلام: 2/ 350, قواعد الأحکام: 
24/2 
(2) مراجعه شود به صفحه 499 کتاب حاضر. 


(3) 3 و 4 مراجعه شود به صفحه 500 کتاب حاضر. 
)4( 5 توضیح : : اجماعی بودن جواز رجوع زوجم قبل از انقضاء مدّت؛ " معلوم 
نیست.. 
(5) 6 لازم به یادآوری است که: این مطلب در «شرایع الاسلام» در باب 
نفقات آمده است. 
(6) 7 شرائع الاسلام: 2/ 350. 
(7) 8 تصریح شهید ثانی مربوط به نفقه می‌باشد نه لباس. اما در مورد 
لباس احتمال داده است که بنابر قول به تملیک مرد حق نداشته باشد, ان 
را استرداد نماید. هم چنین تصریح فرموده است که: اگر زن از لباس در 
مدت معین استفاده ننماید و يا کمتر از معمول استفاده نماید, در ان حال 
باللسبه شریک خواهد بود. مسالک الافهام: 8/ 466- 468. 
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لکن بعضی شرط کرده‌اند که اظهار مستند خود در این صورت ننمایند <1» 
و ظاهر آن است که اگر در شهادت استناد و استصحاب جایز نباشد 
شهادتی برای غیر معصوم به هم نرسد غالباء بل مطلقاء مگر بر فرض 
بسیار نادری از قبیل وجود عنقا, فلیفهم. 
قوله: «بر نفی وجود چیزی» «2» چنین نیست. بلکه در محل نزاع زوجه یا 
ورثة او باید به اعتراف خود عمل نماید و مال را به زوج يا ورثه واگذارد, و 
و ی ی ۱ 
مهجوره مورت تال کی ی از نظریه خالی از اشکال نگردد, 
بلکه سرایت به جمیع ضروریات مذهب و ملت نیز کند, کما لا بخفی. 
و البلية اذا عمّت طابت و اذ بان المذهب الزیوف من الصحیح. و صار القول 
بالتملیک , کرماد اشتذت به الریح, و قطع_ دابر الاأوهام فی هذا المرام 
فالحمد له علی التمام و الصلاة علی خیر الأنام و آله و اصحایه العژ الکرام 
ما آضاء ضیاء و ادلهمٌ ظلام, و قد تم و بالخیر عمٌ- بعون: الله. غعرّ و جل- 
المجلد الأوّل من الکتاب الموسوم ب «مقامع الفضل» الملقب به «آصار 
پرشت هدایت خان گیلانی» المشتمل علی مسائل کنیر. تلیف علی مائة 
آلف, ۳ انحصرت فی عنوانات یسیره, توافق عدد سنی تاریخ التألیف 
و کجمل اسمه و لقبه و داعیه الخان المعظم المفحٌم المنیف لا زال محطا 
لرحال آمال الرجال متکثا علی ارانک العز و الاقبال مالکا لنواصی الشوکة و 
الاجلال آدام الله علیه اتعاشق و نصر 4 


(2) 2 و 3 مراجعه شود به صفحة 500 کتاب حاضر. 


(3) 4 فی الف: نطر 
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بالسرور شهوره و اعوامه, و بلفه ما تمناه معتنقا لسعادة دینه و دنیاه علی 
ید مولفه القاصر محشّد علی بن محمّد باقر الأصفهانی الشهیر بالبهبهانی 
تلغع الله.فتهی للامال و الاماتی: ور دلت له شمونن -معاتی المعانی جاهدا 
فضاا عساها ستصی صی الانی را شین الاک الا لت هن الختنم. 
العاشر, من الثلث الثانی, من الربع الثالث, من النصف الثانی, من تم 
الأوّل. من العشر العاشر, من العشر الثانی, من الألف الثانی من الهجرة 
النبویْة علی مهاجرها و آله و اصحابه ما لا یحصی من التحیّة. 

شست ها لخن هت سایید«حاعم البر اه 
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اشاره 


پم ال ان الجیم* 


[ 1 سا شم معحه (1 1ب کات 


اعلم آن الخی وففت:علبه فن افوال الابظال فی اللییه عضرع کاملف قلانه 
فی العدد و سبعة فی کت ۱ 

آشّا الأْل: [آی فی العدد], فالال: قول السید من آنها سث تلبیات «<1». 

و الثانی: قول الصدوقین «2» و القدیمین 1 و الشیخین فی «المقنعة» 
«4» و «الاقتصاد» ِ من آنها خمس. 

و الثالث: قول الأکثر منهم الشیخ فی «النهایة» «<6» و «المبسوط» <7» و 
الحلبی «<8» و الحلی ص و القاضی «10» و ابن حمزه «11» و 0 
<12>» ۵ آلشهیدین <13» :و اکتر الا رین «14» و هو الأظهر من آئها 
آربع. 


(1) المهدب البارع: 2/ 166 (نقلا عن السیٌد). 

(2) المهدب البارع: 2/ 166 (نقلا عن علي بن بابویه), المقنع: 220. 

(3) مختلف الشیعة: 4/ 54 (نقلا عن ابن آبی عقیل و ابن الجنید). 

(4) المقنعة: 397 (فی بعض النسخ). المهدذب البارع: 2/ 166 (نقلا عن 


المفید). 
(5) الاقتصاد: 3)01. 
(6) النهایة: 215. 


(7) المبسوط: 1/ 316. 

(8) الکافی فی الفقه: 193. 

(9) السراثر: 1/ 536. 

(10) المهذب البارع: 1/ 216. 

(11) الوسیلة: 160- 161. 

(12) شرایع الاسلام: 1/ 245, مختلف الشیعت: 4/ 54. 

(13) الدروس الشرعیة: 1/ 347, مسالک الافهام: 1/ 93. 

(14) مدارک الأحکام: 7/ 268, کشف اللنام: 5/ 260. 
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و آما الثانی: [آی فی . الکیفیه] 

فالاأول : قول المحقق آنهاه یک اللهغ لبیک لا شریک لک لبیک» <1». 

و الثانی: قول العلامة فی «المختلف» و جماعة «2» آئها بزيادة «اِن الحمد 
و النعمة لک و الملک لا شریک لک» علی الاأوّل. و هو الأظهر المطابق 
بمضمون صحيحة معاوبة بن عمّار عن الصادق علیه السلام «3» و غیرها 
«4». 


و الثالث: قول المفید «5» و جمع «6» بزيادة «لبیک» فی ذیل الثانی. 


و الرایع: قول السیّد بزيادة «للیک» علی الثالت قبل «رنْ الحمد» <47 
۳ 


و ال قول المبسوط «لبیک اللفغ سک ای ان الحمد و النعمة لک و 
الملک لا شریک لک لییک» «8». 

و السادس: قول العلاخة فی غير «المختلف» «9» و الشهیدین فی شرح 
اللمعة <10» 

کالخامس [ آَنْ فیه لفظة «لک» بعد «الملک» لا قبله. 

و السابع: قول الاقتصاد <11» کالخامس بزيادة بحجة و عمر ۵ ی بحجة 
مفردة تمامها علیک لبیک, منه رحمه الا 


(1) لم نعثر هذه العبارة فی کتب المحقق. 

(2) مختلف الشیعة: 4/ 54, کشف اللثام: 5/ 261. 

(3) وسائل الشیعة: 12/ 382 الحدیث: 16556. 

(4) لا حظ! وسائل الشیعة: 12/ 382- 384. 

(5) المقنعة: 397. 

(6) بداية الهدایة: 1/ 320, مختصر النافع: 92. 

(7) لم نعثر بهذه العبارة فی کتب السید, نعم نقل عن «جمل العلم و 
العمل» الفاضل الهندی فی کشف اللنام: 

260075 و لکن لا پوجد هذا| فی نسختنا من «جمل العلم و العمل». لاحظ ! 
رسائل الشریف المرتضی: 3/ 67. 

(8) المبسوط: 1/ 316. 

(9) قواعد الاأحکام: 1/ 80. 

(10) الروضة البهیة: ۸2 230. 

(11) الاقتصاد: 301. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 5225 


[2]: حاشیة صفحهة (59) متن کتاب 


بخان که ید آالمتن اس نملر ل عفن مور تفر ات آست بهحزم 
همزه و فتح باء موحده و تشدید مثناة تحتية, و مادرش سلول است به فتح 
سین مهمله و لام اولی, و ابی مضاف نیست به سلول بلکه سلول عطف 
است بر ابی به اسقاط عاطف بکثرة استعمال, منه رحمه الله. 


[ ]۶ خاشیة معا (82)] حت کاب 


و من هذا القبیل ما قیل: انا کید لسید لم بصع فی فضل .خبلی وه شانه 
الأعداء. 

8 آن «آنعب» فعل ماض من نعب آسکن باوه للضرورة, و ادن 4 آمز 
من دانء و الاعداع فاغعل آانمب..ه التقدذیر آنعب الاغداع:دن سید 1 یطع فی 
وصل حبلي و شانه. 

آیضا: و سای الم رها 

مخاو «بعد» مبنیْ علی الضم, و التنا فاعل یعود, و آمما- بمعنی قریبا- 
حال منه, و «ی» آمر بمعنی عد, و الجار متعلّق به, و يمن فعل فاعله 
الرضا. آی: ات اه ی امیس 
الرضار مه زخفه: الاب 


4 اش صفجه ۲10 بو کاب 


و از جمله مفغالطات مناسبء این مقام آن است که واجب موجود نیست 
زیرا که: عدم حادت ,معین کالیوم- مثلا- موجب عدم علت موجبه او است 
بالضرورة, و عدم علت موجبءة او موجب عدم علت او, و همچنین تا به 
واجب زیرا که سلسلة علت موجبه به واجب منتهی شود چه تسلسل د 
۱ 

و الجواب: منع مقدمه اولی است بر قاعده متکلمین بالتزام جواز تسلسل 
0 
ِ ۰ هی چیز از حوادت در این زمان موجود نیست زیرا که: اس موجود 

شد 
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دید اوراعلی بای وعلت: آگر فديم باشد قدم تعادت لام انم و آگز 
حارت با شه آورا تر عم نایم سک با ممو با تفیل لارم ید 
و الجواب: علی مذهب متکلم به منع لزوم قدم حادث, و بر مذهب حکیم به 
جوا تال در عال موکیه: 
یضا: هر چیزی مستلزم نقفیض خود اتعت تا کاس صادن انست که 5ادا 
تحقق الخاص لزم تحقق العام و کلما تحقق العام لم یلزم تحقق الخاص, و 
النتیجه کلما تحقق الخاص لم یلزم تحقق الخاص. 

و الجواب به منع کلْية الکبری. 
اس وجود واجب است لذاته و 1 پا ممتیع باشد پس متصف شود به عدم, 
یا ممکن باشد پس قابل عدم باشد, و ممتنع است اتصاف شیء به نقیض و 
قبول نقیض. 

و الجواب 9 که اتصاف شیء به عدم خود محال است. بلکه محال 
ایضا: قکور سا است زیرا که حال لحوق وجود اگر موجود باشد 
تحصیل حاصل, و الا اجتماع نقیضین لازم آید. ۱ 
و الجواب: لحوق وجود در اخر زمان عدم و اول زمان وجود است. و در ان 
دم متصف به وجود است, و تحصیل حاصل وقتی لا زم اید که او بغیر این 
وجود موجود باشد. 
ایضا: هر معدومی که ممکن است باید در این زمان موجود باشد زیرا که: 
وجود معدوم ممکن در اين زمان ممتنع نیست و هر چه وجود او در این 
هر چه موجود نیست در این زمان ممتنع است پس عکس نقض آن نیز 
صادق باشد. 


موجود نیست در این زمان وجود او در اين زمان ممتنع است ممنوع. و اگر 
مراد امتناع بالغیر است صغرای قیاس ممنوع است. 
ایضا: هر چه ممتنع است باید که موجود باشد در خارج زیرا که: هر ممتنعی 
موجود 
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است در ذهن و هر چه موجود است در ذهن موجود باشد به وجود مطلق, و 
هر چه موجود باشد به وجود مطلق معدوم نباشد به عدم مطلق زیرا که 
وجود مطلق و عدم مطلق متقابلانند. و هر چه معدوم نباشد به عدم مطلق 
معدوم نباشد به عدم خارج, و هر چه معدوم نباشد به عدم خارج باید که 
موجود باشد به وجود خارج و هو المدعی. 
و الجواب: لا نسلم که هر چه موجود است به وجود مطلق معدوم نباشد به 
عدم مطلق, و لا نسلم که وجود مطلق و عدم مطلق متقابلانند چه اگر 
میان ایشان منافات بودی بایستی که با هم جمع نشوند لیکن هر دو در 
وجود ذهنی که او را در خارج وجود نباشد مساوقند. 
ایضا: حیوان [را] نشاید که "مرکب باشد, چون اگر مرب باشد؛ اجزاء او 
[یا] حیوانات باشد يا غیر, اگر حیوانات باشد؛ تقدّم شیء علی نفسه لازم 
آید و آن محال [است]. و اگر غیر باشد؛ عند اجتماع الاجزاء؛ امری دیگر 
زیاده از آن اجزاء حاصل شود یا نه, اگر بشود لازم آید که حیوان عین ما 
لیس به حیوان باشد و اين محال [است]؛, و اگر باشد؛ لا بد هیئتی باشد که 
عارض آن اجزاء شود, و حینثذ لازم آید که حیوان عرض باشد چه حیوان در 
تحصیل محتاج بود به ان هیئت؛ که ان هیئت در تحصیل محتاج باشد به 
ِ-ِ او نیز در تحصیل محتاج بود به محل, و هر چه چنین باشد عرض 

و الجواب: اگر مراد به حیوانات آن است که بر اجزاء او حیوانات صادق 
1 اختیار کنیم که اجزاء او حیوانات باشند تم شی ء علی نفسه لازم 
نیاید, و اگر مراد آن است که مفهوم و حقیقت آن بعینه حیوانات باشد, 
ان اجزاء غیر حیوانات ای ولا تساه که لام آید که دا 
عین ما لیس به حیوان باشد, و نیز این منقوض است به سایر مرکبات 
۳ 

: الانسان لیس بناطق بصدق الانسان مساو للناطق و لا شی ء من 

7 بمساو للناطق, أمّا الصغری فظاهر, و آمّا الکبری فلائه لا شیء من 
جزئیات الناطق بمساو للناطق. 
و الجواب: منع الکبری, اٍذ لیس المراد جزئیات المفهوم بل ما صدق علیه. 
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[ 5 حاشية مقحه ([216) بکره کتاب 


و از اين قبیل است سوال چون اجرت حمامی به اين طریق باشد که از هر 

ربع درهم و از بهودی دو درهم و از هر نصرانی چهار درهم گیرند 
تفن اتفاها ,حفل عر ار اسان شخای رف اخوت‌شان سر حفل, ف رقم او 
ی 

ب: از مسلم بیست و چهار از بهود پانزده و از نصاری یکی بوده. 

۱ شخصی یک گوسفند و یک گرگ و قدری علف همراه داشته به 
آبی می‌رسد که باید از آن به قفه «1» عبور نماید, و بر علف از گوسفند و 
بر کوتسفند ار زر .هی گر نس و قفه فص تبازم بو بخ از از .ته: کر 
] 
جواب مثلا- اولا گوسفند را با خود برد و ثانیا گرگ را برد و در آن طرف 
آت گذاشته گوسفند را همراه برگرداند ۵ بکذارز و به عوض آن علف 
همراه برده نزد گرگ گذاشته برگردد و گوسفند را ببرد. 
ایشا و۵ تفن ریک اند در ی شین مها بر نون همیخ آهند. که 
تقسیم نمایند, میزان وکیلی ندارند مگر دو خیک خالی که یکی سه من 
می‌گیرد. و دیگری هفت من چه نحو تقسیم کنند؟ 
جواب: دو دفعه خیک سه منی را پر کرده در هفت من خالی کنند, باز سه 
من را پر کرده از ان؛ نقص هفت منی را تمام کنند پس [دو من] در سه 
منی می‌ماند, آنگاه هفت منی را در ده من و بعد از آن آنچه در سه منی 
است در هفت منی ریخته, سه را از ده من پر کند. پس در سه منی سه 
من و در هفت منی دو من می‌نماید اين پنج من است و از ده من نیز پنج 
من مانده است., منه رحمه | 


[6]: حاشية صفحة (235) متن کتاب 


و الأقرب فی حل الرباعی المذکور ما قاله الفاضل المتفئن الحاج آبو 
الحجاج یوسف بن 


(1] تن : کرجن هفایق (لفت‌ناجه روا 362/30 
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محمّد البلوی المعروف بابن الشیخ فی کتاب له سماه کتاب «الف باء» و 
هو کتاب لطیف ظریف عدیم النظیر حیث قال: و مشهور آن النون من 
اشفاء الخوت ختن اف الشاغر ب فی فراه: 

عینان عینان لا عینان ناظره فی کل عین من العینین نونان نونان نونان لم 
یخططهما قلم فی کل نون من النونین عینان ۱ 
یرید بالعینین عینین من ماء فی کل منهما نونان یعنی حوتین فی کل حوت 
عینان فی راسه «1». انتهی, منه رحمه الله. 


۱ سا شیم قح (71 2 برد قتاب 


۵ بفضین ضفات: تنونيه: و تیه و یر به عم آفردم| ند 

قادر و عالم وحی است مرید و مدرک هم قدیم و ازلی هم متکلم صادق نه 
مرکب بود و جسم و نه مرئی نه محل بی‌شریک است و معانی تو غنی دان 
خالز 


وبعضی به جای نه مرئی نه محل گفته‌اند: نه جوهر نه عرض, منه رحمه 
الله. 


[ 8 حاشیة قح ( 287 مره کتاب 


و بعده. 
لا بدا لم ادر بدر دجیْة آم وجه من اهواء طرفی راء 

و «بدر>» مفعول راء لاه استفهام بدلیل آم, و ما قبل : الاستفهام لا ِِ 
فیما بعده و لذ| قیل فی الابة ی مُلْقَلب 2 منصوب ب ینقلبون لا 
سیعلمون «3», فلیفهم. 


(1) لم نعثر 

29 0 )2( 

(3) مجمع البیان: 5/ 191 (الجزء 19). 
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اف خاش معفحه 26پ انب 


فیعض لته جففر اد بالتضت: فیکون بدلا آو بیان 

و مثله: فلو ولدت فقيرة جرو کلب لس لذلک الکلب الکلابا. 

۵ | اد | فاعل سب مصدره, و الکلاب منصوب لاأجل ست- و قیل: هو 
منصوب بولدت- و «جرو» منصوب علی النداء ۳ الذم, اف یکون نصب 
الکلاب علی النق بان یکون القیره و آلجرواعله. 

ایشا آنا لکون تشرت فمو مایا ه لیا فی عطام القارین ,دیب 

و حله: آنْ «ایل» اهر سم. الابلال, آسکن اللام رورم و حکون ارینم 
شخص, آی: 

افق یا کون ممّا آنت فیه فائک ان تفق تشرب قهوة آی < خمرا. 

آیضا؛ لقد قال عید اللّه شت مقالة کفی یک با عره العزیز جیبها بقفج ادن 
و ضمّ الزای. 

و أَنْ «عبد» الانلن سره آلناتی منادی مرخم اضاه عبدان: و العزیز 
سستدا ۶ اصنعتی, الم 

آیضا: و رآیت عبد الله یضرب خالد و آبا عميرة فی المدينة یضرب. 

فلت آسالوهال آسسصیا ا فقل فاه مر یس کیت | 


اد حاشرق صفعه 317۱ مق کفاتب 


ارت 
سلمان بن اخیا لت مقولة و ناقل القول بالاحجار محتوت 
و الجواب: سل امر و مان ماض من المین ای الکذب «<1», و ناقل عطف 
علی ات مدز . 
آیضا: 


کرمانشاهی, آقا محمد علی بن وحید بهیهانی, مقامع الفضل, دو جلد. 
موّسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران. اول. 1 مق 
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راتس ات سا اضر العفت ات ات اد 


(1) الصحاح: 6/ 2210. 
معامع الفصل , 2 نی 59 ۱ 

و الجواب: آن التقدیر کان آصوات آواخر المیسر من ایقابهِنْ بنا آصوات 
فرارج 


ی الّه رتي قد رجعت تنظلا لیغفر ما قمت رت المعارج 

و الجواب ار سای مصانان آاشعا ره بت ا متشه الی لاه 

ایضا: 

مررت علی نوابز هند فقال لی آکابرهم من سفهاء و صالح 

و9 الجواب : َنْ «أکاب» منادی مرخم, «ر» امر من تری و «صالح» از 

آیضا: 

تفتّق قومی راجلین بضارج آهاب بهم غادی المطی و رائج 

و الجواب: ان «غادی» امر من یغادی و «رای» ظرف مضاف الی یاء 
المتکلم و «جی» امر من یجیء ای عجلی. 

ایضا: 


اند طاف ند آلله بالست:سعه مصلن عم ید لاه که آباایکر 

و الجواب: عبد مثنی مضاف. و «سلعن» فعل بمعنی سرع «1», و بکر 
فاعل آبا. 

ایضا: 

انا عفد الله قی ارض دارهه فارقنا موم ه فارهتا بکر 


و الجواب: أنْ آتانا مثنی مضاف. «فار» فعل, و «قنا» جمع قناة مضاف الی 


, منه رحمه الله. 


[111)* مشق صفف 9201 بقم گفانب 


و فاضل قاضی حسین میبدی شافعی در اوایل «شرح دیوان مرتضوی» 
گفته که: 

شنیدم که یکی از اهل ظاهر کتابی در نفی امام غزالی نوشته و افتتاح به 
این کرده که: الحمد 


(1) المنجد: 346. 
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له الذی آخرج الفرالی من بین العلماء بتصنیف الاحیاء و دور نیست که 
امام هم به زبان حال این گوید و مرادش علمای متعسشف باشد که در 
حقیقت جهالند, و اطلاق علماء بر ایشان متعارف شده: 

گوئی که مگر ز زاهدان سودی هست و ز فضل تو را امید بهبودی هست 
این هر دو چنان شوند رهزن که تو را هرگز نشود گمان که معبودی هست 

و معاندان؛ امثال این در وقت حیات امام [هم] گفته‌اند و رساله‌ای در باب 
اعتراضات ایشان نوشته. و از جملة اعتراضات آن است که: تو قائلی به 
تجژد نفس ناطقه و الحمد لله که این سخن مسلم اهل اسلام است. 

و مولانا سعد الدین در «شرح مقاصد» گوید: چون غزالی اثبات حشر 
روحانی می‌فرمود او را به نفی حشر جسمانی متهم داشتند «1». نعوذ 
بالله منه. 

زاهد ار راه برندی نبرد معذور است عشق کاری است که موقوف هدایت 
باشد 

و شیخ محی الدین [نام]؛ امام غزالی را به تعظیم تمام ذکر می‌کند, , و در 
«درة فاخره» می‌گوید که: شیخ ابن زید ادلی گفت: در بازار رساله‌ای 
که ابن حمدین- قاضی قرطبه- در رد امام غزالی نوشته بود و لعنت ,: بر او 

کرده بود خریدم و چون اندکی مطالعه نمودم کور شدم پس توبه و 
استغفار کردم و حق تعالی باز بینائی ارزانی داشت. 

هر کس که به عشق دوست صادق باشد با خلق جهان دلش موافق باشد 
یک نکته نگوید که نباید گفتن کاری نکند که غیر لایق باشد 


(1) شرح المقاصد: 5/ 90 (با اندکی اختلاف). 

فقامم الفضل هر ره 5و 

و هم از ابن زید روا یت کند که غزالی را در خواب دیدم که او ریسمانی در 
گردن خوکی کرده بود و ابا 7 ین خوک چیست؟ گفت: 


او مستحق لعنت شده‌ام. 

زاهد ظاهرپرست از حال ما آگاه نیست در حق ما هر چه گوید جای هیچ 
اکراه نیست بر در میخانه رفتن کار یک‌رنگان بود خودفروشان را بکوی 
شیح و زاهد گاه هست و گاه نیست 

و عبد الله ابن اسعد یافعی در «ارشاد» گوید: شیخ آبن عساکر در حدیث 
«أن اللّه یبعت لهذه الامة علی راس کل مائة سذة من بجدد لها دینها» 
فرموده که: بر راس ماثة اولی عمر بن عبد العزیز بود, و بر راس ماثة 
تانبت‌امام‌شانعی نود یر رآسنمانه التد ابو الحسن. اشعریه و بر رآتن 
مائة رابعة ابو بکر باقلانی, و بر رآس مائة خامسة ابو حامد غزالی و ولادت 
او در سنه خمسین و اریع مائة بود به طوس و در نیشابور شاگرد امام 
الحرمین شد .. . و در صباح بوم الائنین رایع عشر جمادی الااخرة سنه خمس 
و خمس مائة وفات یافت. 

و ابن خلکان گوید: غزالی به تشدید «زای» است بر عادت اهل خوارزم که 
عصار را عصٌاری گویند «1», و اسنوی در «مهمات» موافق اوست. و 
ایور کبا یانما » وید که سح را استت ِِ و غزاله 
دهی است در ولایت طوس.: و امام احمد برادر او از اهل کشف کشف بوده, و 
عین القضاة همدانی مرید اوست و در قزوین در سنه عشرین و خمس 
مائة وفات پافت «3», تمام شد کلام میبدی. 

قاصر گوید: محتمل است طعن و لعن بعضی از اهل سّت امام غزالی را 
به جهت 


(1) وفیات الاعیان: 1/ 9. 

(2) انساب سمعانی: 4/ 290. 

(3) شرح دیوان امیر المومنین علیه السلام میبدی: 12- 14. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 34< 

رجوع او از تسنن به تشیع باشد چنانکه از رسالة «محاکمات» محمّد بن 
ابی القاسم طوسی که از جمله شاگردان او است نقل شده که امام در 
سفر مکهة معظمه به سید شریف مرتضی- که ظاهرا مرادش سید مرتضی 
رازی صاحب تبصرة العوام ۰ برخورده و بعد از آن مناظره بر دست او 
شیعه شده و این شعر را 

دوست بر ما عرض ایمان کرد و رفت پیر گبری را مسلمان کرد و رفت 
«1* 

و عبارتش در کتاب «سر العالمین»- که از جملءّ مصئفات او است به نص 
و تصدیق ابن خلکان شافعی «2»- نیز ظاهر در تشیع اوست. حیث قال فی 
ذلک الکتاب فی المقالة الرابعة التی وضعت لتحقیق امر الخلافة ما نصه: 


لکن اسفرت الحجّة وجهها و آجمع الجماهیر علی متن الحدیث من خطبته 
قلی اه له و له و سر می مرا لعصر ای الحتم و هو بتول: مت 
کت ما۵ ی ولا ففال عهره ب بجع تلکسا آبا الکسن اند اخسخت 
مولای و مولا کل موّمن و موّمنة, فهذا تسلیم و رضاء و تحکیم, ثم بعد هذا 
لمّا غلب الهوی لح الرئاسة و حمل عمود الخلافة و عقود النبوّة و خفقان 
الهواء فی قعقعة الرایات و اشتباک ازدحام الخیول و فتح الأمصار, سقاهم 
کاس الهوي فعادوا الی الخلاف الأأول, فنبذوا الحق وراء ظَهُورِهِمْ و اشْتروا 
به تمنا قلیلا فیس ما یِسترون «3». انتهی. 

و عن الغزالی- ایضاه اند السید المسلمون شیعه آلمختخ‌هصای آلله فلیه 
و اله و سلم لکتهم ابتغاء نحل عتیق: 

جاعتهم الزهراء تطلب |رثها فتقاعدوا عنها یکل طریق 

اک 


رحمه | 


[ 12 ]ء خاشیه صفحة (7 32 مق کقانب 


آیضا: 
ال آعید اسآ ود اهر مسا یک فید. آللم وا وید فاضیر( 


(1) زفضات الحات8۰/ 5 و6 (نقل از مخاکمانت | 
2۱2۱ و وز ما نش نایم 
(3) س العالمین: 10 و 11. 
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8 « اهر من بلیز و یم مفعوله, و.غیة النانی. فاغل مفردا و 
اف ام خطرمرا کاتسا و ات اضر ند هن نون اوه 
کما کما لینفعا. 
آیضا: 
آقول لعبد اللّه لما لقیته و نچن بدرب الروم هذی القناطر 
بفتج الدال و الهاء من عبد اللّه. 
کهآ 58 ور مه ی اه سای مزاع 
قنام و «طر» آمر من طار. 
آیضا: 


آقول لقاسما و اللّه عونی حيوة آبیک لی حملا ظهرا| 


و الجواب ب‌ : لقاأ مقصور للضرورة, و «سما» ام من بسم نو کو: و حيوة خبر 
«لقا» و هو مضاف الی ابیک. 
ایضا: 


و لما قرأً زید علینا کتابه و فی الصحف آثارا عرفنا السرائر 

و الجواب: «لما» ماض, و قرا بمعنی ظهر مضاف الی زید و مفعول. کتابه 
ای را 
آیضا: فی الناس قوما و همازا. 
و الجواب: « ی » آفز فن تفی؛ و الناس مبتد] خبره پرون؛ و قوما مفعوله, و 
جملة الفدر شیمتهم قائم مقام المفعول الثانی, و «من» امر, و «هم» 
مفعول, و کاذبا حال. 
آیضا: 
زیدا |ٍذا خاننا [من] بعد همته بالشت آکبرهم من خانه جاز 

الجواب : آن التهنز چا رید ۴ خاقا باکر هد ند هه فرن 
آبضا: 
و قلنا ما تری وحش فقالوا متی لم یظهر الصحرا وحوش 


و الجوا ب: «ما» مبتدا| و وحش خبر, و واو ووتنن ؟ بدل من همزه 


السعراء و هی فاعل, یظهر من الظهيرة آی: پشته حلها ظهرا فحلّ‌شوا 


ب 
و کما یقصد البناء مشیدا فکذا الطیر قصده الأشاشا 
و الخواب* شاه دا خیرم رقضد: و ما فوضو له ور مشیدا خال.من- عون 
پفصد, و الأعشی الا و و «شاء» فعل و الطیر مفعول و قصده بدله. 
ایضا: 
تسرّی من هومک نحو هند و ان شرط المرار بک القلوص 
و الجواب: الکاف فی بک بمعنی المثل مضاف الی القلوص. 
ایض اذا الخل زیدا بالوصال تکن لنا خلیلا و قد خان العهود وضیعا. 
و الجواب: «» آمر, و ذا مفعول و الخل نعت و زیدا بدل. 
ایا 
و قیل متی تحل بلاد نجد فقلت لهم |ذا جاء الربیعا 
و9 العفات آن الفقدیر آحلها الربیع اذا جاء. 
ایضا: 
حویی ار مدرب کا هکلف ی هو وهی ۱ 
و الجواب: ان مصدر مضاف الی زید و با کیا حال منه, و «ف » امر من تفی, 
و حبٍ من تحبٍّ, و «هن» من تهن او تهین, و «دن» من تدین, و تسعفوا 
جواب الامور المذكورة, و قائل خبر مبتدا محذوف, [منه رحمه الله]. 


[13]: حاشية صفحة (354) متن کتاب 


ایض وتا الضالخین لمم مات ق ین .سامتلا 

و الجواب: جنات معطوف علی محل لهم جزاء. 
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ِِ سلا ام عمزغدو اقلفا کنه شانه ما ها ان لا هل له عفل: , برقع 


۳ 7 آن ثامه عاض مجهول و کمرو اتب فاغلهه ان نی زاس 


من آبا قاسم‌و ام آیافتی لدع من اه الخیلا 

و الجواب: وتو ۳ فی الموضعین از من یمین و آبا مفعول ۵ منادی, و 
«آم» امر من توَمٌ. و «ل» امر من : 

آیضا: ی 

و الجواب + آن التقضیر فلا بشید ها ساما ضایت مفة: ره الا 


[14]: حاشية صفحة (354) متن کتاب 


ایضا: اِنْ فرعون ثانی و هامان الاولی زعموا ائّی بخلت بما بعطیه قارونا. 

و الجواب: اهر هن بت و ص«گون #۷ مضدر بل ففهن. آلمف‌تفی او انم 
ار مرخما منادی, و «ها» ماض به معنی ضعف <«1», و «مان» فاعل, و 
«الاولی» اسم # 1 , و فاعل یعطی ضمیر راجع الی الله. 
ایا مینا حاتم حیث التقینا و هذا عامر زید یقینا. 

و الجواب: «حات» مرثم و «من» حرف جر و «هذا» ماض من المهاذاة و 
۷ فاعل. 
ایضا: و لو لا مقالن سعید لاتم و تفالم لالن:سلمان. 

و الجواب: «لام» ماض و لائم فاعل و قالی مفعول و «سل» آمر و «مان» 
ماض. 

و الجواب: «موم 2 مرخم 1 فی و ۳ 
آیضا : دعا خالدا رِبٍ السموات فوقه و زار من الناس و الکرام وجوهها. 

و الخوات ۶ دعا آمر و «خالدا» ماه زب مدا خبره قوعهه و هی 

«2» موضع 


(1) لم نعثر فی مظانه. 
(12 اخو مت ام من التاس» قاصاه خی آلتایی قرع لغارا مت مه 
الناس. 
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سک شتغول کرد و الناس قاعل زار, و الکرام تعت. 
آیضا: ولی من سعپد صاحبا قح صاحب قلیل الخلاف لا حزونا و لا عددا. 
و الجواب: «ل» ام اشعبت کسرته, و صاحب مفعول, ۰ و قلیل نعت بعد 
۳ و عددا مفتوحان علی المصدرية, منه رحمه الله. 


[15]: حاشیة صفحه (388) متن کتاب 


در کناب ربا الشتغراع مد کور استت به این عبات کفد ملا تام پوخشاتی 
به هندوستان شتافته در لاهور شرف ملازمت قطب الظریفه حضرت میان 
شاهمیر لاهوری قذس سره دریافته از عنایت آن حضرت به اندک زمانی به 
کمال مراتب سلوک عروج نموده, بعد از رحلت مرشد کامل خویش به 
کشمیر تشریف برده در دامن کوه ماران که در برابر کوهی واقع شده که 
آن را تخت سلیمان گویند باغی و مسجدی و خانقاهی در نهایت خوبی بنا 
کرد که تا حال آن مکان تماشاگاه خلق آن دیار است چنانکه در آن باب خود 
فرموده: 

کوه ماران به کمر لعل بدخشان دارد این چنین تخت کجا تخت سلیمان دارد 
در زمان شاه جهان پادشاه علماء دهلی که از جمله ملانوی قاضی القضاة 
بود محضر نمودند که ملا شاه در اين بیت که گفته است: 

پنجه در پنجه خدا دارم من چه پروا ز مصطفی دارم 

اهانت به حضرت رسالت صلی اللّه علیه و آله و سلّم رسانیده و کافر 
واجب القتل شده, پادشاه محضر فضلا گرفته عزیمت کشمیر فرمود و به 
مکان ملا شاه رفته محضر را به وی نمود, مولانا فرمود که: از این شعر 
بوی کفر می‌آید که صاحب این شعر در خود و خدا و مصطفی تفریق قرار 
داده, و این در مذهب من شرک است. شاه جهان معتقد وی گردیده 
۳ ۳ که مولانا فرموده نظر , به آن است که در طربقه صوفیه از 
مقزرات است که اول مرید را باید در 
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شیخ فنا شدن, و بعد در رسول, و بعد در ذات حق مستغرق گشتن, و آنجا 
هم فنای در فنای در فنا شدن تا باقی به بقای سرمدی شود. 

پس مولا به لاهور رفته در آنجا توقف نمود در سنه 720 وفات یافت و در 
همانجا دفن گشت. 

در تذکره شیرخان به نظر رسیده که ملا در زمان اقامت کشمیر تفسیر 
قرآن به طریق صوفیه شروع نمود مدار آن را مطلقا بر تأویل گذاشته. اما 
زیاده از یک سی پاره اول فرصت نوشتن نیافت, از آن جمله شرح یک آیه 
از عجایبات است که حتَم ال علی فلْوبهِمْ و علی سَمْعهمٌ و رو 
غشاچه ز لهْم عَذابٌ عَظیمٌ «1» ظاهر معنی [ایه را عامة مفسرین 

نوشته‌اند که در شأن مشرکان [است]؛ ۳ شاه در تاویلات خود آورده که 
این آیه در شأن اولیاست و معنی آن است که مهر نهاده خدای تعالی بر 
دلهای اولیای خود تا ساحت فضاهای با صفا که بحکم «قلب المومن عرش 
الله» هر یکی بارگاه کبریا است [که] از خس و خاشاک و وساوس نفسانی 


و غبار و کدورات شیطانی پاک می‌باشند, و بر گوشهای ایشان که 
دریچه‌های شهرستان قلوبند تا از دخل کلمات لا طائل محفوظ مسدود 
ضی‌صاند؛ و بر چشم ایشان پرده‌ای است از سرادق عظمت و جلال و 
ای کی یرال که در ای آن ال اسیت وت بر 
نمی‌گمارند, وق ایشان را است شربتهای بزرگ در مزر و حلاوت. 

دز انسساشما اما سار غیت ره کی آ‌صا ور 
ست . 

و حضرت شیخ اکبر و کبریت احمر شیخ محی الدین عربی نیز در تفسیر 
این ایه به همین قسم فر موده: ۲ 

یک نغمه طراود ز لب قمری و بلبل قانون وفا مختلف اواز نباشد «<2» 
انتهی. 

قال الشیخ محی الدین عربی فی الفتوحات: ان المشار الیه بقوله تعالی 
فی سورة البقرة 


(1) بقره (2): 7. 
ریاض الشعرا: 196. 
مع الفضل, 2 ص: 240 
7 الذین رکقروا سواء عَلیهم 1 الاية, هم معاشر الصوفنة قال: و معبی 
آلابة ان الذین مرو آی ستروا محبّنهم قی اللّه سَواء له با محقد صلی 
ی و ی 
الله علیه.و آله و سلم انذارک عدمه فهم لا یومنون بکلامک لاک من 
وا 
تم ال علی فلوم فلا بدخلها غیری, و عَلی سَمعهمٌ فلا یسمعون 
ی یا و ای فا رو ان ور عَذاث 
الیم! من جهت حشرهم معک يا محمٌد صلی الله علیه و اله و سلم «2». 
و نحوه فسر للاية الشیخ عید الم البلبانی الصوفی فی رسالته فی 
اصطلاحات الصوفية [ َثه قال: «و لَهْم عذاث آلیم»! من آهل الظاهر «3», 
انتهی, و النسخ مثفقة قطن قوله لیم مع آَنْ المذکور فی الاابة الشريفة 
یه من رحفه. ام 


[ اد حاشرة صفجة (4011) چقم کاب 


ایضا: 
ولی خالة و آنا خالها ولی عشّة و آنا عشها فامّا التی آنا عم لها فاِنْ آبی امه 
اتها آنوها اخت. و آخوها آبی ول خالة هکدذا حکمها فان الغقیه الدی. عنده 
فنون الدراية علمها یبیّن لنا نسب خالصا و یکشف للنفس ما هشها فلسنا 
مجوسا و لا مشرکین شريعة احمد شرع لها 

و الجواب: تصویر خاله که خواهر زاده او خال باشد چنین است که- مثلا- 
زید دون زن بگیرد یکی هند که از او دختری بیارد. و دیگری زینب که او 
پسری بیارد, پس زید دختر هند را به پدر زینب دهد, و چون از او دختری به 
هم رسد خالء پسر باشد و پسر خال 


(1) البقرة (2): 6. 

(2) الفتوحات المکیة: 1/ 115, (نقلا بالمعنی). 
(3) لم نعثر علیه. 
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او گردد. 


و تصویر عمه که برادر زاده عم او باشد چنین است که: مثلا زید را پسری 
باشد که برادر مادری داشته باشد پس چون آن برادر؛ فان تیه. وا کیرد و 
از او دختری به هم رسد آن دختر عمَهّ پسر شود و پسر عم او باشد. 

و آنچه گفته است که «لی خالة هکذا حکمها» بعنی مادر آن خاله خواهر من 
است و خواهر خاله مادر من است تصویرش چنین است که: زید دختری 
دارد هند نام و از زید پسری به هم رسد بکر نام, و بکر خواهر پدری دارد 
کلثوم نام, کلثوم را زید بگیرد و از او دختری به هم رسد رقیه نام. پس 
۱ ۱ ۳۳ 
آیضا: یا خالي اه عمّک یدعوک الی آبی جدک. 

و الجواب: أَنْ زیدا تزقج بهند و لها بنت من غیره فتزة‌جها أبو زید تولد لکل 
عمفا انن دعس رمع اااه. 


(17]- خاشنة فده 41281 مق کناب 


سنها: ما .رواه الیژنطی. فی: الضخنه غن. الرضا علیة. السلام فال: من زکر 
عنده الصوفيّة و لم ینکرهم بلسانه آو قلبه فلیس منا, و من آنکرهم فکائما 
جاهد العیار ش نجی رصول الله ضلی الله علیه و آله و سم 1۴ 

ون الضحنم آنضا عن النهی فان قال «حل لضادی علنه الولامد که 
ظهر فی هذا الزمان قوم یقال لهم الصوفية فما تقول فیهم؟ فقال علیه 
السّلام: «نهم . فمن مال الیهم فهو منهم و یحشر معهم, و سیکون 
آقوام یعون حبّنا و یمیلون الیهم و یتشتّهون بهم و یلقبون آنفسهم بلقبهم و 
یاولون آقوالهم, آلا فمن مال الیهم فلیس ما و آنا منهم پراء و من آنکرهم 
ونر علیهم کان کم جاهد الکعار ین دی رسول الله صلن الله علیه و ال 
سا 4 2 


(1) حديقة الشیعة: 562, اثنا عشریة: 32. 
(2) حديقة الشیعة: 562 و 563, اثنا عشریة: 32. 
مقامع الفضل, 2 ص: ۰ 542 
و روی مسندا عن العسکری علیه السلام ۳ خاطب آبا هاشم الجعفری 
فقال: «یا آب هاشم! ی زمان علی الناس وجو ههم صاحکة مستبشرة و 
قلوبهم مظلمة منکدر ة» الستة فیهم بدعة و البدعة فیهم سدة, المومن بینهم 
محقر و الفاسق بینهم موقر, امراژهم جاهلون جائرون و علماژهم فی 
اتو ات الظلمة سائرون؛ آغنیاة هم یسرفون زاد الفقراء و اضا نم یتقذمون 
علی الکبراء کل جاهل عندهم خبیر و کل محیل عندهم فقیر, لا یمیزون بین 
المخلص و المرتاب 3 لا یعرفون الضأّن من الذئاب, علماوهم شرار خلق 
اللّه علی وجه الا رم لانهم یمیلون الی الفلسفة و التصوف, و ایم اللْه انهم 
من آهل العدول و التحژف. یبالغون فی حت مخالفینا و یضلون شیعتنا و 
موالینا: فان نالوا منصبا لم یشبعوا من الرشاء. و ان خذلوا عبدوا اللّه علی 
الریاء. آلا انهم قطاع طریق ها و الدعاة الی نحلة الملحدین. فمن 
آدرکهم فلیحذرهم و لیصن دینه و ایمانه». 
ثم قال:.«یا آبا هاشد! هذا ما حدثنی آبی عن آبائه عن جعفر بن محشّد 
غلیهها الشلام مهو.می اسر اون فاکتمه الا عن اهله» «1». 1 
و روی مسندا عن الرضا علیه السلام اج [قال]: «لا یقول بالتصوّف آحد الا 
لخدعة آو ضلالة او حماقة, وضا من سمی نفسه صوفیا للنقیة فلا ثم "۳ 
و علامته ان یکتفی بالتسمية فلا یقول بشیء من عقائدهم الباطلة» «2». 
و قفا فضته لین صلی الله علبه و آله وسام لاین فد «یا آبا ذر! یکون فی 
آخر الزمان [قوم] یلبسون الصوف فی صیفهم و شتائهم, یرون الفضل 


بذلک علی غیرهم, اولتک تلعنهم ملائكة السماوات و الأرض» «3». 
فی مواعظ عیسی- علیه و علی نبینا و اله السْلام- یقول فی کلام له: 
«فاحتفظوا من 


(1) حديقة الشیعة: ۵92, اثنا عشریة: 33 و 34. 

(2) حديقة الشیعة: 605, اثنا عشرية: 31, الأنوار النعمانیة: 2/ 295. 

(3) تنبیه الخواطر و نزهة النواظر (مجموعة وژام): 385, حديقة الشيعة: 
3 و 564, اثنا عشریة: 34 و 35, بحار الأنوار: 74/ 91. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 543 

العلماء الکذبة الذین علیهم ثیاب الصوف» <«1». 

و الأخبار الواردة فی هذا المعنی کثيرة جذا. 


سایق صفوه 84321 چق کفانب 


ایضا: 

ما تابع لم یشع متبوعه فی لفظه و محله یا ذا الثبت ما ذا یعلم غیر علم نافع 
بالتعت:فی اتعاته حلی تبت 

و الجواب: هو کلمة ما ذا یعلم غیر علم, فاِنْ ذا اسم ما, و یعلم فی محل 
النصب خبره, و غیر بالرفع نعت له. 

ایضابا مسر اادیاء آبه لحظه تحاای‌بها آن تصقر ان عافت روت 
باجماع الوری و الصرف فی تنکیرها لا بعرف. 

و الجواب: هو ثلاث و نحوه |ذا سمی به مذکر, منه مد ظله العالی. 


اد سایق صفعه ۱ 451 جقه گلان 


فک کتاب راک الستغر »تن شکور انست: کهء مولانا غند الله هقی 
همشیرزادة مولوی جامی است و مثنوی «لیلی و مجنون» [را به] اجابت او 
انشاد نمود, و قبل از شروع در خدمت مولوی استدعا کرد که به جهت 
یمن؛ افتتاح آن را حضرت مولوی بفرمایند. مولوی اين بیت را فرمود: 

این نامه که خامه کرد بنیاد توقیع قبول درویش باد 

گردید. 

منقول است که: روزی پادشاه دین‌پرور شاه اسماعیل صفوی- ماضی- بر 
در باغ مولانا هاتفی گذشت و دروازةه باغ را بسته دید, از دیوار به اندرون 
باغ داخل شد, مولوی 


(1) تحف العقول: 504, اثنا عشریة: 35, الأنوار النعمانیة: 2/ 295. 

مقامع الفضل, 2 ص: 44 

به خدمت شتافت شاه بی‌تکلفانه بر گلیم درويشانة وی نشسته, ما حضری 

که داشت تناول فرموده تفقدی بسیار به وی کرد و دیوانش را برداشته 

مطالعه می‌فر مود, این قطعه به نظر انور در آمد: 

بتن: عجب. دارم ز ادرای شه کشور کشا آنکه: بر در کاه اه کردون غلامن 

کرده است کز برای خاطر جمعی لوند ناتراش نقطهة جامی تراشیده است 

خامی کرده است 

از دیدن آن متبسم شدند, و جهت گفتن این قطعه آن بود که پادشاه مغفور 

مزبور حکم فرموده که هر جا اسم جامی نوشته بینند نقطء جیم را تراشیده 

بر سرش زنند» در همان جا امر فرمود که حقایق حالات و فتوحات زمان ما 

را 0 مولانا قبول فرموده شروع به گفتن فتوحات شاهی 
هر نکن عصرش قفا یکدی باقن بی هزار س کت , و در سنه نهصد و 

ف 0 

ایضا: در گرعهه: سید تور آلدین تعمت الله.ولی کین کفته انیت کب در 

بدایت حال در کوهستان بلخ چهل اربعین داشته و دست ارادت به شیخ ابو 

ند اراد بافعی داده, نسبت و خرقه‌اش به شیخ عبد القادر گیلانی- قدس 

سژم- می‌رسد <2». 

مولوی جامی ذکر وی و ذکر شیخ صفی الدین اردبیلی. و شیخ زاهد گیلانی, 

و شیخ محمد بن شیخ زاهد در «نفحات» نکرده. به جهت انکه ایشان ظاهر 

التشیع بوده‌اند,. و خاقانی را در زمرة اولیاء نوشته, و به جهت اثبات این 

مدعا- سوای چهار, پنج پیت که به مذاق این طابفه واقع شد- دلیلی ندارد. 


و الحق اعای مولوی بوی عصبیّت که منافی حال اهل کمال است 
استشمام می‌ شود, منه رحمه الله 


(1) ریاض الشعراء: 428. 
(2) ریاض الشعراء: 89د3. 


(0ا خاشرة فده (475) عقم کاب 


و در روایت مشهور از شیخ بهائی علیه الرحمه در کتاب «خلاصه» ذکر 
فرموده چنین است که: از ان حضرت سوال شد از مخرج کسور تسعه؟ 
پس حضرت فرمود که: 

«ضرب کن ایام سال خود در هفتة خود» <1». 


1 وحاضل آنن رده هر ار تاضق وست هی نود مه رجمه | 


اشاره 


1- آیات. 

2- روایات عربی. 

دوه ات فا می: 

4- اعلام. 

5- کتب وارده در متن. 

6- اماکن. 

7- اشعار عربی. 

8- اشعار فارسی. 

9 منابع و ماخذ. 
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کدب سمعک و بصرک عن آخیک و ان شهد عندک خمسون قسامة 1/ 228 
کذب سمعک و بصرک ما تجد الیه سبیلا 1/ 193 
کذبوا؛ هذا الیوم لليلة الماضية, ان أهل بطن نخلة حیث رآوا الهلال 2/ 73 
کل |ذا کان ذلک فی سوق المسلمین و لا تسأل عنه 1/ 230 
کل آمر ذی بال لم یبداً فیه بسم الله فهو آبتر 1/ 593 
کل شیء لک حلال حتّی یجیتک شاهدان 1/ 231 
کل شیء هو لک حلال حتّی تعلم أثّه حرام بعینه 1/ 231 
کل عصیر آصابه النار فهو حرام حّی یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه 2/ 296 
کلفوا نسوة من بطانتها ٍن حیضها کان فی ما مضی علی ما اعت 1/ 244 
کل ما لیس له دم فلا باس به 2/ 66 
کلموا الناس علی قدر عقولهم 1/ 603 
کنت نبیّا و آدم بین الماء و الطین 1/ 565 
کن من اوثق اخوانک علی حذر 1/ 246 
لا ابژ لک قسما 2/ 37 
لا ال 372 
بآس بالشهادة علی اقرار المراة 1/ 230 
با س بأکله 2/ 65 
تأکله حتی یذهب الثلثان و یبقی الثلث فان النار قد اصابته 2/ 300 
و لکن آسرج به 2/ 65 


/ 
/ 
/ 
لا تاکله 
لا تتروج امرأته حّی ببلفها موته آو طلاق 1/ 239 


لا تجامعو فی النکاحج علی الشبهة 1/ 245 
لا تذلوا رقابکم بترک طاعة سلطانکم فان کان عادلا فاسأألوا اللّه ابقاعه 2/ 

31 

لا تصلوا علی النبی 1/ 459 

مقامع الفضل, ج2, ص: 566 

لا تطف بقبر 2/ 362 

ایا عترات ا 229 

لا تلتفتوا (لی هوّلاء الخاعین فائهم خلفاء الشیاطین 2/ 412 

لا حثی تنقضی عذتها 1/ 235, 377 

وضاععد قطام 402/2 

لا سبیل للأخیر علیها و یوخذ الصداق من الذی شهد 1/ 242 

لا ضرر و لاضرار 1/ 636 

لا عمل الا بنة 1/ 618 

لا غيبة لفاسق ۸ 265 

لا هم آنْ المرء یمنع رجله 599/1 

لا یحل خلعها حّی تقول: و اللّه لا لک قسما 2/ 46 

لا یحل لزوجها آن یخلعها حتی تقول: لا بر لک قسما ۸2 40 

لایفوت الصاومن آران الصااع ۱ نموت صاا النهار حتن نغشب:2/ 192 

لا یقول بالتصواف احد [ لخدع۶ة آ ضلالة ۳ حماقة ۱2 2 

لا یکون الخلع حّی تقول: لا اطبع لک مرا ۸2 46 

لا ینبفی لک آن تتزقج الا بمآمونة 1/ 221 

لاتتیقی للرجل آن بدع الطیب فی کل پوم 11 495 

لاش امه ان سس حصلسا عصی لاه فیم وا در اعلی یره 72 

255 

لا ینشد الشعر بلیل و لا ینشد فی شهر رمضان 620/1 

لضربة علی یوم الخندق آفضل من عبادة الثقلین ۸1 474 

لعله لفیره فمن آّین جاز ز لک آن ثشتربه 2317/1 

لعن اللّه الراکب و القائد و السائق 1/ 402 

لقد جعل هذا الرجل, هذین فی موضع صدق 1/ 37 

لقد جعلهما فی موضع صدق 1/ 360 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 52607 

اعاکانفی اللله ای هخا طلی ین الخسض 2 ۵7 

لم تر حمرة 1/ 166 

لم فتشت؟ 1/ 191, 202, 233 

اه عم النانین ها قی ار لک یه ]لام اف اش مت مان 2 
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لو کان الأْمر اٍلینا لم نجز الا طلاق السنة 2/ 42, 45 
لو کان الأْمر الینا لم نجز طلاقا الا للعدة 2 21 
لو کان الأمر الینا لم یکن الطلاق, الا للعدّة 2/ 41, 44 
لو لا تمد عیسی عن طاعة اللّه لکنت علی دینه 2 429 
لیس له علیها رجعة 2/ 43 
لیس هذا علیک تما علیک آن تصدّقها فی نفسها 1/ 200, 232 
لیس یحل خلعها حتی تقول لزوجها 2/ 41 
ما آحب له آن یتزوجها حّی تنکح زوجا غیره 1/ 236, 378 
ما آعد لصلاة فقبه قط بجتال لها و بدترها حلی ابعیدها ۸2 138 
ما ظلت الخضراء و ما آقلت الغبراء علی ذی لهجة آصدق من ذر 2/ 
232 
ما آنا رایت آحدا 2/ 435 
ما تروی هذه الناصبة ۱2 79 
ما طبخ علي ثلثه فهو حلال 2/ 301 
فطل رایت تخسالها الته کان بخو یی ان لیاسو در 
ماکان من ای ان فلا پا هد رن 
ما لایوکل لحمه 2/ 402 
اس لصو ار ها سا ار فک و 1 
حخرایی علی لمات 5501 
ففسرم آو غیز هفسنخ عل له.ها آخد متا 60:2 
من اختصر فی الحجر فی الطواف فلیعد طوافه من الحجر 2/ 493 
0 
من ا5عاء الاشتراک 2/ 95 
من آذاع فاحشة کان کمبتدئها 1/ 229 
من آکل البغفه و قذف الوغفة 1/ 141 
ره 
من تفج امرة لها زوج دخل بها 1/ 378 
من تشبه بقوم فهو منهم 1/ 328 
من تناً فی آرض العجم فعمل نیروزهم و مهرجانهم, حشر معهم 2/ 355 
من کر ند الصه‌فی مه من بنکر هم پلسسانه. ای فلیه. فلز متا 2/ :113 
1< 
من طال هن آبیه فقد تمنطق به 1/ 463 
من عرف نفسه فقد عرف ربه 1/ 486 
من عشق فعف و کتم فمات و هو شهید 2/ 484 
هت تقهل تما غلم ودکه الله غلم ما لم لد ,161/1 
من فطل علیا علی عمر فقد کفر 1/ 327 


من فصْلنی علی آبی بکر جلدته حد المفتری 1/ 327 

من قال فی مومن ما راته عیناه و سمعته اذناه فهو من الذین 1/ 228 
من کان کلامه کلام النساء و مشیه مشی النساء 1/ 328 

من کنت مولاه فعلون مولاه ۱2 534 

من لم یعرف الهيیثة فهو عئین فی معرفة الله تعالی 1/ 503 

من ولیک یا آبه؟ فقال: و ما الولی یا بنیخ؟ فقال: هو هذا علخ 2/ 232 
ف ا فقالته انا کشت مم یز آنام ات رو 

شه نا طضرا بل مص وفع 151/2 

تفر این نکم اامسالب 2291 

نعم هی المصدقة علی نفسها 1/ 200, 233 

۳ آبو جاد: فهو کنبة آدم 1 011 

مقامع الفضل, ج2. ص: 569 
7 

م ماوت لها او ادن لمیر مالفت افه شته ف انا شا ۱2 
19 

و أمّا الخلع فلا یکون الا من قبل المرأة و هو آن تقول لزوجها لا أَبرُ لک 
قسما ۱2 47 ۱ ۱ 5 ۲ 

دس کنات علن آنی‌طالت ‏ اش اه ات این 2 

و قد کان الناس یرخصون فیما دون ذلک 2/ 21 

مقد کان برض للتساء فیما هو دمن هدا فاذا قالّت لژهجها:دلی 2/ 41 
و لأْوطئ 2/ 37 

ولد الزنا شرّ الثلانة 1/ 551 

و لکم علیهن آن لا بوطتن فراشکم: اخدا نویه 572 

و لم سألها 1/ 233 

و لم یشکر اللّه من لم پشکر الناس 2/ 360 

ولم طاقیا و قه کفام الجلع و لو کان الامد الا لم تج طلاقا 15/2 
و لیسوا من الحنيفية علی شی ء 1/ 195 

ما آسکر کنبزی فعلل حرام ۳2 302 

معاعلی سا ولا 1 222۸ 

و ما کانت لأحد فیها مقرّا و لا مقاما 2/ 181, 434 
اک 

ویکفوها فی کل شته ایهه انوات کون للسساعه همین اش 2 197 
ویل لمن هدمک؛ و ویل لمن سهّل هدمک, و ویل لبانیک ۳1 49< 

هذا اوّل فرج غصبناه 1/ 262 

هذه امراة ابقلیت فلتصبر 1/ 212 

هذه ذکرت ما شاء الله آن تذکر 2/ 58 


هو فی ضحضاح من نار و لو لا آنا لکان فی الدرک الأسفل من النار 1/ 564 
هو لک, ان الرجل |ذا تاب تاب ماله معه 2/ 440 

مقامع الفضل, ج2, ص: 570 

آهی], العلامة 1/ 395 

هی امرأته الا آن یقیم ال ِ 

601 

پا آبا ذر! یکون فی آخر الزمان [قوم] یلبسون الصوف 2/ 542 
پا حارث! أُ تدری ما یقول هذا النافوس؟ 1/ 614 

یا علی! انت آکول 200/2 

یا علی! آنت شرپکی فیما عدا النبوة 1/ 354 

با عفا ایک تخاف علی آذی آعادی و لاتخاف علی نفسک 1/ 566 
یا هذا ائه لمّا غلی و صّ العکر فیه اسکر و حرم 2/ 305 

یا هذا قد آکثرت آ فیسکر 2/ 302 

یتعژض لها فان آجابته الی الفجور فلا یفعل 1/ 234 

یجزی التحرّی ابدا 1 لم یعلم آين تن القبلة 1/ 531 

بطرح منه و یوگل الباقی 2 86 

یکره رواية الشعر للصائم و للمحرم و فی الحرم 7/1 620 
یلزمک اقرازها و.بلزمه انکارها 1/ 246 

ینتحلون لنا الحبٍ و الهوی و یضمرون لنا البغض و القلی 2/ 148 
یورث بعضهم من بعض 1/ 286 

یهراق مرقها و یغسل اللحم و یوکل 2/ 66 

یوْخذ المهر منها و لا یکون علی الذی زوجها شیء 1/ 227 
مقامع الفضل, ج2, ص: 571 


روایات فارسی 


آسمانها هر یک رنگ مخصوص دارند 2/ 311 

آفتاب نزد هر زوال توقف می‌نماید. مگر در زوال روز جمعه 2/ 71 

آن جنابت اگر از ز حلال است پس نماز در آن بگزار 1/ 382 

آنچه متاع و اسباب زنان است, پس از برای زن است 2/ 499 

آن را کعبه گفته‌اند به جهت آنکه مریع است و مریع شد 2/ 116 

آن شبی است که آزاد می‌کند- حق تعالی- در آن بندگان را 1/ 609 

آنها وان ۵ شتفین ی کنخ و واحل منت »می کردانند 261/2 

اجتناب کنید از اهل بدعت و ضلالت زیرا که آنها از من نیستند 2/ 468 
از بزرگی احترام دوست آن است که حق تعالی او را از رهگذر انس 1/ 
296 

ی به تمام خلایق 2/ 127 
با کند آن طواف را 2 93 

اگر آن شخص به آن زن دخول کرده است؛ تصدیق نکند او را 1/ 191 
اگر از حلال است پس نماز در آن رخت حلال است 1/ 383 

اگر امر با ما باشد تجویز نخواهیم کرد طلاق را مگر از برای عذه 2/ 6 
اگر خبر دهم ترا مسلمان می‌شوی 2/ 479 

اگر خوابید مردی و نماز مغرب و عشا را نگزارده يا فراموش کرده 2/ 
190 

مقامع الفضل, ج2, ص: 572 

اه وا ارس 9 

اگر گوشت خورد سگ است و اگر علف خورد گوسفند است 1/ 101 
اگر نذر کرده‌ای بزن و اگر نه مزن 2/ 482 

اگر نه این بود که مردم دور من جمع می‌شدند ۸ 475 

الهی! صدای من به کجا خواهد رسید که تمام خلق را اعلام نمایم 2/ 127 
ام کلئوم دختر علی با پسرش زید بن عمر بن الخطاب مردند 1/ 262 
اوّلا کعبه را ابراهیم ساخت و چون منهدم شد 2/ 127 

ای پسر عم بدان که در این سفر البته کشته خواهی شد 1/ 499 

ای پسر عمّ, مرا تکلیف [به] بیعت مکن 1/ 498 

ای جابر آیا اکتفا می‌کند کسی که شیعه‌ گری را بر خود می‌بندد 2/ 185 
ای حمیراء!- این لقب عایشه است- می‌خواهی تماشا کنی 2/ 481 

ای زراره, خانه‌ای که حقْ شده است پیش از آدمبه ذه هز ان تال 12۳4/2 
ای شخص بدرستی که تو املاء می‌کنی بر ملکین حافظین 1/ 603 


ای عايشه, اگر نه این بود که قوم تو قریب العهدند به 2/ 139 
ای عایشه! بیا و تماشا کن. من رفتم و چانة خود 2/ 482 
ای عمر! تو به هیچ راهی نرفته‌ای مگر آنکه شیطان 2/ 481 
این است قولی که حق تعالی راضی شده است 1/ 11 
انز ترفن ماما مس ام ات را انم اش و 250 
اتن معز دمن اف واهن که دز عقمی رک هن ای بارهس ی و 
ی 
با هم بسازید و صلح کنید که این امر جزئی است 2/ 462 
باید این کلامها از پیش خودش باشد یعنی به تعلیم دیگری نباشد 2/ 6 
مقامع الفضل, ج 2 ص: 573 
بخوان به طریقی که نزد خود می‌خوانید 2/ 3 47 
بدرستی که بغی می کشاند اصحاب خود را به اتش 2/ 229 
بدرستی که حق تعالی گردانید ذژية هر پیغمبری را در صلب 1/ 354 
بدرستی که شیطان از تو می‌ترسد ای عمر ۸2 482 
برادران شیاطین دو قوم خبیثند 2/ 468 
بر او چیزی نیست 1/ 189 
بر تو چیزی نیست و همین است که بر تو لازم است 1/ 188 
بر نمی‌گردد مرد را آنچه به زن بخشیده و نه زن را آنچه 2/ 500 
نضزر هدرک ینت به آب: هدوز ار اسمان 7172 
بعد از واقعةّ کربلا واقعه‌ای بر سادات عظیم تر از جنگ فخْ واقع نشد 1/ 
200 
بلی زن مصذقه است بر نفسش 1/ 188 
بنای ابراهیم اوّل بنایی است که در آن دیوار کعبه کشیده شده 2/ 126 
بتای ابر اهیم جون منهدم نج رهم آن: را بنا کردند 12772 
به تحقیق دانسته‌ای- ای فضل- که طالع دنیا سرطان است 70/2 
پاکیزه ترین و حلالترین چیزی که مرد می‌خورد از کسبش 1/ 396 
پس زحل در میزان, و مشتری در سرطان, و مریخ در جدی 70/2 
تو را مغرور ساخته است عژت دو روزه دنیا 1/ 466 
تو سید؛ پسر سیدی و امام پسر امام و پدر امامی 1/ 354 
که ار نات خی المطای ما اه 
1 330 
چون حجر الاسود را از بهشت آوردند و در دیوار کعبه نصب کردند 2/ 117 
چون عیسی بن مریم متولد شد, در وقتی که پسر یک 1/ 17 
چیست آن؟ گفتم: آیا مرد پیش زن خود برود در پس آن؟ 1/ 626 


مقامع الفضل, ج2, ص: 574 

حب علی حسنه‌ای است که ضرر نمی‌رساند به او هیچ سیئه‌ای 2/ 183 
حبیب من جبرئیل بر من فرود امد 1/ 353 

حجر اول ملکی است که در روز اخذ میثاق به ربوبیت خدا 2/ 150 

کرت انا همه اسلا لها حرصرا فر اطراف ان ی وین 2 
119 

حضرت رسول صلی الله علیه و اله و سلم در فخّ از مرکب به زیر آمد و 
دو رکعت نماز کرد 1/ 501 _ 

ری موس علی تا وال هه اه از ها لیکو رز 
74 

حق تعالی آفرید کربلا را پیش از آنکه کعبه را خلق کند 2/ 76, 124 

حق تعالی بر حضرت آدم علیه السلام پاقوت سرخی فرستاد 2/ 117 

حق تعالی حرام کرده است بر آتش پشت و شکمی را که تو را 1/ 336 
حلال نیست خلع تا انکه همین زن طلب کند 2/ 6 

خانهة کعبه در وسط زمین شد از برای انکه زمین 1/ 504 

در اینجا مردی از اهل بیت من شهید خواهند شد 1/ 301 

زن پیر و مرد پیر و ادم سیاه داخل بهشت نمی‌شوند 2/ 261 

زن را می‌رسد که بخورد و تصذق کند 1/ 397 

زن زن اوست 1/ 189 

ساکن نشود در آن مگر انبیاء و مرسلین و اولو العزم پیغمبران 2/ 125 
سین بلال شین است نزد خدا 2/ 209 

شب برأت شب قدر است در ماه رمضان 1 610 

شراب خوردن, و زنا کردن, و ربا گرفتن 202/2 

شیر آنها .را نکشتند ویر هر کدام تکیت است اه :ضاحب: سر ات 2/ 
196 

شیطان عبادت حق تعالی کرد شش هزار سال 2/ 76 

ضرب کن ایام سال خود در هفتة خود 2/ 245 

غسل داده می‌شود میت از برای انکه جنب است 2/ 415 

مقامع الفضل, ج 2, ص: 575 

فتل با داخل کی یی ماه کی که ایا کاخ کفتی رنه 
2 465 0 

کاش این مرد پیر را سوار کرده می‌اوردی 1/ 567 

کدام عقل از برای او هست و حال آنکه او اطاعت شیطان 1/ 411 
کسانی در اخر الزمان بيایند که به سبب دود با هم دوستی نمایند ۸2 468 
که ما در عیسی هیچ عیبی نمی‌بینیم مگر آنکه قلیل العباده بود 2/ 429 
اه هعرق نویه بهة کمن ایک تفه ان ممیول نمی‌ شود 2/ 197 


مختلعه حلال نیست خلعش تا آنکه به شوهرش بگوید 2/ 5 

مقصود خدا, همین نماز جماعت است وبس 1 59 

هک هدند یه کت انکهان مان بر ناهام می ایند 
2 113 

می‌خورند بدون اذن صاحب مال از خرما و نان خورش و همچنین 1/ 396 
تارلشت کر شود از بمشت بر ایک تشر نو از بر 1507/2 
نفسش متعفن است و گناهش سخت تر است از نفع آن 2/ 469 

نمازی نیست از برای همساية مسجد مگر در مسجد 1/ 56 

نمی گذرد بر میت زمانی دشوارتر از شب اوّل 2۸ 32 2 

نه؛ و نه بقدر ریزه‌ای که از ناخن بگیرند 2/ 493 

نیست در آن چیزی معین 1/ 609 

تست کی که نوی تسب تست باه امد ین آنکه رون تتیطان شور 2/ 
290 

فسلط زففی بت التفزش انشت :1 5024 

اف مین هو کفیه است*1 :502 

وقتی زانی زنا کند روح ایمان از او بیرون می‌رود 1/ 384 

هر کس بنگ بخورد پس گویا زنا کرده است 2/ 470 

هر که اعانت کند تارک الصلاة را به لقمه‌ای 1/ 413 

مقامع الفضل, ج2, ص: 576 

هر که این دو را بکشد از برای دوا يا خواهش نفس. پس از من نیست 2/ 
109 

5 
هرگاه در غیر مدينة طیّبه باشی و خواهی که آن حضرت را زیارت 1/ 329 
هرگاه زن به پنجاه سال رسید نمی‌بیند خون سرخی را 1 165 

هرگاه زن ثقه است. تصدیق کرده می‌ شود قولش 1 99 1[ 

هرگاه شخصی سه نماز او بی‌سهو نباشد او کثیر السهو است 1/ 135 
هیچ حرفی نیست مگر آنکه نامی از نامهای الهی است 1/ 10 

یاد گیرید تفسیر ابجد را از جهت آنکه در آن هست عجایبها همه 1/ 18 
یهودی به خدمت حضرت پیغمبر آمد 1/ 10 

مقا مه ااقضا ح 2 :577۰ 


اعلام 


معصومین علیهم السّلام حضرت رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم 1/ 
8 10 11 12, 16, 18, 37, 161, 212, 220, 228, 229, 245, 263, 
4 7 283, 298, 318, 320, 333, 334, 335, 3360, 347 348 
90 351 353, 354, 384, 405, ۸08, 14 25, 451, 459, 460, 
2۸ 163, 364, 390, ۸02 74 ۸76, 479 498, 501ظ, 503, 004, 
5 5:46, 550, 551, 559, 561 5:62, 564, 565, 566ظ, 567 ۵68, 
5 586, 588, 593, 598, 601, 606, 6۵11, 624 038, 643, 044, 
5 33, 8, 59, 66 74 ۰76 77 81, 90 95, 118 122, 
3 280/, 132, 134, <135, 136, 139, 143, 150, 183, 185 187, 
9 230, 231, 232, 256, 257, 258, 259, 260, 261, 290, 292, 
۸ 304 305, 311, 319, 334, 338, 351, 305, 379, 381, 402, 
3 <405, 4۸13, 420 22 23 429, 433, 434, 454 464 468, 
9 70, 4۸75, 480, 481, 482, 483, 484, 488, 489 92 493, 
4 34 :ظ, 539, 541, 542 

حضرت امس ال ها 0 ار ور 0 212 
0 220 239, 244, 261, 262, 263, 264, 284, 327, 328, 

مقامع الفضل, ج2, ص: 5278 

,451 431 428 ,357 ,356 ,354 ,353 ,349 ,347 ,341 ,331 ,30 
,<45 97 ,486 ,475 474 ,473 ,467 ,465 463 462 454 453 
639 ,607 ,602 ,6۵01 ,416 ,587 573 5060 ,59 ,558 49 6 
,185 ,183 ,151 ,150 ,148 127 260 ۰76 71 ,05 ,57 47 2 * 
,21 ,379 ,378 ,371 ,353 ,337 ,261 ,2060 258 ,257 23 09 
,466 ,465 62 ,460 459 49 40 29 ,28 24 ,2 3 ۸ 
534 ,48٩ ,488 ,486 ,482 ,481 ,479 7 

حضرت فاظمه التهراء علیها الشلام 20/1 دم فق دور ۸32 

,381 ,380 379 ,378 360 ,350 261 ,259 ,257 252 212 2 ۴ 
424 22 ,2 1 ۵ 

خضمت ماخ خسن ی یه لام 26 کر 96 و 
1 22 24 488 

حترت امام خسن غلبم القلاش 0 قحو وحقر فقو 366 ۸53 
7 5735 5:80, 5:87 590 602 

,318 ,306 261 259 ,257 251 ۸220 138 ,137 88 ,85 2 ۴ 
4889 ,74 ,25 24 ,22 ,372 ,359 ,358 0 09 


حضرت امام زین العابدین علیه السشلام 2 67, 84, 85, 86, 88, 90, 
0 141, 149, 252, 257, 258, 354, 405, 425 450 

حضرت امام محمد باقر علیه الشْلام 1/ 17 220, 229, 230, 231, 
4 237, 238, 240, 241, 242, 243, 244, 262, 384, 389, 501, 
017 

,1865 ,24 ,115 ,85 ,76 ۸67 ,65 ,64 ,60 ,49 ,45 ,19 ,186 ,7 2 ۴ 
454 ,426 425 414 ,347 ,257 1 

حضرت امام جعفر صادق علیه السلام 1/ 136, 138, 162, 163, 165, 
191 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 279 

58 200, 227, 228, 229, 231, 232, 233, 234, 235, 236 239 
۷0 242, 245, 262, 396, 406, 411, 498, 501, 552, 563, 399ظ, 
0 627 

۴ 2/ 5, 6, 19, 23, 31, 36, 38, 39, 41 45, ۸۵46 47, 48, 49, 9د, 
4 <ظ6, 66, ۸67 72 73 88, 90, 91, 92, 24, 150, 155, 190, 
1 229, 257, 295, 296, 298, 299, 301, 303, 337, 346, 347, 
8 349, 384, 425, 26 436, 439 448 451, 452, 473 479, 
493 497 499, 500, 5:24, 541, 542 

حضرت امام موسی کاظم علیه الشلام 1/ 228, 229, 230, 234, 383, 
۵4 97 495, 499, 500, 620 

427 ,426 ,347 ,257 ,0 462 ۴ 

حضرت امام رضا علیه الشلام 1/ 11, 36, 221, 224, 233, 246, 361, 
۵4 <595, 6۵08, 609, 626 

,429 27 ,426 ,113 ,375 ,301 ,257 ,1863 ,129 ,90 ۰,70۵ 69/2 ۴ 
542 ,541 493 54 

حضرت امام محمد تقی علیه السشلام ۱1 500* 2/ 257, 338, 405, 427 
حضرت امام علی نقی علیه الشلام 1/ 382, 383* 2/ 257, 412, 427, 


58 452 
حخضرت امام خفن عسشعری علیه التلاه ور 983 2 187 7و2 
8 542 
حضرت امام صاحب الزمان علیه السْلام 1 410, 457, 458, 549, 550 
3 641 


* 2 2 428 
*#** حضرت جبرئیل علیه السْلام 2/ 81, 94, 118, 125, 129, 150, 261 
حضرت آدم علیه السْلام 1/ 339, 342, 470, 504, 642 

مقامع الفضل, ج2, ص: 580 


۴ 2 ۰,77 90, 91, 117, 125, 151, 154, 225, 228, 229, 299, 337 
حضرت ابراهیم علیه الشلام 1/ 566 

,140 ,139 ,136 ,134 ,130 28 ,27 ,1260 ,118 ,90 ۰,7 /2 ۴ 
150 

سرا خ تفای و0 ۵ 

حضرت [سماعیل علیه السلام 1/ 566* 2/ 127, 128, 129, 130, 131, 
وا 

حضرت خضر علیه الشّلام 2/ 91, 92, 93, 4و, 95 

حضرت داوود علیه السلام ۵2| 77 

حضرت سلیمان علیه السلام 1/ 372, 504, 560* 1/ 372, 504, 560 
حضرت شعیب علیه السلام 1/ ۴17 2/ 91 

حضرت شیت علیه السلام 2/ 90, 91 

خر ضا له شاه الشاره زر 91 

حضرت عیسی علیه السلام 1/ 6, 17, 450, ۸610 6۵11 ۴614 ۱2 ۰77 
1 306, 429 

حضرت موسی علیه السلام 343, 439, 500, 585, 586 

* 2 77 91, 93, 94, 95, 20, 224, 225, 226, 228, 337, 4869 
حضرت نوح علیه السّلام 1/ 342, 454, 549, 559 

337 ,2286 ,225 ,125 ,117 ,91 ۰77 73/2 ۴ 

حضرت هارون علیه السلام 1/ 450 

خضرشه بجی لته السااش 11 35 

خر عقوت اه لا 2 31791 

حضرت یوسف علیه السلام 2/ 91, 121 337 

حضرت پوشع علیه السلام 560/1 

مقامع الفضل, ج2, ص: 581 

رجال آمنه بنت وهب 333/1, 334, 335, 336 230/2 231 420 
ابان بن آرقم 2/ 348 

آبان بن تغلب 1/ 188, 200, 201, 206, 232, 571* 2/ 455 

رام ار 39 

ابراهیم بن سفیان 2/ 493 

یره تن فد الحهند 202121071 

ابراهیم بن محمّد مدنی 2/ 472 

ابراهم ی هاشم 246/1 566 

۷ 


ابن ابی الحدید 1/ 393 

ابن ابی عقیل 1/ 273, 275, 390* 2/ 31, 438 

ابن آبی عمیر 1/ 165, 234, 242, 379, ۴620 2/ 49, 300 
ابن ابی لیلی 1/ 494 

ابن ابی یعفور 1/ 626* 2/ 298 

ابن اثیر جزری 1/ 314, 467* 2/ 145, 324, 325, 454, 460, 488 
ابن اثیر شافعی (مورخ) 1/ 567* 2/ 47, 459 

ابن ادریس 1/ 376, 378, 391, 397, 07, 408, 418, 626 
۴ 2 ۰7 ۶,12 17, 18, 19, 20, 21, 24, 27, 28, 59, 3360, 476 
مقامع الفضل, ج 2 ص: 5292 

ابن الأنباری 1/ 469 

ابن بژاج 1/ 382* 2/ 42, 523 

ابن بکیر 1/ 238, 377, 371 

ابن جبلة 2/ 11, 60 

ابن جئی 1/ 70, 471 

ابن جنید 1/ 381, ۲384 2/ 34, 336, 438, 523 

ابن جوزی 2/ 77, 321 

ابن الجهم 2/ 296 

ابن الحاجب 1/ ۰468 2/ 14, 117, 192, 2860, 448, 453 

ابن حجر 1/ 354* 2/ 142, 318, 320, 384, 450, 455, 459 
ابن حجر مکی 1/ 335 

ابن حمدین 2/ 532 

ابن حمزه 1/ 391, 479* 2/ 32, 336, 523 

ابن خلکان 2/ 131, 238, 239 320, 451 453, 460, 486, 33ه, 
34 ۲ 

ابن داود حلی 2/ 237 

ابن زهره 1/ 382, 626* 2/ 32 

ابن زید 2/ 533 

ابن سعید 2/ 25 

ابن سماعة 2/ 60 

ابن سنان 2/ 48, 96, 451 

ابن سنبر 2/ 147 

ابن شبرمة 1/ 481 

مقامع الفضل, ج2, ص: 583 

ابن شحنهة حنفی 2 76 


ابن ظریف 1/ 549 

ابن عباد 1/ 612 

ابن عباس 1/ 287, 567, 601, 614* 2/ 23, 125, 04, 484 
ابن عبد الرحمن 2/ 348, 383 

اتن ید الملی الخعمی: 2 340 

ابن عساکر 2/ 533 

ابن عقدة 1/ 549 2/ 348, 349 

ابن عقیل 2/ 523 

این .عیسی. 1/ 236201186 

ابن الغضائری 2/ 300 

ابن فصال 1/ 240, ۲595 2/ 296 
ابن فهد 1/ 376 

ابن قولویه 2/ 148, 149 

ابن کثیر 2/ 126 

ابن ک۱8ء ۱1 474 

ابن الماجشون ۲2 484 

ابن مالک 1/ 464, 480* 2/ 89, 121 
ابن محلب 2/ 147 

این خی 201۲/2 

ابن المعتز 2/ 395 

این فعین 318/2 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 594 

ابق العف 57۱/1 

ابن المقفع 1/ 602 

ابن ملجم 1/ 328, 349, 430, 451, 453, 454* 2/ 423, 450, 489 
ابن نباتة 1/ 549 

ابن الولید 2/ 33, 300 

ابن هشام 2/ 149 

او ورف آلمرهی 82 25 

ابو اسحاق 2 486 

ابو الأسود دئلی 1 476 

ابو الصلاح حلبی 1/ 284 

ابو اللحم حویرث 2/ 317, 318 

ابو امية بن مغيرة بن عبد الله بن عمرو بن مخزوم 2۸ 135 


ابو بصیر 1/ 174, 191, 208, 234, 237, 242, 250, 552* 2/ 41, 46, 
۷0 191, 301, 472, 473 

اضر الازی 2391 

ابو بکر 1/ 36, 347, 348, 567* 2/ 88, 139, 252, 258, 481, 482 
انقبکز باقلانن» 533/2 

ابو الجارود ۳1 17 

ابو جهل 1/ 348* 2/ 489 

ابو حامد الغژالی 2/ 320, 448, 452, 533 

ایند ر/ 102 

مقاهع الصا رح و56 

اه الخسن اشعری در دوه 

ابو حنیفه 1/ 351, 352, 477, ۸78, 494* 2/ 14, 21, 454 


ابو خدیجه 1 571 

ایو ذر رحمه اللّه 1/ 566* 2/ 90, 91, 132, 231, 542 

ابو زید 2/ 361, 368, 375, 379, 381, 384, 387, 390, 398, 411, 
4۵4 41<5, 416 


ابو سعید جنابی 2/ 146, 147 

ابو سفیان 1/ 402* 2/ 254, 413 

ابو الصباح کنانی 2/ 39, 191 

ابو الصلاح حلبی 1/ 371, 391* 2/ 11, 246, 493 
ابو طالب رحمه الله 1/ 336, 337, 357, 497, 563, 564, 565, 66ظ, 
7 568 2/ 422 423 

ابو طاهر سلیمان 2/ 146, 147 

اه اعاص تن 340/1 

ابو العاص بن ربیع 1/ 263* 2/ 421 

ابه عاصم العامری 15/2 

اش غاهر اضیعن۳۱ 251 

بو العبّس 2/ 90 

مقامع الفضل, ج2, ص: 586 

ابو عبد اللّه الجدلی 2/ 459 


ابو لاد 0 544/2 

ابو عبیدة جاح 1/ 347, 350 

ابو عبيدة 2/ 500 

ابو علی سینا ابن سینا 1/ 479, 574, 575* 2/ 238, 452 
اوقت ی 1 62۱ 

ار ی اه 50 

ابو الفتح غازی 1/ 383 

ابو الفتوح رازی 1/ 391, 625* 2/ 227 
ابو الفرج اصفهانی 1/ 497 499, 567 
انو فیتن 127:122:7/2 

ابو قحافه 1/ 347, 567 

ابو لهب 1/ 263, 357* 2/ 379, 421 
ابو لولو 1/ 15, 348 

ابو مریم 1 380 

اه شوه 2/ 112 

ابو معشر بلخی 2/ 73 

ابو المفضل الشیبانی 2/ 383 

انعم اصفیای رز ود 

اه دازرف 2 ۱18 

مقامع الفضل, ج2, ص: 5297 

انق.هانفتم الجعفری 2/ 522412 

ابه همام 139/2 

ابو یزید بسطامی 1/ 456* 2/ 448 451, 452 
7 2 5325 

اب بن کعب 2/ 479 

اجلج بن عبد 1 2 455 

ای ای 19 

اه اس ی ۱9 


کیهاتساهی. آفا -مجمد. علی ین وید همانیر فامع. ال بو لد 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم - ایران, اول, 1( ه ق 


مقامع الفضل؛ 2 ص: 5387 
احمد بن محمّد 1/ 377 

احمد بن محمّد بن حنبل 1/ 352 
احمد بن محمد بن عیسی 1/ 626 
احمد بن محمّد الهمدانی 1/ 608 
احمد بن مفضل 2/ 455 

احمد غزالی 2/ 533 

اخنوخ 2/ 91 

ادریس بن زیاد الکفرتوثی 1/ 382 
ادیم بن الحژ 1/ 377 

اردشیر بابک 1/ ۵04 

ارندل بن سرندل 2/ 317 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 599 
اروی 1/ 348 

ازرقی ۵۸ 21 117, 124, 125, 126, 127 
الازهری 1/ 612 

الأسترآبادی 2/ 38, 57 

اسد 1/ 356 

اسعد بن عبد القاهر 1/ 552 
اسکافی 1/ 284* ۲2 404 
اسکندر ذو القرنین 1/ 504 
اسماعیل 620/1 

اسماعیل بن ابان 2/ 455 
اسماعیل بن خلیفه 2/ 455 
اسماعیل بن موسی الفزاری 2 455 
اسماعیل جعفی 1/ 389 

اسماء بنت رحم 2307/2 

اسنوی 2/ 533 

اشتر خان 1/ 412 

اصبغ بن نباته ۸2 455 


آَصمّ 1/ 238 

اصمعی 2/ 115 

افلاطون 1/ 629 

مقامع الفضل, ج2 ص: 589 

اقلا اش عصرت ارم ۳ 3711 

امامه 1/ ۴263 2/ 421 

ات لین (ماور آماهرضا علنه ااشلای 2 206 
امرء القیس 1 469* 89/2 _ 

ام فروه بنت قاسم بن محمّد بن آبی بکر 2/ 88, 427 
ام کلئوم 1/ 261, 263, 264 284* 2/ 421 
ام کلثوم (س) 2/ 252, 422 

امیر شرف الدین علی الشولستانی 1/ 546, 548 
افتت لاش رف 5122/2 

امیّه 1/ 344, 356 

آنس 1/ 611 

ان مالک 2 231 

انوشیروان 1/ 494+ 2/ 420 

الأوزاعی 2/ 21 

او خن کر ۵9811 

با پزید 1/ 439, 459 

تخر بو کف 5901 

تجکم بر 13772 

بخاری 1/ 213, 352* 2/ 139, 460, 483 
بربده ۱2 192 ۱ 

ات فصن ورن 590 

بزنطی 1/ 36, 162, 189, 229, 233, ۲238 2/ 541 
تما موی کی 170/2 

بغوی 1/ 330* 2/ 482, 483, 494 

بلال 1/ 353 

بلال این انی تروق 71 294 

بلال حبشی 2/ 209, 261 

بهبهانی 1/ 8 

بیانی 2/ 1862 


بیضاوی 2/ 59, 119, 120 

بیگلر بیگی 1/ 8 

تبع حمیری 1/ 504* 2/ 126 

تستری 2/ 17, 25, 338 

تفتازانی 1/ 331, ۲461 2/ 295, 318, 435 
تلید الأعرج 2 455 

ثابت بن آبی صفية الثمالی 2/ 455 

ثابت بن قیس 2/ 23, 58, 59, 61 

تعالبی 2/ 395 

تعلبة بن پزید 2/ 455 

وری 21/2 

ویر بن آبی فاخته 2/ 455 

جابر بن عبد الله انصاری 2/ 138, 185, 186, 380 
جابر بن یزید الجعفی 2/ 65, 455 

جالینوس ۸2 487 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 91< 

جبیر بن شیبه 2/ 140 

جراح فهری 1/ 350 

جعده بنت آشعت ۱2 424 

جعفر طیار 1/ 609* 2/ 214, 379 

جعفر کذاب 2/ 452 

جعفی 30/2 

جلال الدین سیوطی 1/ 469* 2/ 15, 72, 488 
جميلة بنت عبد الله بن اب بن سلول 2/ 59 
جنید 1/ 456, 484 

جوهری 1/ 471, 6۵12, 613* 2/ 145, 460, 4863 
جوینی- امام الحرمین 2/ 494 

چلبی 1/ 332* 2/ 460 

حاجی طرخان 1/ 412 

حارت 2/ 486 

حارث ابن الحصيرة 1/ 549 

حارث الأعور 1/ 614 


حارث بن حصيرة 2/ 455 

ار تیاعر 1 
رشن دای ۱ 957 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 5192 

کارت اس 72 12 

خارنه بن لام الظافی. 123/2 

حبْة بن ثقیلة 2 455 

حبة العرنی 1/ 549 

حبی 2/ 133 

حبیب بن عبد الشمس 1 348 
کیت ما ۵ 50 

حجاح بن یوسف 1/ 478* 2/ 40, 141, 42, 143, 149 
حدیت 2/ 428 

حر ریاحی 1/ 590 

حرملة 1/ 639 

حریز 1/ 617 

حریز بن عثمان رحبی 2/ 459, 460 
خشام الدین 458/1 ۸59 

حسن بصری 1/ 474 

حسن بن صالح بن حی 2 456 

خیس تن فصاله :۵09/1 

حسن بن محمّد 1/ 500 

حسن بن محمد بن حسن صنعانی 1/ 464 
خن بن هارنن 472/2: 473 

شام افص رن دود 

خاس نس 510/1 

حسن حاجب 1/ 499 

حسن کاشی 2/ 449, 453 

رس رو 503 

حسین بن سعید ,1/ 188, 189, 200, 201, 235 
جسین ین داهن انس 500/1 


حسین بن علی بن حسین 1/ 498 

یی بای ۱0 

تین بن سختان 1/ 315 

حسین میبدی 1/ 629* 2/ 449, 531 

کر ال ۳2 139 

کم بن ظهیر 2/ 456 

خکیم بر خر الاسدی 1562 

حکیم سنائی 1 619 

حلبی 1/ 227* 2/ 5, 16, 18, 19, 20, 21, 36, 41 50۵, 64, 523 
حلیل 2/ 133 

مقامع الفضل, ج2, ص: 5294 

حلیمة سعدیه 1/ 337 

حماد 1/ 188, 198, 200, 201, 203, 236, 620 
حیاد بربری 1/ 498 

حماد بن سلمة بن دینار 1 1066 

حشّاد بن عثمان 1/ 620* 2/ 472 

حمران 1/ 406 

حمزة بن حمران 1 139 

حمزة بن عبد الله 2/ 140 

حمزة بن عبد المطلب 1/ 567* 2/ 122 

حمصی 370/2, 371 

حمیده ۲2| 426 

حمیری 1/ 36, 377* 2/ 46, ۸67 337 

حنتمه 1/ 348 

حوّا (س) 1/ 339, 341 

خاقانی 2/ 544 

خالد بن سدیر 2/ 301 

خالد بن طهمان 2/ 456 

خالد بن مخلد 2/ 456 

خدیجه بنت خویلد (س) 1/ 263, 264, 335, 349, 565, ۲566 2/ 365, 


422 42 1 9 

خطیب بغدادی 2/ 460, 484 
خلف بن سالم المخژمی 2 456 
مقامع الفضل, ج2, ص: 595 
خلیفه سلطان 1/ 59 

خلیل 1/ 612 
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531/2 

لها هن وس 

144 2 


امرأة قالت آخی قد ذهب 
1 639 


آمن ازدیارک فی الدجی الرقباء 
1792 

2 288 ۱ 
ان البرید من الفراسخ اربع 
937 ت 
ا ‏ ۱ 
1 442 

مقامع الفضل, ج2, ص: 661 
| نحوی هذا العصر ما هی لفظة 
0/1 

ان شیئا کله لا یدرک 
17/2 

انظر الی السماء تجدها 

354 2 

ان لله الها فوقه 

373 1 

ان هند المليحة الحسناء 
177/۵2 

آیا ریح الجنوب لعل علم 

366 2 

ایا علماء الهند ای سائل 
1 _ِ 

196 2 

ای ظرف یضاف ان لم تضفه 
2 200 

بامل مولدی و بنو جریر 
1 ا, 

بار که لاس ام 
230/2 

بجفان تعتری نادینا 

170 1 

بل حذفه الزم ان یکن غیر خبر 
99/2 

بل حذفه ان یک فضلة حتم 


90/2 


595 1 

تبکی الفتاخ الب ق: الامیند 
2۸ 2 

تسرّی من هومک نحو هند 
5۱36/2 

تفرژق قومی راجلین بضارح 
2 331 ۱ 

جاء آبی خالدا فاهلک عمر وا 
2 217 

جاءتهم الزهراء تطلب ارئها 
۱34/2( ۱ 
جاءک سلمان ابو هاشما 
2 217 

جراحات السنان لها التیام 
527/2 


خی ال ار 


490 1 

ی تیاه 
2 شص« ِ 

حرف آبوها اخوها من مهجنة 
1 639 

حرفان قد تنازعا فی عمل 
992 

ذکرت آبا عمرو فمات مکانه 
19/2 

ربما عالج القوافی رجال 
192/2 ۱ 

رجل مات و خلف رجلا 

639 1 

رق الزجاج و راقت الخمر 
1 42 


تیدا از از مره هت 
٩35 2‏ 


سلمان بن اخیا لنت مقولة 
5۱30/2 ۱ 
سمسمة تحمد آثارها 
1 ر 

شهدت مان ال لین بخالق 
1 327 

ضار فال المتوفی کملا 

639 1 

طویل طریق الوصل يا خالقی انظر 
939/2 

عافت الماء فی الشتاء فقلنا 
1 501 
عقاب الوکر عن صید الحباری 


عمرو الذی هشم الثرید لقومه 
1 355 

عینان عینان لا عینان ناظره 
90/2( 

عینان عینان لم یکتبهما قلم 
۶ 235 


مع الفضل, ج2, ص: 663 
ی ال یا آولی الألبای* 
2 تصش ۱ 
قادّا اشتّت السماء قکاتت 
2 98 

فامّا عن هوی لیلی و ترکی 
2 286 

فانت طلاق و الطلاق عزيمة 
119/2 

فبینی بها ٍن کنت غیر رفيقة 


9/2 ۱ 
فی ای قول يا نحاة الملة 

35 1 

قاض یری الحد فی الزنا و لا 
196/2 

قالت له العینان سمعا و طاعة 
2 134 

کان اصوات من ایقابهن بنا 
2 بش ِ 

کان برذون ابا عصام 

468 1 

بت قللهم قوم وج و عا* 
99/2 , 

کلمن هدم رکنی 

16 1 

کنا حروفا عالیات لم تقل 

145 2۶ 

لا احسب الجور ینقضی و علی ال 
196/2 

لاه ابن عمفک. لا افضلت فی حسب 
1 599 

لاه ربی عن الخلائق طرا 

1 397 
افو رای ی ان دز 
119/2 1 

لقد طاف عبد الله بالبیت سبعة 
2 31< 

لقد عقدت محبتکم بقلبی 

490 1 

للبس عباءة و تقر عینی 

496 1 

لما بدا لم ادر بدر دجية 
2 _/ 

لا ریت آبا یزید مقاتلا 

496 1 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 004 


لم تزل فی ضمایر الکون 
1 335 

201 2 

ما اسم یکون موتْنا 
2032 ۱ 
ما اکلنا شیئا سوی الخبز الا 
227/2 

ما تابع لم یثبع متبوعه 

543 2 

ما حرف |عراب لمبنی و قد 
1 471 

ما ذو بناء مع تصذراتی 

472 1 

ما عاطف للجمع قد وضعا 
2 1+ 

ما فعل امر جایز الحذف سوی 
1 35 

ما کلمات اربع نحوية 

1 35 
ما کلمات سنة نحوية 
31 شص ِ 

490 1 

مدغمتان بدلتا 

201/2 

مذهبی تقبیل خد مذهبی 
2 4895 

مررت علی نوابز هند فقال 
5۱31/2 

کما اتف رفلن و وک 
264/2 

مساجد مع حبلی و حمراء بعدها 
1 ا 

مطوّعین من المَوْمیِیَ فی الصَدَقاتِ 
99/2 


مفاعیلن مفاعیلن فعولن 

2 و9 ۱ 

نسژهم ان هم اقبلوا 
2 ا ‏ 

نعم لکم ملزم ای ملزم 
3662 ۱ 

نعم هی کاد المرء آن یرد الحمی 
1 4800 

هقامع ال و 65 
و احذفه ان لم یک مفعول حسب 
2 89 

و آخرن ضمیر جزثی ابتداء 
90/2 

و جارية عمها خالها 

639 1 

و جایز نیک الغلام الامرد 

, 485 2 

وردنا ماء مکة فاستقینا 
227/2 

و قلنا ما تری وحش فقالوا 
2 535 

و قیل متی تحل بلاد نجد 

5336 2۸ 

536/2 

و کم علمته نظم القوافی 
1932 

و کنا نرجی ان نری العدل 
2 487 

و لام طلّفت کلما ثلانا 

200 2 

و لقد ام علی اللئیم یسبُنی 
2 460 ۱ 

و للحرم التحدید من ارض طيبة 
2 119 
1 


267 2 
3 2 

و لو رفع السفاه الیه قوها 

4342 

و لیت برد العجوز فی فمها 

396/2 

و سای اسان 

۱ 540 2 

تایه آیدا جات 

۱ 203 2 

۵ ما شم وم | 

194/2 

و ما اسم مفرد فی حکم جمع 

195 2 

20۳1 2 

مقامع الفضل, ج2, ص: 666 

و ما حرف یلیه الفعل مجزوما و مرفوعا 


۱ 197/2 

و وضعوا لبعض الاجناس علم 
1 464 

و هاشم فی ضریح وسط بلقعة 
1 30 

هی غد مع ید و دد ذی حروف 
192/2 
یا اخت خیر البدو و الحضارة 
2 123 

یا سعد ان جزت بوادی الأراک 
3006۵2 

یا صاحب ملک الفواد عشية 
۵2 287 
يا کاملا فی النحو و الصرف 
1 476 


يا منبع الفیضان یا کهف الوری 
2 143 


یحکم للأمرد الغریر علی 
4890/2 

یکاد پمسکه عرقان راحته 

334 2۸2 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 0607 


اشعار فارسی 


ات ختین بو فافل وربنی سیف 

452 1 

آن امام به حق ولی خدا 

449 2 

انچه دل خوانیش بر روی مجاز 
6091 ۱ 

اک به اب ریاضت براوری غسلی 
1 608 

ان را با مگر تزویج کردند 

3064 1 


اگر یک قطره کم گشت از سبویش 
2 512 

آنا الحق کشف اسرار است مطلق 
1 440 

ای سر حقیقت ای کان سخا 
4581 ۱ 

ای صاحب مساله تو بشنو از ما 

459 1 

2 ها 

با مریدان آن فقیر محتشم 

439 1 

تیش غحت دامن آذرا کته کنتور کشا 
5442 

به خواب دوش چنان دیدمی که صدر جهان 
79/2 

99/2 

پای استدلالیان چوبین بود 

449 1 

پنجه در پنجه خد| دارم 

<39 2 

مقامع الفضل, ج2, ص: 668 


تواضع ز گردن‌فرازان نکوست 


235 2۸ 

چون رمل را ژزینت مسدس دهی 
96/2 

چون که بی‌رنگی اسیر رنگ شد 

439 1 

چون که بی‌رنگی اسیر رنگ شد 
199/2 

حرف نوشته به دل طفل خورد 

602 1 

حق جان جهان است و جهان جمله بدن 
9/1 

حل آن را بشنو از من از سر صدق و یقین 
1 491 
داشت یکی مرد دو زن بی‌نظیر 
00/1 

در | در وادی ایمن که ناگاه 

454 1 

در تناقض هشت وحدت شرط دان 

556 1 

دوربینان بار گاه الست 

113 2 

دوست بر ما عرض ایمان کرد و رفت 
۸ 34 د 

دوش رفتم سوی صحرا ساعتی بهر طواف 
1 461 

ده یار بهشتی‌اند می‌دان 

347 1 

زاهد ار راه برندی نبرد معذور است 
2 2332 

زاهد ظاهرپرست از حال ما آگاه نیست 
2 33 

ز ترکان چهار و ز هندوی پنج 

2606/2 


تیک انیم نخان فد 
2 449 


شاگردی من کن تو بسی ماه و بسی سال 


293 1 

شخضی فتوفیشد ار آه ماند بسن مال 
1 292 

شده فارغ ز زهد خشک طامات 

455 1 

ظاهرت طعنه زنان بر با یزید 

330 1 


عارف از دیده گوید و عاقل از شنیده 


, 1 

علم ازلی علت عصیان کردن 
400/1 

قادر و عالم وحی است مرید و مدرک 
229/2 

قران را یکی خانها هست کایزد 

619 1 

کردگارش به حشر زنده کند 

241 

کسی کو عقل دوراندیش دارد 

447 1 

کوه ماران به کمر لعل بدخشان دارد 
۵2 538 

گاه خورشید و گهی دریا شوی 

439 1 

گفت پیغمبر بکّوش چاکرم 

451 1 

625 1 

گفت نحوی زید عمروا قد ضرب 

473 1 

گوئثی که مگر ز زاهدان سودی هست 
2 5۱32 

گوشواری داشتم از لعل و مروارید و زر 
1 490 


619 1 

لیک بی‌غم شو شفیع تو منم 
199/2 

3299/2 

مردکی را به دشت گرگ درید 
21 

معنی الله گفت آن سیپویه 

5390 1 

مکن ای خواجه بر غلامان جور 

485 72 

من و ما و تو و او را هست یک چیز 
1 455 

می خوردن من حق ز ازل می‌دانست 
1 400 

نتوان به خدا رسید در علم و کتاب 
1 447 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 070 

هر آن کس را که مذهب غیر جبر است 
1 451 

هر دیده که بر فطرت اوّل باشد 

442 1 

هر کس که به عشق دوست صادق باشد 
232/2 

هن لحفام یه ای تیان مرن آیبه 
1 440 

یک جان چه بود نثار جانان کردن 

604 1 

یک فسانه راست گویم یا دروغ 


کرماشاهی. اقا محند کل ند همان رامع افص از بخ ای 
موسسه علامه مجدد وحید بهبهانی, قم ایران؛ اول, 1 ([ ه ق 


1 454 
یک نغمه طراود ز لب قمری و بلبل 


539 2۸ 


منایع و مآخذ 


1- اتحاف السادة المتقین: و محمّد بن محمّد حسینی زبیدی (145 1- 
5 ), نشر دار الفکر, بیروت. 

2 الاثنا عشربة فی الزد علی الصوفية: تألیف:؛ محمد بن حسن بن محمد 
ِ عاملی (1033- 1104 ه), انتشارات علمية قم, چاپ دوم سال 14۰09 


ات اس ام مور امد ی من اس حاات عع ره 
نم (000- 588 و), , نشر مرتضی, مشهد, , سال ۰1403 ق. 

2 اجان التق و ارهای الا اف اصی س و لت نی 
7 تا با معروف به تالث (0۵56- 100۳19 هه( نشر کتابخانه ]7 
5- احکام القرآن: تألیف: آبو 0 هچ ای سای 0 0 ]: 
ار اف ی ال 
ا ا یر ور مه وم و الم هرگ این ری 
(468- 543 ه), نشر دار احیاء التراث العربی, بیروت. 

7- احکام سلطانیه: تألیف: ابو الحسن علی بن محمد بن حبیب ماوردی 
(0۰368 ۵49 تشر دار الکتاب الغربی: مروت جاب اول هال 1110 ه. 
8- احیاء علوم الذین: تألیف؛ ابو حامد محمد بن محمد غزالی (450- 505 
10۹ ترا ر المعرفة, بیروت. 
میت بت اد ارگ 000 
0 ۵), 
مقامع الفضل, ج2, ص: 672 
تسا ات شرت آلرسی: مات ول مان 21و 

- الاختصاص: تالیف: ابو عبد الله محمّد بن نعمان عکبری معروف به 
شب مفید [6 41355 )یر عا معه مذرسین: فم. 
1 ار رنه وغل ارجا سی یت اسر نونج 
معروف به شیخ طوسی (385- 460 ۵), نشر موسسة ال البیت علیهم 
سوب قم. 
با (44 5 606 5 ی ان 
3- ارشاد الأذهان: تألیف: حسن بن یوسف بن مطیهر معروف به علامه 
خلبی (648- 726 0 نشر جامعهة مدرسین قم, چاپ اول, سال 10 ۵, 


ق‌. ۱ 
4- ارشاد الساری: تالیف: شهاب الدین احمد بن محمد بن ابی بکر 


ای( دص وت هار روان ااع ارات لین سوه سای 


ی 

5- ارشاد القلوب: تالیف: ابو محمد حسن بن محفد دیلمی, انتشارات 
شریف الرضی, قم. 

6- الارشاد فی معرفة حجج اللّه علی العباد: تال ابو عبد له محقّد بن 
نعمان عکبری معروف به شیح مفید (336- 413 ه), نشر کنگرة جهانی 
شیح مفید, چاپ اول, سال 4413 0 

7- اساس البلاغة: تألیف: جار ال محمود بن عمر زمخشری (467- 528 
0 

8- الاستبصار: تألیف؛ ابو جعفر محمّد بن حسن معروف به شیخ طوسی 
(385- 460 ه). نشر دار الکتب الاسلامبه, تهران, چاپ چهارم: سال 1363 
و نش. ی : 
9- الاستیعاب فی معرفة الاصحاب: تالیف: ابو عمر یوسف بن عبد الله بن 
فحقدن عصدالت بن -عاضم تمری (3 226 ۵63 سر دار اخباغ الترات 
العربی, بیروت؛ چاپ اول, سال 139 :90 

0 نید الغانه فی معرفم الصابهه تاش ابو الحسن علی بن محقّد بن 
عنذ الکزيم بن غیدالماحد شیباتی معووف به این آثیر (55 ود 630 )تشر 

دار احیاء 

معامم ا اف سر رش ۶( ۵ 

التراث العربی, بیروت. 

21 الاشیاه بو النطایر" تال ال الخیی عیه ا زر و ان ی رو 
1 ه), نشر موسسة الرسالة, بیبوت, چاپ اول, 1406 ه. 

09 (773- 852 0( ۱9 1 الترات ید بیروت, ح ۸2۳ 
سال 1328 ه. "۳ 

با ۳ 
معروف به شیح صدوق (306- 291 0( چاپ علمیه قم, سال 1412 ۵. 
4 اعلاش لور باعام العده اف آبه غلن. فان سین ور 
قرف اه ااام رس 4 دا ردان الکه سا مق تیان 
۱ 

ان ااشه الهش وی ای ای ره ره 
نشر دار التعارف, بیروت, سال 6 هم . 

6 الاغانی* تالف آنو, القوح: اصففانی :2284 هوشر دای آلفکز 
تفت حای او ال 1407 ج: 

7 ااع ال ای ها ی هم هو سوت 
معروف به سید بن طاووس (589- 664 م), نشر دار الکتب الاسلامبة, 


تهران چاپ دوم » سال 1390 0 
8 افرت الموارهه الیه یه بو تیه الا بن میخائیل شرتونی (1265- 
130 10 نشر کتابخانه ۳ الله مرعشی رحجمه ه ال قم 
29- الاکلیل فی استنباط التنزیل: تألیف: جلال 1 له هش نو 
جک وی ۵49 1 ها تسش دای الک اعامتر یرومم 
سال 1405 ه. 
0- الام: تألیف: ابو عبد اللّه محمد بن ادریس شافعی (150- 204 م), 
نشر دار المعرفه, بیروت. 
مقام الفضل, ج2, ص: 674 
معروف به شیخ هر 30 3281 هه( نشر موّسسة - بیروت, 
چاب پنجم: سال 1400 . 
2- امالی شیخ طوسی: مایت ابو جعفر محمّد بن حسن معروف به شیخ 
طوسی (385- 19060 10 نشر موسسة الوفاءء بیروت, چاپ دوم» سال 
0. 

- الامامة و السیاسة: تألیف؛ اتف هی نی الله ی اس ری یه 
دینوری (213- 276 ه), نشر شریف الرضی, قم, چاپ اول. سال 1413 ه. 
4- آمل الاأمل: تألیف: محفد بن حسن بن محمد حر عاملی (1033- 
4 ه۵). 
نشر مکتبة الاندلس, بغداد. 
یضار اس ایو لاه یس اش ی یه 
سید مرتضی (355- 436 ه), انتشارات 0 رقم 
(506- 2 تشر دار الجنان. ب بیروتت: چات اولف سا 120 : 
7 انار التغمانند: تالیف* سید تعمه اللة موتتنوی بر ار (050 1*: 1112 
0 نشر شرکت چاپ, تبر تبریر 
دا سل ال راد اف ال ال ی ای وه 
هتفر مطبعه جمالیه: مضر: شال 1329 ۶ 
39- اوائل المقالات: تألیف: ابو عبد اللّه محمد بن محمد بن نعمان, 
معروف, ی و وا 9 رو ات هزاره شیخ مفید 
40- ات ۳۷ اب طالت فخه‌بن ا لین ین دوسفت امه زاو فد 
تن المحفس 2و6 7 اه اشاوات اشتا ان جات دص شا 
5 ه. 
1- نخان الازخاه تالیف: محمّد باقر بن محمّد تقی بن مقصود علی معروف 
به مجلسی دوم (1037- 11 11 10 نشر موّسسة الوفاءء بیروت؛ چاپ دوم 


سال 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 075 

103 ه. ۱ 

2 بداية المجتهد: تالیف: محمد بن احمد بن رشد قرطبی (520- 595 
) انتشارات شریف الرزضی: قم: 

3- بداية الهدایة: تألیف: شیخ محمد بن الحسن < عاملی (1033- 1104 
۰ نشر موسسة آل البیت علیهم السّلام لا حیاء الترات, قم. 

4 الیدایق و التهایه الیف: ابه القداع اشعاغیل, بخ ِ هقی که نها 
کثیر (701- 774 ه), نشر دار احیاء التراث العربی, بیروت, سال 1413 ه. 
45- البرهان فی تفسیر القرآن: تألیف: سید هاشم بن سلیمان بن 
(سماعیل حسینی بحراني (000- 1107 ه), چاپ انتشارات علمیه, قم 


46 بصائر الدرجات: تالیف: ابو جهفر محمد بن الحسین پن و 


7 تهارستان* تالیف:؟ تور الدین. عیه الرخمن سامی (817: 897 6۵)ز 
انتشارات محمودی, تهران. 

9- البهجة المرضيیة: تالیف: جلال الدین عبد الرحمن بن مت بکر سیوطی 
(649- 911 و)؛ نشر دار الحکمه. , قم, چاپ اول. سال 1413 ه. 

09- البیان : هه محمد بن مکی بن محمد عاملی معروف به شهید اول 
(734- 786 ه), نشر بنیاء فرهنگی امام المهدی (عج) چاپ اول سال 
2 هم . ۱ 

0- تاج العروس من جواهر القاموس: تالیف: محمّد مرتضی حسینی زبیدی 
(1145- 1205 ه), نشر دار الهداية. بیروت. 

1- تاریخ ابن خلدون: تالیف: عبد الرحمن بن محمد بن محمد معروف به 
ابن خلدون (732- 808 ه), نشر دار الکتب العلمیه,. بیروت. چاپ اول. 
سال 1413 ه. ۱ ۱ 

2- تاریخ ابن عساکر (ترجمءة علی بن ابی طالب علیه السلام): تالیف: ابو 
القاسم ون بن الحسن بن هبة اللّه معروف به ابن عساکر (500- 573 
0 ار ا ناف 

مقامع الفضل, ج2, ص: 0760 

لیاف هلال و 

(673- 748 ه), نشر دار الکتاب العربی, بیروت. چاپ دوم سال 1410 ه. 
4- تاریخ الخلفاء: تالیف: جلال الذین عبد الژحمن بن آبی بکر سیوطی 
(849- 911 ه), انتشارات شریف الرضی, قم, چاپ اول. سال 1411 . 
5د- تاریخ الطبری: تالیف: ابو جعفر محمد بن جریر بن یزید طبری (224- 


0 ار خن معا قلیی لیات مروت :تال 1409 ۵ 
06- تاریخ اهل البیت: تالیف: تحقیق سید محمد رضا حسینی. نشر موّسسة 
آل البیت علیهم السّلام لاحیاء الترات, قم, چاپ اول. 

7- تاریخ بغداد؛ تألیف: ام بکر احمد بن علی خطیب بفدادی (392- 463 
10 نشر دار الکتب العلمية, بیروت. 

8- ای لین 7 ابو منصور حسن بن یوسف بن علی معروف 
تغل مه حلین 2048۱ 226 من انعشارات کنانفروشی ارسلامیه: هر ارم سای 
دوم. سال 1369 و. ش: 

و 0 (385- 460 0 1 ۱۳ 

0- تحریر الأجکام: تألیف: آبو منصور حسن بن یوسف بن علی بن مطهّر 
ی به علامه ۳ (648- 726 10 نشر موّسشسه آل الببت علیهم 
الشلام. 

31 0 بر مد سین قم, ح ۳ 71 144« ۵ ق 

2- تحفة الأخیار: تألیف: ملا محمد طاهر قمّی (000- 1098 ه), 
و نی هدف. قمِ/ 

7 0 ۳ 54 587 ( ۱1۳ 
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64- تذکرة الفقهاء: تالیف: ابو منصور حسن بن یوسف بن علی معروف به 
علامة حلی (648- 726 ۵), نشر موّسسهة ال البیت علیهم السلام, قم, 
چاپ اول, سال 1۹914 0 و چاپ حمجری دو جلدی. 

5- تذکرة الأولیاء: تألیف:؛ شیخ فرید الدین محفد ار نیشابوری (حدود 
0- 618 ه), انتشارات دنیای کتاب, تهران. 

ره ای اس اه انم عیر ال خی لین ری اسرد عضه 
فراهیدی (100- 175 10 نشر جامعة مدرسین؛ قم, چاپ اول, سال 1۹14 


1 

7- تعلیقات علی منهج المقال: تألیف: علامه محقّد باقر بن محشد أکمل 
وحید بهبهانی (1117- 1205 ه) چاپ سنگی. 

8- تفسیر ابن عباس: جات ابو طاهر محمد بن یعقوب بن محمد 
فیروزآبادی (729- 817 ه), انتشارات استقلال, تهران. 

9- تفسیر بیضاوی: پات آ تنج فیی ال و ون مخ رای ان 
بیضاوی (000- 791 10 نشر دار الکتب العلمية, بیروت؛ چاپ اول, سال 
58 ه. 

0- تفسیر جوامع الجامع: تالیف: ابو علی فضل بن الحسن طبرسی 


مر و اف یم 0 اه را تا ای مرت ساره 
قخم ال 12 14 

1- تفسیر روح البیان؛ تألیف: شیخ اسماعیل حقی البورسوی (000- 
7 ۱( 10 , نشر احیاء التراث ث العربی, بیروت؛ چاپ هفتم, , سال 5 م. 
2- تفسیر صافی: تالیف: محسن بن مرتضی بن فیض الله معروف به ملا 
محسن فیض کاشانی (1008- 1090 ه), نشر موّسسة الاعلمی 
3 7- ی هت آ نون مد این سوق ین یا شن مجمه کتک 
معروف به عیاشی (0000- 220 0( نشر موّسسة الاعلمی للمطبوعات؛ 
بیروت؛ چاپ اول, سال 111 0۵ 

4 سیر غرانت العر ار تال ای ا اویش سس شیم امن 
قمی نیشابوری (000- قرن 184 نشر دار الکتب العلمية, بیروت» چاپ اول, 
سال 

مقامع الفضل, ج2, ص: 079 

6 ه. ۱ 

5- تفسیر فخر رازی: تالیف: محمد الرازی فخر الدین بن عمر (544- 
4 نشتر دار الفکر: بیروت::سال 1410 و .ق. 

سر یساس علی را راهم فسات وا ها تا 
قم, 1367 ش. 

7ی قسی تالیش اه آلخیه غلی.: بن ابراهیم قمی. نشر موّسسه 
دار الکتاب: قم چاپ سوم سال 104 0 

8- تفسیر کشاف: تالف" جار اللّه محمود بن عمر زمخشری (467- 528 
16 نشر دار الکتاب العربي, بیروت. 

0 7- تفسیر نور الثقلین: تالیف: عبد علون بن جمعه عروسی حویزی (000- 
0 10۹ انتش رات 0 1 چاپ چهارم. سال ٍِِ ۵ ق. 

10 ات ار ال ود بیروت. 

1 اه ال : اس الحاسخت علن اک فوی یی( ٩91‏ 17115 
) نشر مدرسه دار العلم. قم, چاپ دوم, سال 1407 . 

2- تنقیح الرائع: مالیت: جمال الدین مقداد بن وق 2 سیوری (000- 
6 ۵), نشر کتابخانه آبة اللّه مرعشي رحجمه الم , قم, سال 3 م. 

3 فیح المقال*تالیف: شيه عبد. الله بن .محخمد«حسن. مامقانی (290 1 
1 ه), چاپ سنگی, 

4 توحید صدوق: تألیف: ابو جعفر محمد بن علی بن حسین بابویه 
روت به شیخ ۱ 9 391 0 تن ج امه مدژسین: قم. 


طاشن و۱6۵ ای اس ساب حوار شتی ا بسا 
5 ش. 

6- تهذیب الأسماء و اللغات: تألیی: ابو ز کریا یحیی بن شرف بن مری 
النووی 

محامع الق جر هو ۵7 

(631- 676 ه) دار الکیب لعلميّة. بیروت. 

0( ری مرت 

وت اامال نکن اسماء الرال تفت آ الختات مش بای 
(654- 2 10۳ , نشر موسسة الرسالة, بیروت, چاپ پنجم » سال 1413 ۵. 

یی ار ی اف سا ی مر اه 
4 ه. 

اف ابا اه ععات اما یه ایو یی مب عم ین 
الحسین بابویه معروف به شیخ صدوق (306- 381 ه), نشر کتابخانه 
صدوق, تهران 

1- جامع الأخبار: تلبت" فخمد بن مخمد شعبری. تشر موسسه آل البیت 
علیهم السلام قم, چاپ اول, سال 4 .۰« ق. 

رو اما ال ام السادات ما کی مور ی 
(544- 606 ه), نشر دار التراث العربی, بیروت, چاپ چهارم. سال 1404 


1 

3- جامع الرواة: تألیف: محمد بن علی اردبیلی غروی (000- 1100 ه), 
نشر کتابخانه آیة اللّه مرعشی رحجمه الله, , قم, سال 3 م. 

4- جامع الشواهد: تا لت میرزا محمد باقر بن علی‌رضا اردکانی (معاصر 
صاحب جواهر), انتشارات فیروزآبادی, قم, سال 1412 ه. 

05- جامع المقاصد: تالیف: علی بن الحسین کرکی معروف به محقق ثانی 
(868- 940 ه), نشر موسسة آ البیت علیهم السلام لاحیاء التراث, قم, 
حایهال رال 120 

6- جامع المقدمات: انتشارات هجچرت» قم, چاپ اول, سال 132 ش. 
7- جامع عباسی: تال عحمد بن خسنین ین ید آلضمد معو وق زد تسد 
بهائی (953- 1031 ه), نشر موسسهة انتشارات فراهانی, تهران. 

8- الجامع لاحکام القرآن (تفسیر قرطبی): تألیف: ابو عبد الله محمد بن 
احمد بن 

مقامع الفضل, ج2, ص: 680 

ابی بکر قرطبی (000- 671 ه), نشر دار الکتب العلمية, بیروت. سال 
13 . 


9- الجامع للشرائع: تألیف: ابو زکریّا یحیی بن احمد بن یحیی بن سعید 
(601- 690 ه), نشر موسسة سید الشهداء علیه السلام, قم, سال 1405 


1 
0-- الجمل و العقود فی العبادات (الرسائل العشر): تألیف: ابو جعفر 
و ال یه تسه اه 0 وان نش حادهه 

مدرسین. قم. 

1- جمهر ه اللفة: تألیف: ابی بکر محمد بن الحسن الازدی معروف به 
آبن درید (3 22- 31 0( نشر دار صادر؛ بیروت, چاپ اول. ۳ 

2-- جوامع الفقهیه: نشر کتابخانه آية اللّه مرعشی رحمه اللّه. 

6 ه۵), نشر دار الکتب الاسلامیه, تهران چاپ سوم سال 13067 ش. 
شیح بهائی (0953- 131 10 انتشارات بصیرتی, قم. 

5- حبیب السیر: تالیف: غیاث الدین بن همام الدین حسینی (880- 941 
10۹ انتشارات خیام, تهران چاپ سوم سال 1302 ش. 

0 الحواتق. التاضر مه ارف پوسف سبن. اجه بر ایزاهت تشر ان 
(1107- 1186 ه), نشر دار الأضواء بیروت, چاپ دوم. سا 1405 , ق. 
7- حدود و قصاص و دیات علامه مجلسی: تالیف: علامه محمد باقر 
مجلسی (1037- 1111 ه), نشر موسسه نشر آثار اسلامی, قم. 

8- حديقة الشیعة: تالیف: احمد بن محمد اردبیلی, معروف به مقذس 
اردبیلی (۵000- 993 ه), انتشارات علمیّه اسلامیّه, تهران. 

9- الحکمة المتعالية (اسفار): تألیف: محمد بن ابراهیم صدر الدین 
محمد شیرازی معروف ۳ صدرا (000- 1050 ), دار احیاء الترات 
العربی, پیز وت چاپ سوم, سال 1991 مٍ. 

0 حلية الافلاء ه مات ا فا تن اه یم احته و ید آناه 
ِِ الفضل, ج2, ص: 681 

(336- 430 ), نشر دار الکتاب العزیی: بیروت: چاپ پتجم: شال 1407 ۵: 
1- حیات القلوب: تألیف؛ محمد باقر بن تمد کمن بر محصفی: الوم 
معروف به مجلسی دوم (1037- 1 1 10 نشر کتابفروشی اسلامیه, 
فا لب 1 

2- حياة الحیوان الکبری: تألیف: محمد بن موسی بن عیسی دمیری 
(۵6092742), نشر داز العکرم بتووت. 

3 ذرانه ماترانم ال ای ال هه هه ات شقن 
قطب الذین راوندی (000- 73ظ), نشر موّسسه امام مهدی علیه السلام. 
قم, چاپ اول, سال 14109 0 


4 خزانن تراقی: تالیف: ملا اخمد تن محمد فهدی. نراقین. (1185- 
تشز کایفرخشی عله اسلا منه. تهر ار 

کل لاس الکو له ال وین عند افن ب: انیت نکر 
وی (2949 911 )ردان الکتاب العر صجوت. 

6- الخصال: تالف ارت عفر تهب علی: نس با روبق معرج کن ره 
شیحخ صدوق (306- 291 0 نشر جامعة مدرسین» قم, سال 3 ه. 
7- الخلاف: تألیف: آیق. جففر .ملد یبن جشن مغروف یه شیم طو سین 
(385- 460 م). نشر جامعة مدرسین» قم؛ سال 7 ه. 

8- خیرانیه ۶ تالیف: علامة ذو فنون آقا مجمد علی کرمانشاهی بن وحید 
بهبهانی (1142- 6 ه۵), نشر موسسة و مجذد وحید بهبهانی رحمه 
الله, , قم, چاپ دوم. 

ای ا تور کت الششیر الما لیف تال یو از 
ان نمی 91۱۱9 اي ی دار الکت اعل ه سیت. جات 
اول تفا :12411 

0- الدروس الشر عیة: تألیی: محمد بن کین بن محمد عاملی معروف 
به شهید اوّل 

مقامع القضل, ررض 682 

(734- 786 ه), نشر جامعه مدژسين, قم. چاپ اوّل, سال 1414 ه, ق. 

1 - دعائم الاسلام : تألیف: قاضی ان حنيفة نعمان بن محمد بن منصور 
کی ری 3000و وه آسموسنه آل آلبت علیمم اسلا کم 

122 دلائثل الامامة: ت لیف ابو جعفر محمد بن جریر بن رستم طبری 
(226- 310 ه), نشر الرضی, قم, چاپ سوم. سال 1363 ه ش. 

حم ان الا تالف اخهدین سجیی ی ای تاه ان کر 7 
6 ), نشر دار حمد و محیو, بیروت, سال 1973 م. 

4- دیوان اوحدی مراغی (جام جم): تألیی: اوحد الدین بن حسین مراغی 
(2000 739 ه)سچاتب امیر کبیز. 1340 ش. 

5- دیوان شمس تبریزی: تالیف: جلال الدین محمد بلخی رومی (604- 
2 ایشا رات اهر کیرم‌تهران: 

6- ذخاثر العقبی: تالیف: آنوجعفی امه یت لت موق ححت 
الدین طبری (615- 094 0 نشر مکتبة قدس, مصر, سال 6 ه. 

7- ذخيرة المعاد: تالیف: محمد باقر بن محمد مومن سبزواری (1017- 
0 شر هوسستة آل البیت علهم السلام. لاحیاء التر ات قم: 

228 الدر نقة الی اضول الشر بقع تالیف: انم الفاسه علت ۳ 7 
موسی معروف به سید مرتضی (355- 6 ه), انتشارات دانشگاه تهران. 
9 - الذريعة الی تصانیف الشيعة: تألیف: محمد حسن بن علی معروف به 
آقا بر ی تهرانی (1293- 1389 ۵ انشارات اسماعیلیان: قم 


0-- ذکری الشیعة: تألیف: ابو عبد اللّه محمد بن مکی بن محمد عاملی 
معروف به شهید اول (734- 786 ), نشر موسسة ال البیت علیهم 
السلام لاحیاء التراتٍ قم, چاپ اول. سال 1919 0۵ 

1- راهبرد اهل سئت به هت[ امامت: تاه علامه ذو فنون آقا محمد 
قلیگرضا تسا هی :1216-1144 6 تحفیمق ونر مففنمه علا مو. مجدر 


5 

مفامع الفضل 2ض 685 

شا رح ال رال ی 

ای ان و تا تا زره وه و خی 
زمخشری (467- 53 م), انتشارات شریف الرضی, , قم, چاپ اول, سال 
0 . 

دوه رال ای او ال ی ی یس نحل مع زو وف یف اند 
داود (647- 740 ه), انتشارات الرضی, قم. 

طوسی (385- 460 ه), انتشارات شریف الرضی, قم. 

رال لاش لت نو لاش مت مایم ماش 
(2 37 450 و): تشر امه مذرشین: فمسال 1407 
دایعا ای سر مر و وی 
فتاه روت وت هی 26۰048۱ ارات الرض کم سا 
2 ه. 

7 التافل الاصوایه تالف مد جاقی بن شمه کمل عل مه وه 
ای 2۱۱۱ 12 اه سر موی لاد موی هس ان کم 
جابولنسال 141۵ و 

6- رسائل الشریف المرتضی: تألیف: علی بن حسین بن موسی موسوی 
بغدادی معروف به سید مرتضی علم الهدی (355- 434 ه), نشر دار 
القران الکرین قمیهای ایل سال 1010 و 

و رسال سس یی بلس این له کر کی تفه نز 
محقق تایه (868- 940 10 نشر کتابخانه 1 اللّه مرعشی رحمه الله, , قم, 
خاتف یل سال 1300 . 

10- الرعاية فی علم الدر ایة: تألیف: زین الدین بن اه بن آحمد کاهام: 
معروف به شهید ثانی (011- 965 10 نشر کتابخانه 1 ال نجفی 
مرعشی رحمه الله, چاپ دوم سال 13 م. 

1- الرواشح التتماوره: تالف محمد باقر بن محمد حسیر, استرآبادی 
معروف, به میر داماد (000- 100۱۳41 10 نشر کتابخانه ابة الله مرعشی 
رحمه الله, , قم, سال 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 094 


5 ه. ۱ ۱ 

2- روضات الجنات فی آحوال العلماء و السَادات: تألیف: میرزا محمد 
اتسار اف حیدر وه ۳۳ سال 1390 ه. 

143- روض الجنان فی شرح ارشاد الأذهان: ی ۰ زین الدین بنر علی بن 
احمد بقا هل معروف به شهید ثانی (011- 966 10 , نشر موّسسه آل البیت 
علیهم السّلام لاحیاء التراث, قم. 

4- روضة الاحباب: تألیف: 1 الفن عطظاه امن فضل زاب ایو 
(000- 1000 ه), نشر انوار محمدی لکنهو, سال 1310 ه. 

145- الروضة البهیة: تألیف: زین الدین بن علی بن احمد عاملی معروف به 
شهید انی (911- 966 ه) تشر موسسه الاعلمی, بیزوت: 

6- روضة الصفا: ۰" رضا قلی خان هدایت, (1215 ۵- 1288 0( 
نشر چاپخانه حکمت قم, سال 1339 ش. 

7- روضة المتقین: تالیف: خا محمد تقی بن مقصورر علی مجلسی 
معروف به مجلسی اول (1003- 1070 ه), نشر بنیاد فرهنگ اسلامی حاج 
محمد حسین کوشانپور, قم, چاپ سوم سال 1406 0 

8- روضة الواعظین و بصيرة المتعظین: تالیف: محمد بن حسن بن علی 
فثال نیشابوری (000- 508 ه), انتشارات شریف الرضی, قم, 1386 ه. 
19+ ویاض الشنعراء لیف میرزا علنفلی -انونن محمدین: علن جان 
داغستانی (1124- 1170 ه) از نسخ خطی کتابخانه آية اللّه نجفی 
مرعشی رحمه ازای 

له را العاما من ای تفا ماه مرا یی له تیم 
عیسی بن محمد افندی اصفهانی (0000- 110 10 انتشارات 3 سال 
1 ه. 

ریا الفایلد عالیق* علی بن فد بن علی: طباظباتی, ( 161[ 
1 م). 

نشر موسسه آل البیت علیهم السْلام لاحیاء الترات, قم. سال 1404 ۰, ق. 
مقامع الفضل :22ص : 685 

2- ریاض النضرة قر اقب افش الق ایب حففر آحفد تن غند اناد 
معروف به محت الدین طبری (615- 694 ه), نشر دار الکتب العلمية, 


تیرزوبت. ۲ : 

3- ريحانة الادب: تالیف: میرزا محمد علی مدژس تبریزی (1296- 
4- زاد المعاد: تالیف: محمد باقر بن محمّد تقی بن مقصود علی معروف 
به مجلسی دوم (1037- 1111 ه). نشر کتابفروشی اسلامیه تهران. سال 
38( 0 ق‌ 


۹ اول تال 1420 و 

6- زبدة البیان فی آحکام القرآن: اش اخفد .تن مخت آرزخبیلی 
معروف به مقذس اردبیلی (000- 993,ه). نشر مکتبه مررتضوبه تهران. 
#7 هر آلرتم» تال مت نعمت آللم عمشه جر اتری (1050- 1112 
6 مر نطیعه الجوریه خی حاپ‌خبارم1 137 

را کات مد صصورسن اسهم افش سای( 3000 
299 10 نشر جامعه مدزسین: قم, چاپ دوم, 14110 0 

9- سفر السعادخ: تألیف: محشّد بن یعقوب بن محشّد فیروزآبادی (729- 
7 ۵). 

60 سفبته آلیجان متمجینه آلعکم فا تاره الیف غیاس ین مجمد وا 
ققردف تفت اس .۱91۵94 اش سس العفام 
بیروت. 

1- سلسلة الأحادیث الضعيفة الموضوعة: تألیف: محمد ناصر الدین 
االاس تصرالعکتب الاسلامی وت حابصم سال 1۳05 . 

2- سنن ابن ماجة: تالیف: ابو عبد الله محمد بن پزید قزوینی (2007- 
5 تفت دار آلفکر بیروت: 
هار2 
275 نشر دار القکر "پیروت. 

سمرقندی (181 

فقای الا وت 6 

۴ 255 10 نشر دار الکتاب العربی, بیروت, چاپ اول, سال 1407 ۵ 

5 اش ار ای ایمیک ام ی سای ی و 
159 ه( یی داز میرم رن سال 3 م. 

۳ 1 

7- سنن ترمذی (الجامع الصحیح): تالف" محمد بن عیسی بن سوره 
(2209 279 6) تشز دار الفکرر تیروت. 

169- سیر آعلام النبلاء: تألیف: شمس الدین محمد بن احمد بن عنمان 
ذهبی (673- 79 هه( نشر موّسسة الرسالة, بیروت؛ چاپ هفتم , سال 
13 م. 

9- السيرة الحلبیة: تألیف: علی بن برهان الدین حلبی (975- 1044 ه), 
تا اه ارات ااعر مه رت 

ب النبوية (سیره ابن 0 تألیف: ابو محمد عبد الملک بن 


1- سیری در صحیحین: تألیف: محشد صادق نجمی, چاپ سوم. سال 
2 ه. 

2- شرایع الاسلام فی مسائل الحلال و الحرام: تألیف: ابو القاسم جعفر 
بن حسن بن یبحبی؛ , معروف به محفقق ۳۳ (6 67 10۳ نشر دار الأضواء 
بیروت؛ چاپ دوم, 1403 0 

3- شرح العناية علی الهداية: ات اکمل الدین محمد بن محمود 
بابرتی (14 7- 786 ه), نشر دار الفکر, بیروت؛ چاپ دوم (همراه با شرح 
فتح القدیر). 1 

4 شرح المقاصد: رت مسعود بن عمر بن عبد الله معروف به سعد 
الدین تفتازانی (712- 793 ه), انتشارات شریف رضی, قم, چاپ اول. 
سال 1370 ه. ۱ 

175- شرح المواقف: تالیف: 1 بن محمد جرجانی (740- 816 ه), 
انتشارات شریف رضی, قم, چاپ دوم, سال 1415 ه. 

6- شرح دیوان امیر المقومنین علیه السلام: تالیف: حسین معین الدین 
میبدی (0000- 

مقامع الفضل, 2ص : 6897 

17- 1۱ تألیی: ار ی رل وی وی 
سعد الدین تفتازانی (712- 793 ه), نشر کتابفروشی سیدیان, کردستان. 
چاپ دوم. 

78- شرح فتح القدیر: تألیف: محمد بن عبد الواحد سیواسی معروف به 
ابن همام حنفی (790- 901 1۹0 نشر دار الفکر, بیروت؛ چاپ ۳99 

09 1- شرح فصوص الحکم: تألیف: خواجه محمد پارسا؛ دانشگاه مشهد. 
0- شرح فصوص الحکم: 7 ۳ بن محمود قیصری (000- 751 ه), 
از انتشارات بیدار, قم. سال 1363 ه, ش. 

1- شرح گلشن راز (مفاتیح الأعجان + تألیف؛ شیخ محمد لاهیجی (000- 
702 10 نشر کتابفروشی معمودی؛ تهران. 

2- شرح نهج البلاغة: تألیف: عبد الله بن هلاه روف یه آنن. ان 
الحدید (586- 056 10 نشر دار احیاء التراثت ث العربی, بیروت, چاپ دوم» 
سال 1385 ه. ۱ 

3- صبح الاعشی: تالیف: ابو العباس احمد بن علی بن احمد قلقشندی 
(756- 821 ه), نشر دار الفکر, بیروت, چاپ اول, سال 1407 . 

4 الصحاح: ره اسماعیل بن حماد جوهری (000- 393 ه), نشر دار 
العلم للملایین, بیروت, چاپ چهارم. 

5- صحیح البخاری: تألیف: محمد بن اسماعیل بن ابراهیم بن بخاری 
(194- 256 ه), نشر دار الکتب العلمية, بیروت. 


6- صحیح مسلم بشرح النووی: تألیف: مسلم بن الحجاج قشیری 

نیشابوری (204- 21 10 نشر دار الفکر, بیروت. 

7- صحیفه سجادبه: نشر موّسسه امام المهدی (عح), قم, چاپ اول, 

سال 1411 ه. 

58- صواعق المحرقة: تالیف: شهاب الدین احمد بن حجر هیثمی (899- 

974 ۰( , نشر مکتبة القاهرة, مصر» , چاپ دوم» سال 5 هم . 

9- طبقات الکبری: تالیی؟ محمد بن سعد بن منیع زهری معروف به آبن 

سعد (168 

فقامع العضلر حیرض 688 

۱ 

0 الطه اتف فمصق خی اهب الطوات شاخ اقا لیس 

موسی بن طاووس حسنی حسیلی (589- 6064 هه( انتشارات خیام, قم, 

سال 1400 ه. ۱ 

1- عدذة الاصول: تالیف: ابو جعفر محمد بن الحسن معروف به شیخ 

طوسی (385- 460 ه), چاپ اول. سال 1417 ه. 

2 فد آلسیت یت مدوبن ممصییی عید نت ای 3203286 

سقشی‌ذار الکتاب الجربیت یروت اب اول«سال 1411 و 

دا ال اه ای اوهعیر مه بش علیس ال تا 

معروف به شیجح صدوق (3006- 391 0( , نلشر مکتبة اه نجف؛ سال 

5 هم . 

4 عمدم الظالت »با یقت ابو الغیاسن اعفدربن لین الخستن مع روف 

به اش عم 02۱۰۰000 هار ارات اصاسان مات او از 

7 ه. ۱ ۱ ۱ 

طو وال اتمه ال شش غیق الم خن یر اللم مفرانی: (000: 

000 , نشر مدرسه امام المهدی (عج) قم, چاپ اول, ,سال 5 . 

0 عوالی اللالن العو تصفی الاخایت الرشه الف فحیه سای 
بز اشاحیه اخسای -مفرجی و ای اس حصیر 00000 ان ات 

سید الشهداء, قم, چاپ اول, سال 1403 0 

7 ون اختارت الوا یم ال لت اون ی خی وررغلی نه 

الحسین بابویه معروف به شیخ صدوق (306- 391 ه), نشر موّسسسة 

ااعیی تلسعات: مووتء حای اول: سل 1804 و 

8 - غاية المراد فی شرح نکت الارشاد: تألیف: ابو عبد اللّه محمد بن 

شکی: عاملی: روف به شفید اول 2862734 و۱ شیر دفی «قلیعات 

اسلامی, قم, چاپ اول, سال 4 م. 

199 الغدیر فی الکتاب و السنة ر9 الأدب: تألیی: میرز | عبد الحسین بن 

فد امن نی معر وه به لام آمشیر تشر دار الکنته اه 


تهران, چاپ دوم. سال 

مخامم التصام س و ص۵99 

6 ه. ۱ 

0 غنبة ابن زهره: تالیف: آبو المکارم حمزة بن علی یبن زهره حلبی 
رت ار سر کانخانه. اي الله مرعسی رکمم ال قمم شترا 

جوامع الفقهیه), 

1 الفیبة: تألیف: ابو جعفر محمد بن حسن معروف به شیخ طوسی 

(385- 460 ), , نشر موّسسه معارف الاسلامية, قم 1 ه. 

2- الغيبة للنعمانی: تالیف: ابو عبد الله محمد بن ابراهیم بن جعفر 

نعمانی (000- 360 م), نشر کتابخانه صدوق, تهران. 

معروف به سید بن طاووس (589- 664 م), نشر موسسه ال البیت علیهم 

السّلام لاحیاء الترات, قم, چاپ اول. سال 1409 ه.. 

4 فنتح الباری بشرج صحیح البخاری: تالیف: احمد بن علی بن حجر 
ای 52-7۱ اسر کار الران لا اه ات افل سمل 

7 هم. 

205 فته آلغر بر تالف اه الفاسم ید الکرش بن مه آفعن ر رو 

6023 ما نشر دار الفکر, بیروت (چاپ شدم همراه المجموع المهذب). 

6 سفن الوهاب بشترح منم الطلاب؛ تالیت: زکریا-محمد بن. احمة ین 

زکریا انصاری (823- 925 ه), تشر دار الفکن بیروت. 

بیروت. 

و هرق اتسات اتظا لت لد اس طا اب ال من سر 
بن محمد مروزی ( 2 57- 6014 0( نشر کتابخانه آبة اللّه مرعشی رحمه 

ال , قم, چاپ اول, سال 9 هم . 

9 فراند الاضو اه تالف سه هی انار 21 291 هرن 

جامعه کی ۱ قم. 2 

جوینی الخراسانی 

مقامه الم بر 0 وخ 

ار هه اش دی سود کات اسان 1399 


۵ 

1 2- فرحة الغری: تالیف: عبد الکریم بن احمد بن موسی بن طاووس 
(648- 693 ه), انتشارات شریف الرضی, قم. 

2 فردوس الاخبار: تالیف: شیرویه بن شهردار بن شیرویه دیلمی 


(445- 509 ۰) نشر دار الکتاب العربی, ترا را اول؛ سال 1407 ه. 

_ٍ 

4 ف له مارم من اشنم ماه حالف اند الم کی 
بنر محمد بن نعمان عکبری معروف به شیخ مفید (336- 413 ه), نشر 
کنگره هزاره شیخ مفید ,رحمه الله, , قم» چاپ اول, سال 3 ه. 

15 2- فصول المهمه: تألیف؛ یرفن مد عم یی ره ان 
صبَاغْ (784- 855 ه), نشر دار الکتب التجارتةه نجف اشرف. 

6 2 فا بل اش اللاعه اه اسر مه بر علی نا الخسه 
بابویه معروف به شیخ صدوق (306- 381 ه), نشر مکتبه داوری» قم. 

7 ره الرضا له السلات حفت عس ال المست له اانعلاه 
لاحياء الترات. چاب ادل, 1406 هه نشز کنگرة جهاتن. حضرت. امام ترضا 
علیه السلام, مشهد. 

و الفقه ی ال ات ره تفه مین خر و نا 
احیاء التراث ث العربی, بپروت, چاپ هفتم. سال 6 هم . 

0 فلا الا کالست ای اقا مت لو ون موه برع کت 
معروف به سید بن طاووس (569- 600۵4 10 نشر دفتر تبلیغات اسلامی, 


قم. ۱ 

0 اند الرخال له العلفت اف مخمد صحه ور من ی 
مغر وف به خر العلوم (وو1 ۶1 12 12 )تشر مکفه الصادفم تمران. سال 
33 همه ش. 

21 فوانم. الرخفوت: لیف عبو العلی شخمد بن نظام الذین اتضارق 
(000- 1225 ه), نشر دار الفکر, بیروت (همراه با المستصفی). 

2- الفهرست: تألیف: ابو جعفر محمد بن الحسن طوسی (385- 460 
0 

مقامع الفضل, ج2, ص: 031 

انتشارات شریف الرضی, قم. ۱ 
3- قاموس المحیط: تالیف: محمد بن یعقوب بن محمّد فیروزابادی 
(729- 817 ه), نشر دار الجیل, بیروت. 

4مد فرت الاشاه تالیف: انه اس غید الله و عفر حفیرن (000: 
حد ود 210 10 , موسسه آل الببت علیهم السلام قم, 1413 ه ق‌ ق. 

225+ قضض. العلماء: تالیف: میزرا محمد قکابتی: (1230* 1302 ع) 
اتقارات مه انقا صق هرا 

26 قصض الاتبیاع تالیف : فظت» الدین سیدنت هید الله و اوتدی: (000: 
3 ۵), , نلشر آستان قدس رضوی, مشهد, , چاپ اول. سال 9 ه. 

27 فضضن الاتتاء (غزانس آلمحالس): تالیف: اب اسای آخمدن مهد 


بارش شارت معروف نت کعلیی (000 427 ان یر تیان الراگد 
العربی, تشر وت چاپ چهارم 

معروف به علامهحلی (548. 2 "تشر آلرضی, , قم. 

سال و19 0. 

300 2- القواعد و الفوائد: ی ابو عبد اللّه محمد بن شک عاملی معروف 
به شهید اول (34 7- 90 10 نشر مکتبه مفید, قم. 

در قفا ات انی الفا مه خ یف 
(1150- 1213 و), چاپ حجری. 

2 الکافی: تالیف: ابو جعفر محمّد بن یعقوب بن اسحاق کلینی (000- 
9 ه), نشر دار الکتب الاسلامتة, تهران, چاپ چهارم. 1365 ش.. 

رو ها سا ۱ 0( اه ال انم 
الا اما 

مقامع الفضل, ج2, ص: 692 

4 کال نات الب ها انیم فرص فیاوه (000: 
3207 ه( نشر مطبعة المرتضوية, نجف اشرف.؛ 16 ۵. 

35- کامل بهائی: تالیف: حسن بن ظلف بن محمد طبری معروف به عماد 
الدین طبری. نشر مرتضوی, ایران. 

6 الکامل فی التاریخ: تالیف: ابو الحسن علی بن ابی الکرم شیبانی 
معروف به ابن اثیر (000- ِ نشر دار صادر, بیروت. سال 1399 ۰ 
5 و 9 الق شرت ال 1100 

و کش الا ء رالاس تا ا یمیت الاتاوست علی. تاه 
التاس؛ 

تألیف: اسماعیل بن محمد عجلونی (1078- 1162 ۵), نشر دار الکتب 
العلمية. بیروت, چاپ سوم. سال 1408 ه. 

به 1 آبی (...- 9 ان ار قم, سال 1408 0 

0- کشف الظنون: تألیف: فصا من عص الله ا ص قراس 
خلیفه (1017- 1067 ۰ تشر دار الفکر بیروت, سال 1410 ه. 
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فاضل هضندی (1062- ۱7( 10۹ نشر جامعة مدرسین» قم, چاپ اول, سال 

1416 1۰ و چاپ حجری. 

3- کشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد: تَلیف: رتور میرن 

اقف نب علی بن قصا یر میریم عامجا (49 6 6 ۰ نشر 

شکوری, قم, چاپ دوم سال 13 ۵, ق‌ ق. 

4- کشف الیقین: تألیف: ابو منصور حسن بن یوسف بن علی معروف به 

علامهخلی 

فقاعع ااخصل رخ فرص« 3و6 

(648- 7/26 10 نشر وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی, تهران چاپ اول, 

سال 1411 ه. 

5- الکشکول: اف محمد حسین بن عبد الصمد عاملی معروف به 

شیح بهائی (053- 1(۱31 هه( , نلشر موّسسة ال شم بیروت,؛ چاپ ششم؛ 

سال 1403 ه. .. , 

کار رت لیم اف تاش لین نم مرب نک ین 

(000- قرن 4 ه), انتشارات بیدار, قم. سال 1401 ه. 

7- کفاية الأحکام: تألیف: محمد باقر بن محمد مومن سبزواری (1031 

ار تشتر _موشسه الاعلهی, تیروت: جاب ششم, 1403 

8 کفانت الطالت کی متا قب علی ین آبف:طالت ۳۳ الشلامه بالیی: ایو 
بن یوسف بن محمّد قرشی الکنجی شافعی (000- 658 ه), دار 

1 الترا اهل البجت لیف الا موهران رجانخسمی شال: 1402 ۵ 

9 کلمات المحققین: نشر مکتبه مفید, قم, تال 2 م. 

0 کال لت پالیه اه عفر مد مر ی و اس اه 

معروف به شیح صدوق (306- 381 م), نشر جامعة رت قم. 

21 کنز العرفان: تالیف: مقداد بن عبد الله بن محمد سیوری (000- 

6 ۵), نشر مکتبة مرتضویه, تهران. 

2 کنر الما قی سر ااقان.ع اف اه نید علن انیب 

حسام الدین هندی (000- 975 0( نشر موّسسة الرسالة, بیروت؛ تا 

.۵ 13 

دوم الکتن:ه الالقاتت الیف» غباشن تن محمد رضا عر وف یه شنه عباسن 

قفی ۰1294۳ 359 هار شتر. کناشانه ضدنت زان جاب تحمن سال 

8 ه ش. 

4 مه الکواکت الق آره فی هارمه تال شش ال مد سم 

تفتفه علی الک‌مای ۱ 296 ما تشر ار اعیاع اد ات العونی: 

سال 1401 ه. ۱ 

ور ان پات تاه فان الدیم یلا سی کاشفیت ینعی 


ِ (000- 910 هه( , نشر بنگاه مطبوعاتی افشاری, چاپ دوم» 1302 


مقامع الفضل, ح2. ص: 694 

منظور (630- ۹ ره هت 

7- لفت‌نامه دهخدا: تألیف: علی اکبر دهخدا, انتشارات دانشگاه تهران. 
298 لوامع صاحبقرانی: تالف ما حدم ون عضو ی مد اس 
هعرق نم حلشی افل ۰003 1020 مام اخسا رات اسها تیان قم 
چاپ دوم» سال 1414 0 

9 2 طقف اا ماه ال ای ند مر اسرد 
معروف به شیخ طوسي (385- 460 ه). نشر مکتبة رضویه. 

0- مثنوی معنوی: تالیف: جلال الدین محمد بلخی رومی (604- 672 ه) 
انتشارات آمیر کبیر: تهران. . 

تستری شهید (956- 009 0 تا سلامیه. تهران, سال * 5 ۰ 
۳ (979- 10985 ۳ 7 ِِِِ الهلال, : , بیروت. 

63 شم الییان .خی میم الغر ان حالیی انم علی: فص را لت 
طبرسی معروف به امین الاسلام (0000- << 0( نشر دار و الحباخء 
بیروت. 

4 مالفا اه اللم تن یرب مصمود عوای (000: 
09 ه), انتشارات اسماعیلیان. قم قم. ۱ 

265 مجمه: ال اند .نیح ۳ تال یت ال کی خرن ای یگ 
هیئمی ( 35 7- 907 0( نشر دار الکتاب العربی, بیروت» چاپ سوم سال 
2 ه. ِ. 

مه اماتذمنه الا ال امس یه رای مهف ره 
مقیتین. اردییلی (000- 993 وا تشد جامعه مد سین قمء سال, ۵1403 


ق. 

27 مهم الامفال خالیف* اند الفضل احمه .ین متفه بر آخمد المیداتی 
(000- 518 ه), نشر دار العلمیه, بیروت, چاپ اول, سال 1408 ه. 

مقامع الفضل, ج2, ص: 695 

8 المجموع: تا لنفی:: ایه ز کویا خی الرین ین تفت التویی ۳ 000: 
6 ه), نشر دار الفکر, بیروت. . . 

9- المحاسن: تألیف: ابو جعفر آحمد بن محشّد بن خالد برقی (000- 
4نشتر .مجمع العالمی لاحل. البیت»غلیهم السلام قمن عاب اول, سا 
3 ه. 


0 محاضرات الأدباء و محاورات الشعراء و البلغاء: تألیف: ابو القاسم 
حسین بن محمد معروف به راغب اصفهانی (000- 502 م), نشر دار مکتبة 
الحياة, بیروت. 

1- المحجءة البیضاء فی تهذیب الاحیاء: تألیی: ملا محسن بن مرتضی 
به فیض کاشانی (1008- 10090 10 نشر جامعه مدرسین قم, 
چاپ دق 

272 ۳ بالاثار: هه ابو محمد علی بن احمد بن سعید معروف به 
ابن حزم (384- 456 م), نشر دار الکتب العلمية, بیروت. 

53- مختصر المعانی: تألیف: مه نی ربق نم ]اه , معروف به 
سعد الدین تفتازانی (712- 793 ه), نشر موسسة دار الفکر. قم, چاپ 
اول, سال 1411 ه. 

4 مختصر النافع: تالیش ابو القاسم جعفر بن الحسن بن یحیی معروف 
به محقق حلی (602- 676 ه), نشر موّسسة بعثت. تهران, چاپ سوم. 
سال 1410 ۵. ۱ 

5- مختصر تاریخ دمشق: تالیف: ابو الفضل محمد بن مکرم معروف به 
ابن منظور (630- 711 ه), نشر دار الفکر. دمشق, چاپ اول. سال 1408 


1 

270 مختلف الشیعة: تألیف: ابو منصور حسن بن یوسف بن ی معروف 
به علامه حلی (648- 726 ۵), نشر جامعه مدرسین؛ قم, چاپ دوم سال 
4 ه. 

27 مدارف الاخگام» تالش: سید مختدبن فلن موسوی: عاملی: 40 9: 
9 ), نشر موسسة آل البیت علیهم السْلام لاحیاء الترات. مشهد. چاپ 
اول. سال 1410 ه. 

298 مرآة الجنان و عبرة الیقظان: تألیف: ابو محمد عبد اللّه بن اسعد 
یافعی (698- 768 ه), چاپ حیدرآباد دکن, هند, سال 1338 ه. 

9- مرآة العقول: عالیف: محمد باقر بن محمد تقی بن مقصود علی 
معروف به 

مقامع الفضل, ج2, ص: 696 

مجلسی دوم (1037- 1111 ه), نشر دار الکتب الاسلامیه, تهران,. چاپ 
دوم سال 1404 ه. 

0- المراسم فی. :ففه الامامی» 2 رف حمزة بن عبد العزیز دیلمی 
معروف به سا (000- 463 ه), انتشارات حرمین, قم. چاپ اول. سال 
4 ه. 

1- مروج الذهب و معادن الجوهر: تارف ابو الحسن علی بن الحسین 
بن علی مسعودی (000- 346 ه), نشر دار المعرفة. بیروت. 

2- مسالک الافهام: تالیف: زین الدین بن علی بن احمد عالمی معروف 


به شهید ثانی (911- 966 ), نشر موسسهة معارف الاسلامية, قم, چاپ 
اول سال 1413 ه. 

1 و ی ی 0 
موسسة آل انیت علیمم السلام لاحیاء ارات موجات افله شا 1۸07 


رو الخستدر کی ال ای اب کید للم محتن رن یه له 
خاک ساره هو ردان الک ااعام هر مت جات او 
سال 1411 ه. ۱ 
5- مستند الشیعة: تالیف: ملا احمد بن محمد مهدی نراقی (1185- 
5 ), نشر موسسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث. مشهد 
مقدس, چاپ اول, سال 1415 0 
6- مسند الامام احمد بن حنبل؛ تألیف؛ ابو عبد اللّه احمد بن محمّد بن 
حتبل شیبانی, (164- 241 و), دار احیاء التراث العربی. بیروت. 

شیخ بهائی (953- 7و1 1 انتشارات بصیر تی؛ قم (همراه با جرا 
ِ 
8 تکام الاشانه تالنفد ای امد محمه نن فخمد ‏ الی: 2450 505 
0 نشر مطبعة الصدق, مصر» سال 1992 
مقامع الفضل, ج2 ص: 697 
9 مشکلات العلوم: تألیف: ملا محمد مهدی بن ابی ذر نراقی (000- 
1209 10۹ , نلشر موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی, تهران چاپ اول, 
سال 1367 ه ش. 
20 ضبن السته: کالیفته اه محفد سین بخ مسعود نتسه امه | 
بغوی (433- 516 ), نشر دار المعرفة. بیروت, چاپ اول, سال 1407 ه. 
1 2- مصابیح الا توا تألیی: سید عبد الله شبر (000- 32( 0 نشر 
مکتبهة بصیرتی, قم, سال 1371 ۵ شن. 
2- مصباح المتهجد: تالیف: ك« ۳ محمد بن الحسن معروف به شیخ 
طوسی (385- 1060 10 نشر موسسة ففه الشيعة, بیروت؛ چاپ اول, 
1 هم . 
و29 مضیاع المیر* الیف: امد تن مد ین غلی فیومی:( 770*2000 
10۹ نشر دار الهجر ة, قم, چاپ دوم» سال 114 0 
4- مصباح الهداية و مفتاح الکفاية: تألیف: عر الدین محمود بن علی 
کاشانی (000- 735 ه), چاپخانه مجلس, تهران, سال 1323 ه. ش. 
ط ات ال الا ی ار ای مه 
سم ی ای ( 2 006و سس ار الکنات العرس سرت کات 


اول. سال 1407 ه. 

6 2- مطوّل: تألیف: مسعود بن عمر بن عبد اللّه معروف به تفتازانی 
(712- 3 م), چاپ حجری. 

به محقق ۳ (602- 376 ۳ , لشر موسسهة آل البیت ۳ الا قم, 
چاپ اول, سال 1403 ه. ۱ 

8- المعارف: تالف ابو محمد عبد الله بن مسلم بن قتیبه دینوری 
كِِ 2760 10۹ ایا العلمية, بپروت؛ چاپ اول. سال ۳ 0 
ثانی (ووو- 1۱0۱911 ۹ اه ارت ۳ سال 1406 ۵ 

مقامع الفضل, ح2, ص: 698. 

شهید ثانی (959- 1011 ِ نشر موّسسة اه را و قم, 
جاپ اول, سال 1418 و. 

شیخ صدوق (306- 3281 ۵ ار مدرسین قم. 19 1361 ش. 
محقق ۹ (602- 76 نشر موسسة سید الشهدا عد السلام, ۳ 
سال 1364 ه. ش. 

303- معجم البلدان: تألیف: ابو عبد اللّه یاقوت بن عبد اللّه حموی بعدادی 
(574- 626 ه), نشر دار صادر. بیروت. 

01 صفحم الک اد ای ااخاه شمان اه این (260 
مد و بسیی دار اصاء‌ ال ات الفریی: مروت 

وادصفحه رجا ابیت ای اما اس کر هه اش ی 
(1317- 1413 ه), نشر چاپخانه صدر قم. چاب: چهارم. سال 1410 ه. 
۳ ارات شید ال | یه الم وه 8 ۳ 
سال 1412 ه. 

7- المغنی فی فقه آحمد بن حنبل: اش ان مت یی ارام کید 
معروف به آبن قدامه ( 541 6020 0( نشر دار الفکر, بیروت؛ چاپ اول, 
سال 1405 ه. 

8- مفاتیح الجنان (معژب): تالیف: عباس بن محمد رضا معروف به شیخ 
2 ه. 

9- مفاتیح الشرائع: تألیف: محسن بن مرتضی بن فیض اللّه معروف به 
ملا محسن فیض کاشانی (1008- 1090 ه), نشر مجمع الذخائر الاسلامیه, 


[0 

0- مفتاح الکرامة: تألیف؛ سید محمد جواد حسینی عاملی (000- 1226 
0( 

مقامع الفضل, ج2, ص: 699 

ید ال ا ‏ لام اسان چم قم. 

11- مفردات راغب: تألیف: ی 
اصفهانی (000- 502 6), تشر دار الفکره بتروت: 

2 الم الا لس مس لسن وق هه هآ 
الفرج اصفهانی (264- 3256 10 ات شریف الرضی, , قم, چاپ دوم» 
سال 1405 ه. ‏ 

وی و ار کتاس ای آبه لاه موعنی ره ال فد 
(همراه جوامع الفقهیه). ۳ 

4 - المقنعة: تالیف: ابو عبد الله محمد بن محمد بن نعمان عکبری 
معروف به شیح مفید (336- 413 ه), نشر جامعة مدرسین, قم, چاپ دوم, 
سال 1410 ه. 

5- مکارم تال عین بقل ری 02000 کی ات 
جامعة مدرسین؛ 

ه اقر بن محمد تقی بن مقصود علی 
معروف, به مجلسی دوم (1037- 11 11 10 نشر کتابخانه 9 اللّه مرعشی 
ره رام مر سال د 6 و 

(9 47- 1 ه , تشر شریف لرضی,: , قم. 

۳۳ مازندرانی (488- 88 0 انتشارات علامه. قم ‌ ۱ 

52069 10۹ عشس سا هه مدزسین؛ و چاپ سال 1 م. 

0 مامت علی بو اینطالب علیه السلام نالیی: اب الکشسن,غلن ن 
محمد بن محمد واسطی جلابی معروف به آبن المغازلی (000- 483 م), 
نشر مکتبة الاسلامية, تهران؛ چاپ دوم » سال 1402 0 

1 فنتخت: التینان* تا لیف اه عفر مجم و بن منصور بن احمد معروف 
به آبن 

ای الق برض 200 

ادرسن:(000- 599 هار خن کتانشاند اب الله مرعشی ره اللس و 
جات ایل ال 1209 

2- منتهي المطلب: تالیف: ابو منصور حسن بن یوسف بن علی معروف 


به علامه حلّی (648- 726 ه), نشر بنیاد پژوهشهای اسلامی آستان قدس 
رضوی» مشهد, چاپ اول, سال 14112 0 و چاپ حجری. 

3- التحد عالیی: لهیفن.سن ولا ضاهر معلوف 212847 205 ۵1 از 
نشر دار المشرق, بیروت» (انتشارات اسماعیلیان). 

4- من لا پحضره الفقیه: تالیف: ابو جعفر محمد بن علین بن الحسین 
انفیه معروف یه نس صدهق 291906 ماه و بان الکنت الاسلافیه 
تهران, چاپ پنجم. سال 1390 ه. 

2و الموطا: تالیف: مالک ین آنس ین هالک الاضیجی ( دفت 19 وا یر 
دار احیاء التراث ت العربی, بیروت. 

6 اس ای فی له هن اتکی وه تسه آنرم ا 
ِِ 01 0 تشر ج مه 7 ت سال 6 ه. 

ررو7- 41 تشر ام ی سال 1407 ۳ 

6 میزان الاغندال قی تقد الرجال؛ خالیف: آبه کید الله محمد ین احفد 
بن عثمان ذهبی (3 67- 9 10 نشر دار المعر فة, بیروت. 

9 النجو الوافی: تالیت: عباسن جسن: انتشازات ناصر خسترو: تهران: 
0 ال آع و التحاصم: تالیفت: ایو آلعاش احمه سم علی ,بر عیو العاود. 
مقریزی (766- 845 ه), نشر مکتبة الاهرام. مصر. 

1 درز السمطین الیش مان الدین مهف رین تست 
الزرندی (693- 750 «), نشر چاپخانه نینواء تهران. 

یات الا تالی؟ تور الدین عیالرحمن خامی 91 99 ۵ 
مقامع الفضا: 2 ضر: 701 

۳ وم 1 تهران. 

6( چاب سال 1371 ۵. 

(385- 460 ۳ انتشارات قدس محمدی, قم. 

5و3 نهاية الأحکام: تالیف: آبو منصور حسن ين یوسف بن علی ین مطقّر 
معروف به علامه ۳۳ (648- 726 0 نشر موسسة اسماعیلیان, قم, 
چاپ دوم, سال 1410 0 ق‌ 0 

ال ام تالف یه مععوب عای تفت غامای ۳ (910: 
9 ه), نشر جامعه مدرسین» قم, چاپ اول, سال 13 ۵. 

7 النهاية فی غعریب الحدیث و الأثر: تالیف: ابو السعادات مبارک بن 
محمّد بن آثیر جزری (544- 606 ), انتشارات اسماعیلیان. قم. چاپ 
چهارم. سال 1367 ش. 

ود لمات و شکنها لیف تسه ظویین و قلامه خی مد عایوم 


هفرس ال 1412 

39 3- نهح البلاغه با شرح عبده: تألیف: محمد بن ابی احمد معروف به 

شریف رضی (359- 06 10 نشر دفتر تبلیغات اسلامی قم, چاپ اول, 

سال 1411 ه. ۱ 

۳ نهج الحق و کشف الصدق: تالیف: ابو منصور حسن بن یوسف بن 
بن مطهر معروف به علامه حلی (648- 726 ۵), نشر دار الهجر ة, 

قم, 1 دوم» سال 1 م. 

1 انیل الاوطار من احادیث سید الأخیار: 1 محمد بن علی بن محمد 

شوکانی (173 1- 12_50 10 نشر دار الحدیت, قاهره. 

2 الوافی: تألیی؛ محسن بن مرتضی معروف به فیض کاشانی (1008- 

م کت اف الممشی عله لام اضفمان تال 1۳112 2 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 702 

لیاف الوا ۱ نف یلاع الویت یل ید ای عضو (96م: 

۵4 ), النشرات الاسلامية, آلمان, سال 1381 ه. 

4 الوافية: تألیف: عبد الله بن محجمد تونی؛ معروف به فاضل تونی 

(000- 1071 ), , لشر مجمع الفکر الاسلامی؛ قم, چاپ اول, سال 14112 


۵ 
5 وسائل الشیعه الی تخصیل مشساتل الشریعة: الیف» شیع محمد ین 
ا لکشت بت قامای ۱0 ار یم مشش ال ااست ام 
السلام, قم, چاپ اول, سال 1409 0 

6- الوسيلة الی نیل الفضیلة: تألیف: ابو جعفر محمد بن علی طوسی 
معروف به آبن حمزه (000- 60 10 نشر کتابخانه آیة اللّه مرعشی رحمه 
اللْه, , قم, چاپ اول, سال 8 م. 

7- وفاء الوفاء: تألیف: نور الدین علی بن عبد ال بن احمد سمهودی 
(644- 911 10 نشر دار احیاء التراث ت العربی, بیر وت چاپ دوم» سال 
1 ه. .۰ ۱ 

8- وفیات الأعپان و آنباء آبناء الزمان: تألیف: احمد بن محقّد بن آبی بکر 
معروف به ابن خلکان (608- 691 0( نشر دار صادر, بیروت. 

09 وقعة صفین: تالیف: : لصر بن مزاحم بن سیار منقری (000- 212 10 
نشر موّسسة العربية الحديثة, قاهره, چاپ دوم» سال 2 هم . 

350- ینابیع المودة: تألیف: سلیمان بن ابراهیم قندوزی حنفی (1220- 
4 تا رات توت ال وی فقس کات اول‌سالن 141 : 

مقامع الفضل, ج 2 ص: 7053 


فهرست موضوعات 


قاس الخصل و 709 
کتاب «مقامع التضل» در موضوعات متفرفه تا لیف گردیده, و دسترسی به 
مطالب مختلف سهل الوصول نبود؛ مرحوم مولف بر آن شد که فهرست 
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درباره مرکز 


سم ناه آ مارح 

جاهد وا با ها رو شک فیس آلاه دک بر کم ان کم تغلمون 
(سوره توبه آیه 41) 

با اموال و جانهای خود, در راه خدا جهاد نمایید؛ این برای شما بهتر است 
اگر بدانید حضرت رضا (علیه السّلام): خدا رحم نماید بنده‌ای که امر ما را 
زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را یاد گیرد و به مردم یاد دهد, 
زیرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی آنکه چیزی از آن کانتته و با بر آن 
پیافزایتد) بدانند هر آیته از ها پیروی (و طبق. آن عمل) می کنتز 

تن ابا ی و شرع خلاصه دو جلد ار 159 

آبادی (ره) تک از علمای برجسته تور امن بو که در دلدادگی به 
و و یا ۱ 
السلام) و امام عصر (عجل الله تعالی فرجه الشریف) شهره بوده و لذا با 
نظر و درایت خود در سال 0 هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی 
شد که هیچ وقت چراغ آن خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را 
ادامه می دهند. 

حضرت ایت الله حاج سید حسن امامی (قدس سره الشریف ) و با فعالیت 
خالصانه و شبانه روزی تیمی مرکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه, 
فعالیت خود را در زمینه های مختلف مذهبی, فرهنگی و علمی آغاز نموده 
است. 

اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الله 
و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه مردم نسبت به 
بررسی دقیق تر مسائل دینی, جایگزین کردن مطالب سودمند به جای 
بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و رایانه ها ایجاد بستر جامع 
مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم السّلام با انگیزه 
نشر معارف, سرویس دهی به محققین و طلاب, گسترش فرهنگ مطالعه 
و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی, در 
دسترس بودن منایع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در 
جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی 
در نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق 
امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی ایرانی را 
در سطح جهان سرعت بخشید. 


از جمله فعالیتهای گسترده مرکز : ِ 
الف)چاپ سس مت ها عنوان کتاب: جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری 
ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و 
گوشی تلفن سهمراه 

ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی, پانوراما , انیمیشن , بازيهاي رایانه اي و 
آماکن مدهنی: کردشکری وب 

د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6۱.۶۵۲ ۷۷۷۷۷۰۵۲۱۵6۲۲۱۱۷ جهت دانلود 
رایگان نرم افزار هاي تلفن همراه و چندین سایت مذهبی دیگر 

)تولید محصولات نمایشی. سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های 
ماهواره ای 

و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی: 
اخلاقی و اعتقادی (خط 2350524) 

ز)اطراحی سیستم هاي حسابداري , رسانه ساز , موبایل ساز , سامانه 
خودکار و دستی بلوتوث, وب کیوسک , 5۳5 و... ۳ 
۳)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت ایات 
عظام, حوزه های علمیه, دانشگاهها, اماکن مذهبی مانند مسجد جمعران و 


ط)برگزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد. ویژه کودکان و نوجوانان 
شرکت کننده در جلسه ۳ 

ی)برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی 
(حضوری و مجازی) در طول سال 

دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و 
چهارراه وفائی / مجتمع فرهنگي مذهبي قائمیه اصفهان 

تاریخ تاسیس: 1385 شماره ثبت : 2373 شناسه ملی : 10860152026 
وب سایت: 6۲۱.۵۵۲۲ ۷۷۷۷۷۷۰۱۵6۲۲۱۷ آیمیل: 6/۱.۰6۵۲۲ ۱۱۲۵6۵۲۱36۲۲۱۷ 
فروشگاه اینترنتی: 65۱۵۲6/۱0۵.۰6۵۳ .۷۷/۷۸/۷۷ 

تلفن 2357023-25- (0311) فکس 2357022 (0311) دفتر تهران 
2 (021) بازرگانی و فروش 09132000109 امور کاربران 
5 (0311) 

نکته قابل توجه اینکه بودجه این مرکز؛ مردمی , غیر دولتی و غیر انتفاعی با 
همت عده ای خیر اندیش اداره و تامین گردیده و لی جوابگوی حجم رو به 
رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای 
فرهنگی نیست, از اینرو این مرکز به فضل و کرم صاحب اصلی این خانه 
(قائمیه) امید داشته و امیدواریم حضرت بقیه الله الاعظم عجل الله تعالی 
فرجه الشریف توفیق روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت 


امکان در این امر مهم ما را یاری نمایندانشاالله. 
شماره حساب 621060953 , شماره کارت :3045-5331-6273- 
53و شماره حساب شبا :۰ -۴90-0180-0000-0000-0621-0609] 
3به نام مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانی تجارت شعبه 
اصفهان - خیابان مسجد سید 
ارزش کار فکری و عقیدتی 
الاحتجاج - به سندش؛ از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار 
بتیمی از ما شود که محنتِ غیبت ما,ء او را از ما جدا کرده است و از علوم 
ما که به دستش رسیده, به به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند, خداوند 
به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار شریک کننده برادرش! من در کرم 
کردن, از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت, به عدد هر 
حرفی که یاد داده است. هزار هزار. کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌ها؛ 
التفسیر المنسوب الی الامام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه 
السلام به مردی فرمود: «کدام یی را دوست‌تر می‌داری: مردی اراده 
کشتن بینوایی ضعیف را دارد و نو او را از دستش می‌ژهانی, پا مردی 
ناصبی اراده گمراه کردن مومنی بینوا و ضعیف از پیروان ما را دارد, اما نو 
دریچه‌ای [از علم] را بر او می‌گشایی که آن بینواء خود را بدان. نگاه 
می‌دارد و با حجّت‌های دا شتفالب خضم هی با سا کت ی باون و اد 
را می‌شکند؟». ۱ 
آشتبنن ]| فرهود رجتما رهاندن: این فومن ها ان دشت ان: تاضیی: 
بی‌گمان, خدای متعال می‌فرماید: «و هر که او را زنده کند, گویی همه 
مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان, 
ارشاد کند, کویی. هفه: هرز دم را زنده کرده است. پیش از ات که آنان را با 
شمشیرهای تیز بکشد». 
مسند زید: امام حسین علیه السلام فرمود: «هر کس انسانی را از 
گمراهی به معرفت حق, فرا بخواند و او اجابت کند, اجری مانند ازاد کردن 
بنده دارد». 


دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
۷۷۷۷۷۷۵ 
۷۷۷۷۷۷۱۷۲ 
۱۷۲9 ,۷۷۷۷۷۷ 
۵۱۵6۱ ۱۷۷۵۸۷۱ 
مراجعه و برای سفارش با ما تماس بگیرید. 
۰٩۹۱۳ ۳۰۰۰: ۸ ۹‏ 





